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چ كتاب جراح الد د 


أصل تحرجم القتل من القرآن 

أخبرنا الريسع قال ( الال افق ) قال الله تبارك وتعالى « ولا تفتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق ذل 
وصاك به » الآبة وقال اله عز وجل « ولا تقتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق ومن قتل مظاوما » الآبة وقال الله 
تبارك وتعالى « والذين لابدعون مع الله إلما آخر ولا يفتلون النفس الى حرم الله إلا بالحق » وقال ر أنه من قتل 
تسا بغير نفس أو فساد فى الأرض » الآية » وقال الله عز وجل « واتل عليهم نبأ ابنى آدم بالحق إذ قربا قرباناً 
نتقل دن أحدها وم تقل من الآخر ( إلى 2 فأصبح من'النادمين «( وقال عز وجل » ومن يقتل مؤمنا متعمداً 
فجزاؤه ج4 خالا فہہا » الآية : 

قتل الولدان 

( الاق ) رحه الله قال الله عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسل « قل تعالوا أتل ماحرم ريم علج أن 
لا تسركوا به شيئاً وبالوالدين إحسانآ ولا تقتلوا أولادم من إملاق نحن ززق وإناءم ولا تقربوا الفواحش 
ماظهر منها وما بطن» الآبة وقال جل ثناؤه « وإذا الموءدة سثلت » بأى ذنب قتلت» وقال « وكذلك زين لكثير من 
اك ركين قتل أولادهم 2 كام 6 ) انى ) كان بعض العرب تقتل الإناث من ولدها صذاراً خوف ااملة 
rie‏ واعار et‏ ولا می الله عر د ره عن ذلك من أولاد ال ركين دل على ات الى عن فتل أطفال المشركين 
فىهدار الحرب وكذلك دلت عليه السنة مع مادل عليه الكتاب من ريم القتل بير حق قال الله عز وجل «قد خسر 
الذيئ قتلوا أولادهم سفها بغير عل ٠‏ الآبة ( لالش انق ) وأخبرنا سفيان بن عبينة عن ألى معاوية عر و النخعى 
قال معت أبا عمرو الشيباتى يقول سمعت ابن مسعود تقول سألت النى صلى الله عليه وسل أنى السكبائر | كير؟ فقال 
« أن تمل لله ندا وهو خلقك » قلت ثم أى ؟ قال « أن تقتل وادك من أجل أن يأ كل معك » 


حرم القتل من السنة 
أخبرنا الثقة عن حماد عن حى بنسعيد عن ألى أمامة بن سبل بن حنيف عن عبان أن رسول الله صلى الله عليه 
وسل قال« لاحل قتل امرىء مسل إلا بإحدى ثلاث :كفر بعد إعان ء أو زنا بعد إحصان ؛ أو قتل فتن شار نفس 6 
) لال انق ) ر حه الله تعالى والذى محل أن يعمد مس بالقتل ثلاث كفرت ثبت عابه بعذ إيمانة أو زنا بعد 
إحصانه أو قتل نفس عمد بغير حق وهذا موضوع فى مواضعه ( . الال نافى) أخبرنا عبد لعزي بن محمد 


3 
a as 


غن محمد بن عرو عن ای سلمة عن آفىهريرة آن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا أزال أفاتل الناس حى يقولوا 
لا إله إلا ال فإذا قالوها فقد عصموا می دمادم وأموالهم إلا محقها وحساهم على الله » أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الشائعى قال أخيرنا جى ان عن الث بن سعد عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد الى عن عبد اله بن 
عدى بن الخبار عن المقداد أنه عن اند قال يا رسول الله أرأيت إن اقيت رجلامن الكفار فقانلنى فضرب إحدى 
بدى بالسيف ققطعها ثم لاذ منى بشجرة فقال أسادت له أفأقتله يا رسول الله بعد أن قاللما ؟ قفال رسول الله صلی الله 
عليه وسل ولا تقتله » فقلت يارسول الله إنه قطع دی ثم قال ذلك بعد أن قطعها أفأقتله؟ ففال رسول الله صلى الله عليه 
وسل «لا تقتله فإن قتلته فإنه عرالتك قبل أن تقتله وإنك عنزاته قبل أن يقول كلمته التى قال » ) قال الر بسع ( می 
قول النى صلى الله عليه وسل «فإنك إن قتلته فإنه عتزلتك» بريد أنه حرام الدم قبل أن تقتله وإنك رلته مباح الدم 
ريد بقتله قبل أن يقول كامته اتی قال إذ كان مباح الدم قبل أن يقولما لا أن يكون كافراً مثله أخيرنا الرسع قال 
أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن أيوب عن أنى قلابة عن ثابت بن الضحاك أن .رسول الله صلى الله 
عليه وس قال « من قتل نفسة شىء من الدنا عذب به يوم القيامة » أخبرنا مسلم بن خالد بإسناد لامحضرلى ذكره 
أن رسول الله صلی الله عله وسلم مر تيل فقال » من به « فل 0 له أحد فغضب ثم قال » E‏ تفسی دده 
. لو اشيرك فيه أهل الدماء وأهل الأرض22 لأ كم الله فى النار» وأخبرنا مسم أيضا بإسناد لا أحفظه أن 
انهل هل يه وسل قال « قتل المؤمن ,عدل عند الله زوال الدنيا » أخبرنا الثقة أن رسول الله صلى الله 
عله وسل قال « من بن أعان على قتل ری" مس م بشطر كامة لق الله مكتوبا بين عبينه آاس من رة الله مع التشديد 
فال 
جاع إ حاب القصاص فى العمد 
( لالش افق ) ر حه الله تعالی‌قال الله جل وعز« ومن‌قتل هظلوماً ققد جعلنا لو له سلطاناً فلا سرف فی القتل » 
( الال انق ) فى قول الله عز وجل «فلا سرف ف القتل» لا يقتل غير قاتله وهذا يشبه ما قبل والله أعلم قال الله 
عز وجل( كتب علي القصاص فى القتلى » فا لقصاص إنما ييكون من فعل ما فيه القصاص لا من م يفعله فأحع الله 
عز ذكره فرض القصاص فى كتابه وأبانت السنة لمن هو وعلى من هو ( لى ) أخبرنا إبراهم بن محمد 
عن حعفرا و عن أنه عن جده قال وجد فى قاعم سيف رسول الله صلی الله عليه وسم كتاب «إن أعدى الناس 
على الله القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربه ومن تولى . غير مواله فقد كفر ا أنزل الله على محمد صلى الله عليه 
وسل ا الرببع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن محمد بن إسحق قال قلت لأنى جعفر محمد 
ابن على رضي الله عنه ما كان فى الصحفة الى كانت فى قراب رسول ا صلی الله عليه وسل ؟ فقال كان يا لعن الله 
القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربة ومن :ولى غير ولى نعمته فقد كفر عا أنزل الله جل ذكره على محمد صلی 
الله عليه وسلم» أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان عن 1 نأف للى ء ڪن kl‏ أفعن غین 
أفى لبلی قال قال رسول الله صلى الله عليه به وسل« من اعتبط مؤمنا بقتل فهو قود به إلا أن يدغ ولى المقتول لفن حال 


دونه فعله لعنة الله وغضبه لايقبل منه صرف ولا عدل «ى أخيرنا سفيان بن عيينة عن عبد الملك بن ع سعد بن أجر 


ت 


0 قوله : : لأكم م هكذا فى ال ممع الى ببدنا ومثلهفى صعیح الترمذى وهو مخالف لا اشتور وذكره أهل اللغة 
والصرف من E e‏ 15 


1 داه سا 
عن أياد بن ¿ لقبط عن أى رمثة قال دخلت + مع اسل رشول الله مل لله عليه وسر رای أ انی بظهر رسول الله ' 
صلى الله عليه وسل فقال دعنى أعااج هذا الذ ی بظهرك فإنى طنيب فقال أت رفيق وقال رسول ا صلى الله عله 
ل ا ا أشهد به ققال « أما إنه لايجى عليك ولا تجنى عليه » . 


من عليه القصاص ف القتل و وم | دوله ۰ 
( فالا لش :افق ) لا قساص على من لم جب عليه الحدود وذلك هن لم حتلم من الرجال أو مخض 0 النساء 
أو استكدل حمس عشرة سنة وكل مغلوب على عقله بأى وجه ماكانت الغلية إلا بالسكر فإن القضاص والمدود ٠‏ 
على السكران كهى على الصحيسح وكل من قلنا عليه القصاص فهو بالغ غير مغلوب على عقله والغلوب على عقله من 
السكر دون غيره ( اتناف ) وإذا أقر الرجل البالغ وهو غير محجور عليه بالغ مجوز إقراره أنه جنى جناية 
عمدا ووصف النانة فأثينها ثم جن أو غلب على عقله فعليه القصاص فى العمد منها وأرش الخطأ فى ماله ولا حول 
ذهاب عقله دون أخذ الحق منه ( ثإزال: فى ) ولو أقر مق ته من زنا أو ارتد ثم ذهب عقله لم أقم عليه حد. 
انا ولم أقتله بالردة لأنى أحتاج إلى ثبوته على الإقرار بالزنا وهو يعقل وكذلك أحتاج إلى أن أقول له وهو يعقل ٠‏ 
إن م ترجع إلى الإسلام قنلتك ( لفق ) ولو أقر وهو بالغ أنه جنى على رجل جناية عمدا وقال كنت يوم 
جنيت عليه صغيراً كان القول قوله فى أن لاقود عليه وعليه أزشها فى ماله خطأ فإن أقر مها خطأ لم يضمن الماقلة - 
ماأقربه وضمنه هو فى ماله ولو قال كنت يوم جنيتها عليه ذاهب العقل بالا فإن كان بعلم أنه ذهب عقله قبل 
| منه وإن لم يعم أقيد الى عليه منه ( لال :فى ) وحيث قبلت منه فعليه اليمين إن طلبها الماعى 
( لای ) ولو شہد الشهود على رجل أنه جنى على رجل جناية عمدا سألتهم أكان بالغا أو صغيرا ؟ فإن لم 
يثبتوه بالغا والمشهود عليه ينكر الجناية أو يقول كانت وأنا صغير جعلتها جناية صغير وجعلت أرشها فى ماله وم أقد 
منه ( قال ) ولو أن رجلا جن ويفيق جنى على رجل فقال جنيت عليه فى حال جنونه کان القول قوله ولو شېد 
الشهود عليه بالجناية. ول يثيتوا كان ذلك فى حال جنونه أو إفاقته کان هكذا وإن أثبتوا أنه كان فى حال إفاقته ٠‏ 
ش فعليه القصاص وهكذا من غلب على عقله عرض أى مرض كان أو وجه من الوجوه ماكان غير السكر ولو أثبتوا. 
أن ونا جى وهو سكران وقالوا لا ندرى ذهاب عقله من السكر أو من العارض الذى به ؟ جعات القول قوله 
ولو أثيتوا أنه كان مفيقا من الجنون وأن ااسكر کان أذهب عقله جعات عليه القود ولو شېد شهود على أنه جنى 
مغلويا على عقله وآخرون أنه جنى هذه الجناية غير مغلوب على عقله ألغيت البينتين لتسكافشهما وجعات القول قوله 
مع عينه ولو كان جن ويفيق فشېد له شهود أنه دى مغلوبا على عقله ور 5 ل جنيت وأنا أغقل قبلت قوله 
وجعلت عليه القود . 


باب العمد الذئ يكون فيه القصياص 
اش از بسع قال أخبرنا الشافعى قال : جاع القتل ثلاثة وجوه عمد فيه قصاص فلولى الجنى عليه عمد القصاص 
إن شاع وحمد عا لس فه قصاص وخا فليس فى واحد من هدار ن الو<هين قصاص 0 قال ) فالعمد فى اللفس 
3 فه القصاص أن عمد الرحل الرجل فصده بالسلاخ الذى تخد لبنور الدم ويذهب فى الحم وذلك الذى يعقل | 
كل أحد أنه السا المتخذ لاقتل و الاح وهو الحديد الحدد كالسيف والسكين وا وسيان اارمح والخيط 


وما أشبهه ما شق حده إذا ضرب أو رهی ه الجلد والاحم دون ثهله فيجرح ( الال انق ) وهو السلاح والله 
أعلم الذى أمر الله عز ذكره أن بؤخذ فى صلاة الخوف وكذلك کل ماکان فى معناه من شىء له صلاءة فحدد <تى 
صار إذا وجىء به أو رءى به مرق حده قبلثقله مثل العود محدد والنحاس والفضة والذهب وغيره فكل من أصاب 
أحدا بشىء من هذا جرحه مات من الجرح ففيه القصاص ( الال افق ) وإن ضربه بعرض سيف أو عرض 
حنجر أو عط فل حرحه مات فلا قود فيه حی يكون الحديد. جارحا أو شاد دا مثل الجر الثقل فطاخ به4 رأسه 
وعمود الحديد 0 أشببه ( زالالتنانفقى ) وكذلك لو ضربه بعمود حديد خفيف لا ,شدخ مثله أو شىء من 
الحديد لا يشدخ وماكان لا جرح أو كان خفيفا لا بشدخ وكذلك لو ضربه محد السيف. أو غيره فلم حرحه ومات 
ففيه العقل ولا قود فيه ( الال :افق ) وما كان من شىء من الخديد أو غيره على عصا خفرفة شبيرة(2© بالنصيب 
فضرب به الضربة الواحدة فت منه فلا قود عليه لأن هذا لا,تخذ لينهر دما ولا ,تخذ عات به وإن قتل قتل بالثقل 
( قال ) وهكذا لو ضر به حجر لاحد له فف فرضخه مات فلا قود ولو شجه و كذلك لو ضر ه سوط فبضع فه 
أو ضر ه أسواطا ری أن مثله لاعوت “دن مثلها مات فلا قود ولو كان نضوا فضربه عشرة أسواط ومثله عوت 
ذما برى من م ثلما ثات ففيه القود ولو كان محتملا فضربه ماثة والأغاب أن مثله لاعوت من مثلها مات فلا قود 
وکل حد ید له حد وح فجرح 4 حرحا صغيرا أو كبيرا مات منه قفيه القود لأنه جرح ده والحجر جرح بثفله 
ولو کان ٠ن‏ ارو أو من الحجار ة شىء محدد حى عور مور الحديد فجرح به ففيه القود إن مات الجروح وإن 
: م جاوز هذا فكان الأغلب منه أن دن ضرب 4 أو ألق فيه أو ألق عليه بءش فضرب 4 رجل رحلا أو ألقاه 
فيه وكان لا بطع الخروج منه أو ألقاه عليه قات الرجل ففيه القصاص وذلك مثل أن يضرب اارجل بالخحشية 
العظيمة القى تشدخ رأسه أو صدره فيشدخه أو خاصرته فيقتله مكانه أو ٠١‏ أشه هذا ما الأغلب أنه لابعاش من 
مثله أو بالعصا الفرفة فيتابع عليه الضرب حت بلغ من عدد الضرب ما يكون الأغلب أنه لايعاش من مثله وكذلك 
السياط وما فى هذا الى وذلك أن .ضربه على خاصرته أو فى بطنه أو على ثدده ضربا متتابعا أو على ظهره الماثتين 
أو الثلثائة أو على ألتيه فإذا فعل هذا فلم يقلع عنه إلا متا أو خمى عليه ثم مات ففيه القود وفى أن سعر الخحفرة 
حتى إذا المحمت ألقاه فيها أو ,سعر اانار على وده الأر ض ثم يلقيه فيا مربوطا أو يربطه لغرقه فى الماء فإن 
فمل هذا ات فى مكانه أو مات بعد من ألم ما أصابه ففيه القود ( فالاله انق ) فإذا سعر النار على وجه الأرض 
فألقاه فا وهو زەن أو صغير فكذلك وإن ألقاه فيها صا ؤ_كان حط العم أنه باستطبيع أن يتخلصس منها ورك 
ااتخاص ات فلا قود وإن عالج التخلص فغلبه كثرتما أو ااتهاءها ففيه القود وكذلك إن ألق فيها فلم يزل .تحرك 
يعالج الأروج ف رج حي مات أو أخرج وبه منيا حرق الأغاب أنه لا عاش منه قات منه ففه القود وإن كان 
بعض هذا وهو يقدر على التخلص بأن يكون إلى جنب أرض لانار عليها فما يكفيه أن بقلب قيصير عليها أو يقول 
أقت وأنا على التخلص قادر أو ما أشبه هذا ما عله الدلالة بأنه قدر على التخلص لم يكن فيه عقل ولا قود وقدقيل 
يكون فه العقل وإن ألقاه فى ماء قريب من ساحل وهو محسن العوم ولم تغلبه جرية الماء مات فلا قود(" وإن كان 


)0( قواه : بالنصيب كذا فاا ولعله كرد عن «النصب» يضمتين صاب و ف 


فا نظر ا مصححة . 


ر امس لاجم 
لانحسن العوم وألقاه قرننا دن نحوة أزض أو جبل أو سفينة قيمة وهو محسن العوم فترك التخاص فلا قود وإن 
ألقاه فى ماء لاشخاص فى الأغلب منه هات فعلبه القود » ولو كان الأغلب أنه بتخاص منه فأخسذه حوت فلا قود 
وغله العقل ( قال أبوحمد ) وقد قبل,يتئخاض أو لايتخاص سواء ء أن لاقود عليه وعليه العقل ( قال الرييع)-وأصح 
القولين أن لاعقل فى النفس ولا قود لأنه. هو الذى قتل نفسه إذا كان بقدر أن تخلص فيسل من اللونه 
فترك التخاص وعلى الطارح أرش ما أحرقت النار منه أولماطرح قبل أن مکنه التخلص ( لاال نی ) و إن خنقه 
فتابع عليه الخنقحتى يقتله ففيه القود » وكبذلك إن غمه بثوب أو غيره فتابع عليه الغم حق يمرت فيه القود » وإن 
رکه حیا ثم مات بعد فلا قود إلا أن يكون الخنق أو الغم قد أورئه ماالامجرى معه نفسه فيموت من ذلك ففيه 
القود(١©‏ ( قال الريع ) وقد قيل يتخلص أو لابتخلس أن لاقود عله وعلليه العقل لأنه لم مت من اليد 
( نالتاق ) وجماع هذا أن ينظر إلى من قتل بشىء مما وصفت غير السلاح الحدد فإن كان الأغلب ا 
نبل منه .قتله ويقتل مثله فى مثل سنه وصحته وقوته أو حاله إن كانت مخالفة لذلك قتلا وحيا كقتل السلاح أوأوحى 
فيه القود . وإن كان الأغلب أن من تل منه مثل مائيل منه سم ولا يأنى ذلك على نفسه فلا قود فيه 
( الالتنانق ) وضرب القدل على الخاصرة بقتل فى الأغلب ولا يقتل مثله لو كان فى ظهر أو أليتين أو فخذين 
أو رجلين وااضرب القليل يقتل النضو الخلق الضعيفة فى الأغلب والأغلب أن لابقتل قويه » ويقتل فى الأغلب فى 
البرد الشديد والحر الشديد ولا يقتل فى الأغلب فى غيرها ( لالت افق ) فن نال من امرى* شيا فأنظر إليه 
فى الوقت الذى ناله فيه فإن كان الأغلب أن ماناله به يقتله ففيه القود » وإن كان الأغلب أن ماناله به لايقتله فلا 
قود فيه ( )لفق ) وإن طين رجل على رجل بيتا ولم يدعه بصل إلبه طعام ولا شراب أياما حت مات أو 
حبسه فى موضع وإن لم يطين عليه ومنعه الطعام أو الشراب مدة الأغلب من مثلها أنه يقتله مات قتل به وإن مات 
فى مدة الأغلب أنه يعيش من مثلما ففيها العقل ولا قود فيه ( فالالة افق ) فإن حسه فجاءه بطعام أو شراب 
ومنعه الطعام فلم شربه حت مات وم تأت عليه مدة يموت أحد منع الطعام فى مثلها فلا عقل ولا قود لأنه ترك أن 
يشرب فأعان على تفسه وم يمنعه الطعام مدة الأغلب أنه موت أحد منعبا الطعام > ولو كانت المدة الى منعه فيا 
الطعام مدة الأغلب أنه عوت أحد من مثلها قتل به و إن کان الأغلب أنه لامات من مثلبا صمن المتل 
( فالالتنافق ) وإذا أقدته يما صنع به حبس ومنع کا حبسه ومنعه فإن مات فى تلك المدة وإلا ضل بالسيف . 
باب العمد فما دون النفس 

( الاشتاق ( ره الله : وما دون النفس مالف للتفس فى يعض أمره فى العمد فلو عند رجل عاق زيل 
بأصبعه ففقأها كان ذنها القصاصئ لأن الأصبع تأنى فيها على ما بأتى عليه السلاح فى النفس ور بما جاءت على اک 
وهكذا لو أدخل الرجل أصبعه فى عينه فاعتلت فل تبرأ حتى ذهب بصرها أو اتتجفت كان فبا القصاس 
( الالغنانق ) ولو لطمه لطمة فى رأسه فورمت9© ثم انسعت حت أوضحت لم يكن فيها قصاص لأن الأغلب 

من اللطمة أنه ايكون منها مكذا فتسكون فى حم اطا ) الاه فی ) ولو ضرب رأسه محجر عدد أو حجر 

7 0 :قال الرييع وقد قيل حص N‏ الع هکذا وع فى ان ولا ا 


() قوله السك ل لحا ارو حر موقم ارخ » فانظر . کته مصححه , 


EA 

۰ له ثقل غير مخدد فأوضحه أو ات موضحة كان فيها القود لأن الأغلب ما وصفت من الحجارة أا 
تصنع هذا ول وکانت حصاة فرماه مها فورمت ثم أوضحت لم يكن فيها قصاص وكان فيا عقلها تاما لآن الأغاب 
أنها لاتصنع هذا فعلى هذا مادون النفس #ا فيه القصاص كله ينظر إذا أصابه بالثىء فإن كان الأغلب أنه صنع 
. به مثل مايصنع شىء من الحديد فى النفس فاصابه به ففيه القود » وإن كان الأغلب أنه لايصنع ذلك إلا قليلا إن 
كان فلا قود فيه وفيه العقل وهذا على مثال مايصنع فى النفس .فى إثبات القصاص وتركه وأخذ العقل فيه 
( فالالةنافق ) وجاع معرفة قتل العمد ٠ن‏ الخطا أن يعمد الرجل إلى الرجل بالعصا الخفيفة » أو قال عصا 
فى أليتبه أو بالساط فى ظهره الضرب الذى الأغلب أنه لامات من مثله أو مادون ذلك من اللطم والوجء والصك 
والضربة بالشراك وما أشبهها وكل هذا من العمد الخطا الذى لا قود فه وفيه العقل ( التق ) أخسيرنا 

سفيان بن عيينة عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عمر :أن رسول اله صلى الله عليه وسل 
قال « ألا إن فى قتيل العمد الخطا” بالسوط أو العصا مائة من الإبل مغاظة منها أربعو ن خافة فى بطوتها أولادها » 
أخرنا عبد الوهاب عن خالد الحذاء عن القاسم E E‏ ارت عو رس تن اتات وول ان 
صلى الله عله وسل ( فال لن فى ) فالذية فى هذا على العاقلة من قبل أنه خط فى القتل وإن كانعمداً فى الفعل 
يستطاع فيه القصامنى ولا يكو ن فيه القصاص ٠‏ والدية فى مضى ثلاث سنين ( )لى ) وهذا معنى ماوصفت 
من الضرب الذى الأغلب فيه أنه يعاش من مثله > ولم ألق أحدا من أهل الفقه: والنظر مالف فى أن هذا 
معناه » فاأما أن شدخ الرجل رأس الرجل بالحجر أو ,تابع عله ضرب العصا أو السياط متابعة الأغلب أن مثله 
لابعيش من مثلها فهذا أ كبر من القتل بالضربة بالسكين والحديدة الخفيفة فى الرأس واليد والرجل وأتجل قتلا 


وأحرى أن لابعيش أخد منه فى الظاهر -. 
ش اج فى قتل العمد 

( تلفق ) رحه الله : من العم العام الدى لا اختلاف فيه بين أحد لقيته فحدثنيه وبلغنى عنه من علماء 
الات أنها كانت قبل نزول الوحى على رسول الله صلی الله عليه وسل تباین فى الفضل ويكون بينها مايكون بين 
الجيران من قتل العمد والخطأ فكان بعضها .عرف لبعض اافضل فى الدديات ختى تسكون دة الرجل ارف أضعاف 
دية الرجل دونه » فأخذ بذلك بعض من بين أظهرها من غيرها بأقصد ما كانت تأخذ به فکانت دة النضير ىضعف 
دية القرظى » وكان الشريف من العرب إذا قتل جاوز قاتله إلى منم يقتله من أشراف القبيلة الى قتله أحدها وريا 
الم يرطوا إلا بعدد يقتلوتهم فقتل بعض غنى شأس بن زهير فبمع عليهم أبوه زهير بن جذعة فقالوا له أو يعض من 
ندب عنهم سل فى قتل شأس فقال : إحدى ثلاث لايغنينى غيرها › قالوا وما ہی قال: محيون لىشأسا و مائون رداق 
من جوم السماء أو تدفعون إلى" غنيا بأسرها فأقتلها ثم لا أرى أنى أخذت منه عوضا . وقتل كليب وائل فاقتثلوا 
دهرا طويلا واعتزهم بعضهم فأصابوا ابنا له يقال له حبر فأتتاهم فقال قد عرفتم عزلقى فبجير كلت وكهرا عن ارب 
فقالوا جير بشسع نعل كليب فقاتلهم وكان معزلا ( الالتنائق ) وقال إنه ازل فى ذلك وغيره ما كانوا کون 
به فى الجاهلية هذا الحم الذى أحكيه كله بعد هذا وحم اله تبارك وتعالی بالعدل فسوی فى الج بين عباده 
الشريف منهم والوضيع « أفخك الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حكا لقوم يوقنون » ققال : إن الإسلام لزل 
وبعض العرب إطاب بعضا لمآ وجرا فنزل فيم « يا أبها الذين آمنوا كتب علي القصاص فى القتلى » إلى قوله 
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ذلك مخفيف ٠ن ربج ورحمة » الآبة والآبة التى بعدها : أخبزنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا معاذ بن‎ « 
- موسى عن بكير بن معروف عن مقاتل بن حيان قال معاذ قال مقاتل أخذت هذا التفسير عن نفر حفظ معاذ مهم‎ 
» مجاهدا والحسن وااضحاك بن مزاحم قال فى قوله « من عنى له من أخبه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان‎ 
الآية ( قال )كان كتب على آهل الترراة أنه من قثل نفسا بغير نفس حق له أن يقاد بها ولا يمن عنه ولا تفبل منه‎ 
الدية وفرض على أهل الإلحيل أن يعفى عنه ولا يقتل ورخص لأمة محمد صلى الله عليه وس إن شاء قتل و إن شاء‎ 
أخذ الدة وإن شاء عفا فذلك قوله عز وجل « ذلك فف من دګ ورحمة » بقول الدية ميف من الله إذ‎ 
جعل الدية ولا يقتل : ثم قال « من اعتدى بعد ذلك فله عذاب ألم » يقول : من قتل بعد أخذه الدية قله عذاب‎ 
ألم . وقال فى قوله م و فى القصاص حياة نا أولى الألباب لعل تتقون » يقول : لم فى القصاص > حياة نی‎ 
عن عض أن يصيب محافة أن.قتل أخيرنا سفيان ابنعيينة قالحدثنا عمرو بندينارقال سبع تمجاهدا يقولسهت.‎ fn, 
القصاص‎ le ابن عباس يقول كان فى بنى إسر اأيلالقصاص ولم تسكن فيهم الدية فقال الله عز وجل لمذه الأمة «كتب‎ 
فى القتلى الحر بالحر والعبد بالعبد والأنثى بالأثى من عؤله من أخيه شىء» قال العفو أن تقبل الدية فيالعمد «فاتباع‎ 
بالمعروف وأداء إليه بإحسان ذلك مفيف من ر 3 ور حمة » مما 5 على من كان قاج « فمن اعتدى بعد ذلك‎ 
٩2 فله عذاب ألم » ( انی ) وما قال ابن عباس فى هذا کا قال والله سبحانه أعلم . وكذلك ماقال مقاتل‎ 
» لأن اله عز وجل إذ ذكر القصاص . ثم قال « فن عنى له من أخه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان‎ 
لم جز والله أعلم أن يقال إن عفى بأن صواح على أخذ الدية لأن العفو ترك حق بلا عوض . فم جز إلا أن يكون إن‎ 
عنى عن القتل فإذا عفا لم يكن إليه سبيل وصار للعافى القتل مال فى مال الال وهو دية قتدله فيتبعه بمعروف ويؤدى‎ 
إليه القاتل بإحسان » فلو كان إذا عفا عن القائل لم يكن له ثى' لم يكن للعافى  يتبعه ولا على القاتل شىء ودره‎ 
بإحسان ( وقال ) وقد جاءت السنة مع ببان القرآن فى مثل معنى القرآن أخيرنا الربيع قال : ا نا الشافعى قال‎ 
أخبرنا ابن أفى فديك عن ابن ای ذئبٍ عن سعيد بن ألى سعيد المقبرى عن ألى شربح الكعبى أن رسول الله صلى‎ 
الله عليه وسل قال «إن الله غز وجل حرم مكة ولم محرمها الاس فلا محل من كان رمن بالله واليوم الآخرأن يسفك‎ 
٠ بها دما ولا يعضد بها شجرا فإن ارمخ أحد فقال أحلت لرسول الله صلى الله عليه وسل فإن الله أحلها لى ولم بلجا‎ 
للناس » وإما أحلت لى ساعة من النهارثم هى حرام كحرمتها بالأمس ثم إن بالخزاعة قد قتلتم هذا القتيل منهذيل‎ 
- وأنا والله عاقله فنقتل بعده قتيلا فأهله بين خيرتين إنأحبوا قتلوا وإن أحبوا أخذوا العقل»( الت افق ) والزلك‎ 
الله جل ثناؤه «ومن قت مظاو م فقد جعلنا لولنه سلطانا فلا سرف فى القتل» فقال و الله أعل فى قوله « فلا سرف‎ 
فى القدل» لايقتل غيرقاتله ( الال :افق ) فى قو له تبارك وتعالى و كتب علي القصاص فى القتلى » إنها خاصة فى اين ش‎ 
اللذين وصف مقاتل بن حيان وغيره من حكيت قوله فى غير هذا اوضع . ثم أدبا أن قتل الجر بالحر إذا قتله‎ 
والأنثى بالأنثى إذا قتلتها ولا قتل غير قاتلها إبطالا لأن جاوز القاتل إلى غيره إذا كان المقتول أفضل من القاتلما‎ 
وصفت لیس أنه لايقتل ذكر بالأنثى إذا كانا حر ين ٠سلاين ولا أنه لايقتل حر بيد من هذه الجهة إنما ترك قتله‎ 
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من جبة غيرها » وإذا كانت هكذا أشبه أن تكون لاندل على أن لايكون يقتل اشان بواحد إذا انا قائلين 
( الال نافق ) وهى عامة فى أن اله عز ذكره أوجب بها القصاص إذا تكافا' دمان وإعا يتكافئان بالحرية 
. والإسلام وعلى كل ماوصفت من عموم الآية وخصوصها دلالة م نكتاب أو سنة أو إجاع ( انى ) فأعا 
رجل قتل قتلا فولى المقتول بلجار إن شاء قتل القاتل وإن شاء أخذ منه الدية وإن شاء عفا عنه بلا دية ٠‏ 

( التاق ) وإذا كان لولى المقتول أخذ المال وترك القصا ص كره ذلك القاتل أو أحبه لأن الله عز وجل إا 
جل الساطان للؤلى والسلطان على القاتل فكل وارث من زوجة أو غيرها سواء وليس لأحد من الأولياء أن يقتل 
حى مجتمع جميع الورثة على القتل ويننظر غائيهم حى محضر أو يوكل وصغيرجم حتى يبلغ ومحبس القاتل إلى اجتاع 
ئم و بلوغ صغي رجم : فإن ءات غائيهم أو صغيرم أو بالغهم قبل اجتاعهم على القتل فلوارث اميت منهمفى الدموالمال 
مثل ما کان للميت من أن يعفو أو يقتل ( فالال ةانق ) فإذا أخذ حقه من الدية فذلك له ولا سبيل له إلى الدم 
إذا أخذ الدية أو عفا بلا دية ( ثالث فى ) ولو كان على اللقتول دين وكائت له وصايا لم يكن لأهل الدين ولا 
الوصاءا العوض فى القتل إن أراد الورثة » فإن عفا ااورثة وأخذوا الدية أو عفا أحدثثم كانت الدية حينئذ مالا من 
من ماله يكون أهل الدين أحق بها ولأهل الوصايا حقهم منها ( :الالتنانق ) ولولم حبر الورثة القتل ولا المال 
حت مات القاتل كانت لهم الدية فى ماله محاصون بها غرماءه كدين من دينه ( الغ )فى ) ولو اختاروا القتل 
مات القاتل قبل يقتل كانت لمم الدية فى ماله لأن المال إما بطل عنهم أن مختاروا القتل ويقتلون فيكونون 
مستوفين لحقهم من أحد الوجمين ٠‏ وكذلك لو قضى لهم بالقصاص عد اختباره فمات المقضى عليه بالقصاص قبل 
يقتل كانت لمم الديةفى ماله ( ف الل )فى ) ولو م بعت 500 رجل قتله خطأ فأخذت له دية كانت الدية مالا 
من ماله لا يكون أهل القتيل الأول أ<ق بها من غرمائه كا لا يكونون أحق عا سواها من ماله ولمم الدية ماله 
يكونون بها أسوة الغرماء ( الال )نى :) ولو جرحه رجل عمدا ثم عفا ال حروح عن الجرح وما حدث منه ثم 
مات من ذلك الجرح لم يكن إلى قتل الجارح سبيل باأن الجروح قد عفا القتل فإن كان عفا عنه لياأخذ عقل الجرح 
أخذت منه الدية تامة لأن الجرح قد ضار نفسا وإن كان عفا عن العقل والقصاص فى الجرح ثم مات من اجرح 
نن لم جز الوصية للقاتل أبطل الةو وجعل الدية تامة لاورثة لأن هذه وصية لقاتل ومن أجاز الوصية للقاتل 
جعل عذوه عن الجرح وصية يضرب بها القاتل فى انثلث مع أهل الوصاءا وقال فما زاد من الدية على عقل الجرح 
قولين أحدهما له مثل عقل الجرح لأنه مال من ماله هلك عنه والآخر لاوز لأنه لاعلك إلا بعد موته عنه 
( لای ) ولو قتل نفر رحلا عمدا كان لولى القتل أن قتل فى قول من قتل أ كثر من واحد بواحد آم 
أراد ويأخذ من أراد »نهم الدية بقدر ماب لزمه منها كأنهم كانوا ثلاثة فعفا عن واحد فأخذ من الاثنين ثلئى الدية أو 
يقتلهما إن شاء ( فال انى ) وإذاكانوا نفرا فضر بوه معا فات من ضربهم وأحدم ضارب حديدة والآخر بعصا 
خفيفة والآخر محجر أو سوط فات من ذلك كله وكلبم عامد لاضرب فلا قصاص فيه من قبل أنى لاأعلم بأى الضرب 
كان الموت وفى بعض ااضرب مالا قود فيه محال وعلى العامد بالحديد حصته من الدية فى ماله وعلى الآخرين حستهما 
على عاقلتهها ( اتن )فی ) وكذلك لو کان فبہم واحد رمى شیا فأخطأ به فأضابه معهم كانتعلى جميع العامدين 
بالحديد الدية فى حصصمم فى أمو الحم حالة وعلل عاقلة الخطىء بالحديدة حصتله من الدية كا تكون دية اللطأً 
( الال افق ) ولو عفا القتول عن هؤلاء كلهم كان القول فيمن لامجيز للقاتل وصية أو من مجيزها كا وصفت » 


SE‏ ا 
وقال فى الدى رش ركم مخطأ قولين أحدهما أن الوصة للعاقلة لالافاتل فجميع ماأصاب ااماقلة من حصة صاحيهم ٠ن‏ 
الددية وصية لمم جائزة هن الثاث والآخر أن لامحوز له وصة لأنها لانسقط عن العاقلة إلا بسقوطها عنه فهى ‏ وصية 
للقاتل ( قال الر :ع ) القول الثانى أضح عندى ( لای ) والقو ل فى الرجل جرح الرجل جرحا کون فىمثله 
قصاص فيرأ ا جروح منه أن المجروح فى جرحه مثل ما کان لأوليائه فى قتله من الخبار فإن شاء استقاد من جرحه »› 
وإن شاء أخذ عقل الجرح من مال الجارح حالا يكون غر عا من الغرماء بحاص أهل الدين ( الال انى ) وما 
أصاءه من جرح مدا لاقصاض فه فعقلہ فی مال الجارح حال ( نای ) ولو جنى رجل على رجل جنايات 
كان له أن يستقيد ما أراد ويِأَخْد العقل ما أراذ منها وكذلك لو جنى عليه نفر كان له أن يستقيد من بعضهم ويأخذ 
من بعض العقل ( فال )نى ) ولو كان القاتل أو ال جارح عبدا أو ذا أو حرا مساماً كانلو لى المقتول وللمجروح 
فى نفسه على الجانى 20 أو اختيار العقل من العبد والذمى فإن اختاروه أو اختاره فاقتصوا أو اقتص فلا شىء لهم 
غير القصاص فإن اختار وا أو اخار العقل فذلك فى مال الدمى حال بکونون فى ماله غرماء له وف عنق العبد كاملا 
رباع فيه فإن بلغ العقل كاملا فذلك لولى الدم أو الجروح وإن لم :لغ لم يازم سيده منه شىء وإن زاد تمن العبد على 
العقل رد إلى سيد العبد وإن شاء سيد العبد قبل هذا كله أن يؤدى عقل النفس أو الجرح متطوعا غير يبور عليه لم 
بع عليه عبده وقد أدى جع ما عنقه ( الال افق ) واو کان الجانى عبدا على عبد كان لسيد العبد ا لار فى 
القضاص أو.العقل وليس للعبد فى ذلك خياز إن كانت ال جناية جرحابرى* منه وسواء كان العبدئرهونا أوغير مرهون 
إلا أنه إذا جذ له عقلا وهو م رهون خير بين أن يدفع ماأخذ له من العقل رهنا إلى ارهن أو عله قصاصامن دينه 
ولا منع القصاص قول المرتون ! إعا جعلت عله إذا أخذ 'عقل أن محمله رهناً أو قصاصا لأنه قوم مقام بدن العبد إن 
مات أو نقص بدنه لنقص الجراح له وإن لم يمتوسواء هذا فى المدبر وأم الولدلالك المماوكفى هذا كله فأما المكاتب 
فذلك إليه دون سيده يقتص إن شاء أو يأخذ الدية فإن أخذ الدية خلى بينه وبينها ا على بينهوبين ماله قال بو عمد 
الريع ) وفى المكانب يحنى عليه جناية فيها قصاص أنه ليس له أن يقتص من قبل أنه قد ,مجزفيصير رقيقا فيكون قد 
أتلف على سيده المال الذى هو بدل من القصاص وله أن بأخذ العقل ويكون أولى به من السيدستعين به فى كتابته 
١‏ انق ) د! إذا اختار العقل فى قتل العمد الذى فيه القصاص فمو حال فى النفس وما دونها وكل عمد وإن كان 
ديات فى مال الجانى موسمرا كان أو ٠عسرا‏ لا حمل العاقلة من قتل العمد شيا ( )ل افق ) وإن أحبالولاة أو 
الجروح "مفو فى ااقتل بلا مال ولا قود فذلك لمم فإن قال قائل لمن أبن أخذت العفو فى القتل بلا مال ولا قود ؟قيل 
من قول الله جل ثناؤه «فنتصدق به فهو كقارة له ومن الرواءة عن رسول الله ضلى لله عليه وسل فى أن فى العفو 
عن القصاص كفارة أو قال شيئا برغب به فى العفو عنه » فإن قال قائل فإنما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «من 
قتل له قتيل فأهله بين خيرتين إن خا فالقود وإن أحبوا فالعقل » قل له نعم هو ف بأخذون من القاتل من القتل 
- والعفو بالدية والعفو بلا واحد منهما ليس أخد من القاتل عا هوترك له کا قال «ومن وجد عين ماله عند معدم فهو 
أحق به» ليس أن ليس له تركدولا ترك شىء بو جب له عابتال هو له وكلماقيلله أخذدفله مر اناق ) وإذا 
قتل الرجل ا ثم مات القاتل فالد.ة فى مال القاتل لأنه يكون لأولاء اللقتول أن بأخذوا أمهما شاءوا إلاأن ٠‏ ' 


)۱( قولة أو اختبار العقل كذا وع ف الخ ولعله سقط من شم الباسخ قل هذا مااصح المطف عليه ووحه 
الكلام وال أعم «كان لولى المقتول وللمجروح على الجاتى القصاص أو اختيار العقل الخ » فانظر.كتبه مصححه ٠‏ 


ظ 0 
حةءم فی واحد دون‌واحد فإذا فاتو احدفحقمم تات فی الذى كان حقهم فيه إنشاءوا وهوحى( التاق ( وكذلك 
للرجل إذا جرحه الر 5 الخار فى القصاص فى الجر بح فإن مات الجارح 0 عقل الجر ح إن شاء حالا 3 وصفت 
مال ا جارح ( ثالالة :افق ) وسواء أى” ميتة مات القاتل والجارح بقتل أو غيره فدية المقتول الأول » وجرحه 
فی ماله فإن جرح رجل جراحات فى كلها قصاص فلامجروح الخیار فى كل جرح منها کا يكون فى جرح واحد لوجرحه 
إباه وإن شاء اقتص من بعضها وأخذ الدية من بعضبا وإن شاء ذلك فىكلبا فهو له ( بألل ل :]فق ) كأنه قطع يديه 
ورجليه وأوضحه فإن شاء قطع له بدا ورجلا وأخذ عةل بد ورجل وإن شاء أوضحة وإن شاء أخذ أرش الموطحة . 
إذا كان له اليار فى كل كان له الخيار فى عض ( لاله افق ) وكذلك ورثة القتول والجروح بعدموته إن أو 0 
اقتصوا ليت من النفس أو الجرح إن لم يكن نفس وإن أحبوا أخذوا العقل وإ نأحبوا إذاكانت جراح وم يكن نفس 
أن يأخذوا أرش بعض الجراح ويقتصوا من بعض كان لهم ( نان )فى ) ومن قتل ائنين بواحد أو أ كثر بواحد 
فقتل عثيرة رجلا عمدا فلاولياء المقتول أن يقتلوا من شاءوا منهم وأن بأخذوا الدية تمن شاءوا فإذا أخذوا الدية لم 
يكن لهم أن يأخذو امن واحد إلا عشر الدية وإذا كانت الدية فإ عا بغرمما الرجل على قدر من ش ركه فما و ھی خلاف 
القصاص ( فاللل .افق ) وإن قطع رجل دی رجل ورجليه ثم مات الغطوعةيداه ورجلاه من تلك الجراح فأراد 
ورثته ااقصاص كان لمم أن ,صنعوا ماصنع بصاحبهه وإن أرادوا أن ستلوه و بأخذو | رشا ف صنع به لم يكن لحم وإذا 
كانت النفس فلا أرش للجراح لدخول الجراح فى النفس ولمم أن يأخذوا دية النفس كاما ويدعوا القصاص 
( فالالث انق ) ولو أرادوا أن يقطعوا بديه ورحليه أو بده دون رجليه أو مض أطرافه التى قطع منه ويدعوا 
قتله كان ذلك لمم إذا قضيت لهم بأن يفعلوا ذلك ويقتلوه قضيت لهم بأن يفعلوا ذلك به ويدعوا قتله فإن قالوا نقطع 
يديه ثم تأخذ منه دية أو بعضها لم يكن ذلك لهم وقبل إذا قطعتم يديه فقد أخذتم منه مافيه الدية فلا کون 3 عله 
زيادة إلا القطع أو القتل فأما مال فلا ولو قطعوا له يدا أو رجلا ثمقااوا تأخذ نصف الدية كان مذلاك لأنه لو قطع 
يفيه فا رافق اأخذ القود من بد والأرش من أخرى كان لحم ذلك ولا يكون لهم ذلك حق برأ ( فالالةنانق) د لو 
كانت المسألة حالما در جه جائفة مع قطع ديه ورجله قات فقال ورثته جرحه جائفة ونقتله لم >نعوا ذلك ٠‏ وإن 
أرادوا تركه بعدها تتركوه ولو قالوا على الابتداء تحرحه جائفة ولا تفتله لم يركوا وذلك أنهم إا يتركون إذا قالوا 
نقتله عا باد منه فى الناية وأما ١‏ لايقاد منه فلا يتركون وإياه . 
A‏ ش ولاة القصاص 

( فالالت ای ) ر حه الله قال اث تسالى « ومن قتل مظلوما فقد جعانا لوايه سلطانا فلا ,سرف فى القتل » 
( لالت افق ) فكان معلوءا عند أهل العم عن خوطب ذه الآية أن ولى المقتول من جعل الله تعالى له میرائامنه 
وقال رسول الله صلی الله عليه وس «منقتل له قتيل فأهله بينخيرتين إن أحبوا فالقود وإن أحبوا فالعقل) ول تلف 
التلتون عق ان ادن رزوت © بورك ادال ودا كان کا فك وارك یالت چ كان لكل وارث 
ماجعل الله له من ميراث اميت زوجة كانت له أو ابنة أو أمآ أو ولداً أو والدا لامخرج أحد منهممن ولاية لدم 
إذا كان لهم أن يكونوا بالدم مالا کا لامخرجون من سواه من ماله ( نال لن افق ) فإذا قتل رجل رجلا فلاسبيل 
إلى القصاص إلا بأن مجمع جيع ورثة الميت من كانوا وحيث كانوا على القصاض فإذا فعلوا فلم القد.اص وإذا 

(۱) قوله : إذا كان لهم أن 2 ١‏ بالدم مالا . كذا فى النسخ » وانظر . . 


1 


| ۳ 

كان غ الت دن ولا مال له أو كانت له وصاءا كان لاورمة القتل وإن كر ه أهل الدين والوصايا لأنهم ليسوا 
من أوليائه وأن الورثة إن شاءوا ملسكوا المال بسببه وإن شاءوا ملكوا القود وكذلك إن شاءوا عفوا على غير 

مال ولا قود لأن المال لا علاك بالعمد إلا عشيئة الورثة أو بعشيئة الى عليه إن كان حيا وإذا كان فورثة المقتول 
صغار أو غيب لم يكن ن إلى القصاص سبيل حق محضر الغيب وبلغ الصغار فإذا اجتمعوا على القصاص فذلك لحم وإذا 
كان فى ااورثة معتوه فلا سبيل إلى القصاص حق يفيق أو يموت فتقوم ورثته مقامه وأى ااورثة كان بالغا فعفا 
بعال أو بلا مال سقط القصاص وكان أن بق من ااورثة حصته من ع الدية » وإذا سقط القصاص صارت لحم الدية 
( التاق ) وإذا كان للدم ولبان ة فج مما ا تى قال أحدهما قد عفوت القتل له أو قد 
عفوت عنه أو قد تركت الاقتصاص منه أو قال القاتل اعف عنى فقال قد عفوت عنك فقد بطل القصاص عنه وهو' 


على حقه فن الدية وإن أحب أن ا أخذه لأنعفوه عن القصاص غرعفوه عن الال 3 هو عفو أحد الأمرن 


دون الآخر قال الله تعالی « فن عفى له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف وأداء إليه بإحسان » يمنى من عفى له عن 
القصاص ( والال_.افق ) ولو قال قد عفوت عنك القصاص والدية لم يكن له قصاص ول يكن له نصيب من الدية 
ولو قال قد عفوت مالزمك لى لم يكن هذا عفوا للدية وكان عفوا القصاص وإنما كان عفوا للقصاص دون المال وم 
يكن عنوا امال دون القصاص ولا لما لأن الله عز وجل حي بالقصاص ثم قال « لمن عفى له من أخيه شىء فاتباع 
بالمعروف» تأعل أن العفو مطلقا عا هوترك القصادىلأنه أعظم الأمربنوح؟ با" با نيتبع بالمعروف ويؤدى إللدالمعفوله 
. بإحسان وقوله مايلزمك لى على القصاص اللازم كان له وهومحكوم عليه إذا عن له عن القصاص بأن يؤدى إليه الدية 
حت يعفوها صاحبها ولو قال قد عفوت عنك الدية لم يكن هذا عفوا له عن القصاص لأنه ماكان مقها على القصاص 
فالقصاصن له دون الدية وهو لايأخذ القصاص والدية وكذلك لو قال قد عفوت عن الدية » ثم مات القاتل فإن له 
أخذ الدية لأنه عفا عنها وليست له إنما تكون له بعد عفوه عن القصاص ٠‏ وإن عفا الولى عن الدية والقصاص 
. وعليه دين جاز عفوه » ولو عفاهما فى مرضه الذى مات فه كان عفوه جائزا وكان عفوه حصته من الدية وصية 
( اماق ) ولو كان للمقتول وليان فعفا أحدهما القصاص لم يكن للباق إلا الدية » وإن كان حورا فعفاها 
فعفوه باطل وليس لوليه إلا أخذها من القاتل » ولو عفاها وليه كان عفوه باطلا » وكذلك لو صالح وليه منها 
على شىء لين بنظر له لم جز له من ذلك إلا ما جوز له من الع واراء عليه على وجه النظسر 
( الى ) وإذاعفا النجور عن القصاص جاز عفوه عنسه وكانت له ولورثته معه الدية لأن فى عفوه عن 
القصاص زيادة فى ماله وعفوه المال نقص فلا محوز عفوؤه الماد ( فاللشای ( ومن جاز له عفو ماله سوى الدبة 
جاز ذلك له فى الدية ومن لم مجز عفو ماله سوى الدية لم جز له عفو الدية ( زإل تاف ) ولو قال أحد الورئثة قد 
عفوت عن القاتل أو قد عفوت حق عن القاتل ثم مات قبل بين كان لورثنه أخذ حقه من الدية وم يكن هم 
القصاص فإن ادعى القاتل أنه قد عفا الدية والقود فعليه البينة وإن أراد إحلاف الورثة مايعادونه عا( أحلفوم 
وأخذوا محقم من الدية ( فال انى ) ولو كان العاف حا فادعى عليه القاتل أندقد غفا عنه الدم والمال أحلف له . 
كا ملف فى دعواه عليه فما سوى ذلك ( نالل )فى ) وكل جناية على أجند فما القصاص دون النفس كالنفس 


(1) قوله : أحلفومم »كذا فى النسخ يضمير الفاعل جمعا » وانظر . كتبه مصححه . 


¢ س 
للمجنى عليه القصاص إذا أراد أو أخذ الال أو العفو بلا مال فإن مات من غير الجراح اح قبل أن قتص أو سفو فوله . 
قوم فى الاقتصاص والعفو مقامه والقول ف هكالقول ف النفس لاعتلفان . 


باب ب الشهادة ف العفو 

( :فالا تانق ) رمه الله تعالى إذا مات الحنى عله فى النفس أو غبرها فشهد احد ورثته أن اعدم عفا 
القصاص أو عقا المال والقصاص فلا سبيل إلى القصاص كان الشاهد ممن جوز شبادته أولا تجوز شبادته إذا كان 
بالغا وارثا للمقتول لأن فى شهادته إفرار؟ أن دم القاتل ممنوع وإن لم تسكن تجوز شبادته أحلف المشرود عليه ٠اعفا‏ 
الال وكات له حصته من الدية ولا عاف ماعنا القصاص لأنه لاسبيل إلى القصاص ولا أحلفه على ما إذا حلف عليه 
لم أطرح عنه بيمينه ماشېد به عله ( اتن انی ) ولو كان نمن مجوز شهادته حلف القاتل مع شبادته له أنه عفا 
عنه الم رود عليه القصاص بالمال وبرىء من حصة المشهود عليه من الدية وأخذ من بق من الوردثة(0© منهم حصصهم 
من الدية ولو شبد شاهدان على الوارث أنه قال قد عفوت عن دم أنفى أو عفوت عن فلان دم أنى أو عفوت عن 

ظ فلان تباعتی فى دم ألى أو عفوت عن فلان مابازمه لأى أو مابلزمه لى ٠ن‏ .ا ل أفى كان هذا كله عفوا للدم وم كان 
عفوا للصته من الدية حى يبين فيقول قد عفوت عنه الدم والدية أو الدم وما بلزمه من المال ولو شهدوا أنه وصل 
كلامه فقال ة- عفوت عن القصاص وااعقوبة فى اء مه لم يكن هذا عفوا لامال حت يقول قد عفرت عنه الدم والمال 
“الى تزف لان وكذلك لو قال قدا عقوت يةد وما باز الأ نه قد مري] لفقو هة ولس هدا عدوا لان 
کی س ) الالتنانق ) ولو وصل فقال قد عفوت عنه الذى بازمه فى دم أنى من قصاص وعقوبة فى مال / 
يكن عفوا عن الدية <تى يول ما يلزمه لى من الال أو مايلزمه من الال لأنه قد حمل فيرى أن عليه أن محرق له 
مال أو يقطع أو يعاقب فيه فالذية ليست عقوبة وعليه فى هذا كله اليمين ما عنا الدية ولو شبد اثنان من الورثة . 

على الاثنين وشهد الاثنان المشبود علمهما على الشاهدين عليهما أنهم عفوا الدية والقصاص كانت شهادتهم جائزة 

ولیس فى شیء من شبادتهم ما يحركون به إلى أنفسهم ولا يدفعون به عنها لأنه قد کان لكل واحد منهم عفو الدم 
وإن لم برضه صاحبه وليست تصير <صة واحد منهم عفوا إلى صاحبه فيكون جارا بها إلى نفسه شيئا( )لالخ اق )وإذا 

كان للدم وليان أحدهما عاثل أو صغير أو حاضر ل يأمره بالقتل ولم بره فعدا أح_د الؤلين فقتل قاتل أبه ففيها 

قولان أحدهما لا قصاص حال ( الل انى ) وإعا ,سقط من قال هذا القود عه إذا لم جمع ورثة المقتول عليه 
للشهبة وإن قولاله عز وجل « فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف فىالةتل» محتمل أى ولى قتل كان أحق بالقتل وقد 

كان يذهب إلى هذا أ كثر مفتى أهل المدينة فيقولون لو قتل رجل له مائة ولى فعفا نسعة وتسعون كان للباق الذى 

لم بعف القود ويمزل مزلة الحد بكون للرجل فيموت فيعفو أحد بيه أن للاخر القيام به فبهذا أسقط من قال هذا 
القصادس عن القاتل والتهزير إن كان ن مهل وإن كان عن لا حمل عزر بالتعدى بالقتل دون غيره من ولاة الدم 

ثم قبل لولاة الدم معه ل ةين ال فإن عفوتموها تركتم حقسيم وإن أردتم أخذها فهى ا والقول تمن 

.يأخذونها واحد من قولين أحدها آنا لهم فى مال القاتل ويرجع بها ورثة القاتل فى مال قاتله ومن قال هذا قال 

٠‏ إن عفوا عن القاتل الدية رجع ورثة قاتل المقتول على قاتل صاحبهم بحصة الورثة معه من الدية ( []ل )فى ) القول 
الثانى أنها للورثة فى مال اح لأ قاتل قاتل بهم لأن الدية إنما كانت تلزمه لوكان لم تله ولى فإذ قتله ولى بدرأ 


0 منهم كذا فى النسخ ولمله مكرر مع ماقبه ا 
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عله القصاص لا يتمع علبه و الدية فى ماله ( الغا ) والقول الثانى أن على من شل م 
الأولياء قاتل أيه القصاص حق محتمعوا على ااقتل وإذا قتل الرجل الرجل فقال قتل ابنى أو رجلا أنا وله طلب 
بالبينة فإن أقامها بأنه قتله مدا عزر ولم يكن عليه عقل ولا قود ولأكفارة وإن ۾ يهمها اقتص منه ولو قټل رجل 
له ولبان فقتل أحدهما قاتل أبه به وادعى أن ااولى معه أذن له أحلف الولى المدعى عليه فإن حلف کان له نصيبه من 0 
ْ الدية على ماوصفت وإن نكل 217 حاف الدعى عليه وبرى” من نصيبه من الدية ولو أن رجلا له ولان أو أولياء 
فعفا أحد أوليائه القصاص ثم عدا عليه أخد الأولياء فقتله وقال لم أعلم عفو من معى ففها قولان أحدهما أن عليه 
القصاص فإذا اقتص منه فنصيبه من الدية فى مال القاتل المقتول الذى اقتص منه وا محلف ما عل عفوه ثم 
عوقب ول يقنص منه وأغرم دبته <الة فى ماله برقع عنه مما بقدر نصيبه من دية المقتول الذى هو وارثه وان م 
جلف حلف أو لياء المقتول الآخر لقد عل ثم فى القصاص منه قولان أحدها أن يقتص منه والآخر لاقصاص منه 
ومن قال يقتص منه جعل لورثة المقتول الأول فى مال القاتل نصيبهم من الدية وللذى قتل به حصته من الدية للا أخذ 
منه القصاص ( كال افق ) فإذا عنا أحد الورثة القصاص فحم الحاك لمم بالدية: فأسهم قتل القاتل قتل به إلا 
أن يدع ذلك ورثته . ۰ 
باب عفو الجنى عليه الجناية ! 
( الانش افق ) رحمه الله وإذا جنى الرجل على الرجل الجناية فما قصاص فقال الجنى عليه قد عفوت عن ال اى 
جناءته على وبرأ الجنى عليه من الجناية سقط القصاص عن الجانى وسثل الجنى عليه فإن قال قد عفوت له القصاص 
والمال جاز عفوه للمال إن كان بى ماله .وإن كان لا بلى ماله جاز عفوه للقصاص وأخذ له الال لأنه ليس له أن .هب . 
من ماله شيئا وهكذا إن مات من جناءة الجاتى وهو يلى ماله سثل ورثنه فإن قالوا لا نعلمه عفا المال أحلفوا ماءاموه ٠‏ 
عفا الال وأخذوا الال من مال الجالى إلا أن يأنى الجانى بينة على عفوه الال والقصاص معا فجوز له العفو ولو 
جاء الجالى ببينة أنه قال قد عفوت عنه مايلزمه فى جزابته على لم يكن ه-ذا عفو المالك حت بين فيقول من قصاص 
وأرش فيجوز عفو الال ولو مات الحنى عليه من جناية الجانى بعد قوله قد عفوت عن ال جافى جنابته على سقط 
القصاص وكان عليه فى ماله دية النفس وكذلك لو قال قد عفوت عنه مالزمه فى جنايته على من ءةل وقود وما محدث 
منها كان هكذا ولو قال قد عفوث عنه مالزمه فى جنايته على من عقل وود فلم يمت من ال جناية وصح قبل أن موت ٠‏ 
ش ومات من غيرها جاز العفو فما لزمه بالجناية نفسها ولم جز فما لزمه بزيادتما لأن الزيادة لم تكن وجبت له يوم 0 
عفا ول :- كن وصية بحال وكانت كهبة وهبها مريضا ثم صح فتجوز جواز هبة الصحيح ولو كانت المبألة الها .. 
فلم يصح حت جرحه رجل آخر فخرج الأول من أن يكون قاتلا كان أرش الجرح كله وصية جائزة اضرب 5 مع 0 
أهل الوصايا لأنه ليس بقاتل ( قال أبو محمد) والقول الفالى أنه قائل مع غسيره فلا جوز له وصية إلا أن ا 
کون الجارح الاق قد . ذمحه أو قطعه باثنين فيكون هو القاتل ونجوز الوصية .للا'ول لأن الثانى هو القاتل 
( لالش اق ) واو كانت المسألة محالم فقال قد عفوت عنه الجناية وما حدث فما وما مص a‏ 


)0( قوله حلف المدعى عليه هكذا ف الأصل ولف لفظة «عليه 6 من زيادة الناسخ إلا انجرا لفظط المداعى. اة 
اسم الفاعل فتأمل كتبه مصححه . 
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مات من الجناية فلا سبل إلى القود محال العفوت عنه والنظر إلى أرش الجناية نفسها فكان فما قولان . 
أحده) : أنه حائز العفو عنه من ثلث مال العافى عه کان كان شحه موضحة فعفا عقلها وقودها فير فع عنه من الدة 
نصف عشرها لأنه وجب لهجن عله فى الجناية ويأخذ الباق لأنه عفا »الم حب له فلا جوز عفوه فيه . والقول 
الثانى : أن بِوُخد جميع الجناءة لأنها صارت نفسا وهذا قاتل لايجوزله وصة محال (قالالريع) وهدا أصح الفولين 
عندى ) J‏ ع5 نق ) ولو کانت الناءة بدن ورجلين شم مات ما وعفا حاز له العفو فى القول الأول من انات 
: لأن الدية وجبت له وأكثر إلا أن ذلك نقص بااوت ولم جز له فى القول الثانى لأمها صارت نفسا وهذا قاتل 
( لشاف ) وإذا قال الرجل لارجل قد عفوت عنك العقل والقود فى كل ماجنيت على فجنى عليه بعد 
القول لم يكن هذا عفوا وكان له العقل والقود لأنه عفا عنه مالم يحب له ( فالالغ تانق ) وإذا جنى الرجل على أب 
الرجل جرحا فقال ابنه وهو وارثه قد عفوت عن جنابتك على ألى فى العقل والقود معا لم يكن هذا عفوا لأن الجناية 
لأيه ولابكون له القيام ما إلا أن بموت أبوه وله إذا مات أبوه أن ,أخذ العقل أو قود لأنه لم بعف بعد ماوجب له 
ولو عفاه بعك موت أنه يكن له عمل ولاذود إذا عفاها معا . 


جناية العيد على الجر فيبتاعه الجر والمفو عنه 


( )لاف ) وإذا جى عبد على حر جناية فما قصاص فعليه القصاص أو الأرش وال جناية والدية كلها 
فى رقبة العبد فإن عا القصاص والأزش جاز العفو إن 9 منها من راس المال ‏ وإن مات منها أو من غيرها قبل 
يصح جاز العفو لأنه من الثلث وضرب به سيد العبد فى ثلث مال الميت مع أهل الوصايا بالأقل من الدية والأرش 
ما كان أو قيمة رقبة عبده ليس عليه غيره وما أجَزناها هنا أنها وصية لسيد العبد وسيده ليس بقاتل » ولو كانت 
جناية العبد على الحر موضحة فقال قد عفوت عنه القصاص والعقل وما محدث فى الجناية جاز له العفو عن الموضحة 
ولم جز له مابق لأنهعفا عمالم بحب له ولم يوص إن وجب اله أن يعفو عنه » وأو أنه قال إن مت من الموضحة 
أوازدادت فزيادتها بالموت وغبره وصية له جاز العفو من الثلث ألا ترى أن رجلا لو کان له فى يدى رجل مال فقال 
ماربح فيه فلان فو هبة لفلان لم جز ولو قال وصية لفلان جاز ( فلن )فى ) ولو كان العبد جنى على ار 
جناية أقر بما العبد ول تقم مها بينة فقال الحر قد عفوت الجناية وعقلها أو مامحدث فيا م يكن له قصاص محال العفو 
' وكان العقل إنما حب على العبد إذا عتق فكان عنفوه عنه العقل كعفوه عن الحد بجحوز للعبد منه إذا عتق ما جوز 
للجانى الجر المءةو عنه ورد عنه مايرد عن الجر » ولو جنى عبد على حر موطحة عمدا فابتاع لمر العبد من مسيده 
بالموضحة كان هذ عفوا للقصاص فيما ولم جز البيع إلا أن يعاما مها أرش الموضحة فيبتاع الجنى عله العبد فيكون 
الببع جائزا » وهكذا او كانت أ كثر من موضحة أر أقل لأن الأعان لا تجوز إلا معلومة عند البائع والمشترى 
( انی ) ولو وجٍد المشنری بالعبذ عيباً کان له رده وکان له رده وكان له فى عنقه أرش الجناية بالغا 
مابلغ » ولو أخذه بثسراء فاسد لمات فى بدى المشترى كانت على المشترى قيمته حاص بها من أرش الإناية القوجبت 
له فى عنقه » ولو أن عبدا حنى على حر عمدا فأعتق سيد العيد. العبد وهو بعلم بالجنابة أولا يعم فسواء ولاحر القود 
إلا أن يشاء العقل فإن شاء فعلى السيد المعتق الاأفل من أرش العقل أو قيمة رقبة العبد وجناية العبد على الجر 


عمدا وخظأ سواء . 
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جناية | رأة على الرجل فينتكحما بالجناية‎ 


) التاق ( رحمه الله تعالى : وإذا جنت المرأة على الرجل موضحة عمدا أو خطأ فتكدبا على الموضحة 
فالتكاح عليها عفو للجناءة ولا سيل إلى القود راكع ثابت وإن کانا قد علما أرش الناءة كان مرها أرش الجناية 
فى العمد خاصة فإن طلقما قبل الدخول رجع علا ب صف أرش الوضحة » وإن نكحبا على أرش موطحة خطأ كان 
اانكاح جائزا وكان لما مبر مثلها وله على عاقلتها أرش موضحة لاأنه إتما نسكحبا بدينله علىغيرها ولا يجوز صداق 
دين علىغير الصدق وهذا كله إذا عاش من الجناءة فإن كانت الجناية خطأ أو عمدا ات منها فكان الصداق جائزا 
وزادها فيه على صداق مثلها ردت إلىصداق مثلها ورجععليها بالفضل لأنها تصير وصية لوارث فلا جوز » ولو جنت 
علىعبد له جناية فتكحبا عليها جاز كنسكاحه إباها على جناية نفسه فى المسائل كلما(“ إلا فى أن الصداق إذا كان 
جائزا وكان أ كثر منْ مهر مثلها ومات العبد جائز لامها لم يمن على السيد فيكون قابلا ولم يكن صداقها فى معنى 
الوصابا محال فلا جوز منه ماجاوز صداق مثلها . 
) الشهادة فى الجناية 
( لالش فى ) رحمه الله تعالی : ويقبل فى القتل والحدود سوى الزنا شاهذان وإذا كان الجرح والقتل عمداً 
م .قبل فيه إلا شاهدان ولا بقبل فيه شهادة رجل وامرأتين ولا بین وشاهد إلا أن يكون الجرح عمدا ما لاقصاص 
فبه محال ممل الجائفة ومثل جناية من لاقود عليه من معتوه أو صي أو مس على كافر أو حر على عبد أو أب على 
ابنه فإذا كان هذا قبل فيه شهادة رجل وامرأتين وين وشاهد لأنه مال كيل حال فإن 3 اجرخ هائعة أو مأمومة 
م يقبل فيه أقل من شاهدين لأن الذى شج هائمة أو مأمومة إن أراد أن آخذ له القصاص من موضحة فعلت لأنها 
موضحة وزيادة فإذا كانت الجناية الأدلى إن أراد أن آذ له فيها قودا أخذتها لم أقبل فما شبادة شاهد ويمين 
ولا شاهد وامرأتين وإذا كانت لا قصاص فى ادنی شیء منها ولا أعلاه قبلت فما شاهدا وامرأنين وشاهدا وميا 
وإذا ادعى رجل على رجل قتل عمد وقال قد عفوت القود أو قال لى القود أو الال ونا آخذ الال وسأل أن يقبل 
. له شاهد وامرأتان أو ين وشاهد لم يكن ذلك له لأنه لا يحب له مال حق يب له قود وإذا ادعى رجل على رجل 
جرحا عمدا أو خطأ لم أقبل له شہادة وارث له محال لأنه قد يكون نفسا فيستوجب بشرادته الدية ولو أن رجلا 
له ان وان عم فادعى جرحا فشېد له ابن عمه قبلت شاد ته لأنه ليس بوارث له فإن لم 2 .مها حق مات ابنه 
طرحت شهادة ابن عمه لأنه قد صار وارثا للمشبود له لأنه لو مات ورثه ون حك بها ثم مات ابنه فصار ابن عمه 
الوارث لم ترد لأن الح قد مغى بها فى حين لاجر إلى نفسه بها شيئا 
الشبادة فى الأقضية 
( نالل :فى ) رحه الله تعالى وإذا أقام الرجل على الرجل شاهدبن بقتل عمدا وهو ثمن إستفاد منه ازل 
فأق المشهود عليه برجلين من عاقلته غير ولده أو والده يشهدان له على جرح الشاهدين اللذين شهدا عليه قبلت 


17 قوله : إلا فى أن الصداق الخ كذا فى النسخ‎ )١( 
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شهادتهما لأنهما لا يعقلان عنه فى العمد فيدفعان عن نهنا بشهادتهما عقلا و 7 ادعى عليه قتل خطأ وأقام به 
عليه شاهدين فجاء المشهود عليه برجلين من عاقلته مجرحان الشاهدين لم جز شهادتهما لأنهما بدفعان عن أنفسهما 
ما باز هما من العقل وكذلك لو كانا من عاقلته فقيرين لباز هما ذلك عقل لم تقبل شبادتهما لأنه قد يكون مما 
تلق وقث. التق لوهذ نيما المقل مكونا دافن تا عن اشرما ولو شيد شاهدان عل وجل شل 
أو جرح خطأ فجاء ا مشود عله بال من عصبته بحرحونهما انيغى للحا أن ينظر فإن كان الذين جرحوهما من 
يلزمه أن يعقل عن المشهود عله حين شبدوا إن > بشهادتهما لم تقبل شهادتهما وذلك أن لايکون من هو أقرب 
إليه نسبا مهما حمل العقل عنه وإن كان من هو أقرب إليه نسبا منهما محمل العقل عنه حقى لا حاص إلى أن 
يعقل الشاهدان عنه إلا بعد موت الذين محماون العقل عنه من العاقلة أو حاجتهم قبلت شبادت»هما لأنهما حين, . 
شہدا من غير عاقلته ٠‏ 
٠‏ ماتقبل عليه الشبادة فى المناية ٠‏ 

( نالا ) رحه الله تعالى : ولا أقبل فى الشهادة على الجنانة إلا ما أقبل فى الشهادة على الحقوق إلا فى 
القسامة فلو أن رجلا جاء بشاهدين بيشهدان أن رجلا ضربه بسيف وقفتهما فإن قالا أنهر دمه ومات مكانه من 
ضر به قبلت شهادتهما وإن قالا ما ندرى آنهر دمه أو لم ينور ل أجعله يبا جارحا ولو قالا ضربه فى رأسه فرأينا دما 
سائلا لم أجعله جارحا إلا بأن يقولا سال من ضربته ثم لم أجعلها دامية حت يقولا وأوضحبا وهذه هى نفسها أو هى 
٠‏ فىموضع كذا وكذا فإن برأ منها فأراد القصاص لم أقصه إلا بأن بقولا هى هذه بعينها أو يصفاها طولها وعرضها فإن 
قالا أوضحه ولا ندرى م طول الموضحة لم أقصه منه وإن قالا أوضحه فى رأسه ولا ثبت أبن موضع الموضحة لم أقصه 
لأنى لا أدرى أبن آخذ منه القصاص من رأسه وجعلت عله الدية لأنهما قد ثبتا على أنه أوضحه فى رأسه ولو قالا 
ضربه فقطع إحدى يديه والةطوع إحدى يديه مقطوع اليد الأخرى قصاص إذا لم يشبتا اليد التى قطع وعلى الجانى 
. الأرش فى ماله لآم اتنا قطع بده ولو قالا قطع إحدى بده( وم شتا أى البدين ہی أبده القطوعة م أم ده 
الأخرى قبل اتم ضعفاء ليست له إلا دان بينوا فإن فعلوا قبلت وإن لم يفعلوا قبلت وقضی علنه وكان هؤلاء ضعفاء 
( فالالشةانق) وهكذا فى رجله وأذنيه وکل ماليس فيهمنه إلا اثنان فقطع أجدهما ولو شهدا أن هذا قطع يد هذا 
وقال هذا بوم اجيس وقال هذا بو م الجعة لم تقبل شهادتهما إن كان عمدا لاختلافهما فإن كل واحد منهما يبزى* 
الحاتى أن يكون فعل فى اليو م الذى زعم الآخر أنه فعل فيه وكذلك او شېد عليه شاهدان أنه قتل كك بوم كذا 
١‏ وشبد آخران أنه قتل صر ذلك الوم أو أنهقتل إنسانا عصر فىذلاك الوم أو جرحه أو أصاب حدا سقط كل هذا 
عنه لأن كلواحدة من البية نتين تعرئه مما شهدت به عليه الا أخرى وهذا ف‌العمد والخطأ سواء إذا لم كان إلا أن کون 
أحدهما قد کان والآخر لميكن وبطلتا معا عنه لأن الج عليه بإحداثءا لس بأوجب عليه من I‏ عليه بالا" خرى 
وأحلف کا بحلف المدعىعليه بلا بينة وليسكلذى يظاهر عليه من الأخبار القى تقر فى نفس الحا أنه کا قالوا لاير 
من تلك الشهادة وإن لم تسكن قاطعة عمنى غير فيكون فىهذا القسامة ولا بكون ذلك فى السألة الا'ولى ولا يكون 
٠‏ ذلك إلا بدلالة ولو شهد شاهد أنه قتله بوم الخجدس وآخر أنه قتله يوم الجعة كان باطلا لأن كل واحد يكذب الآخر 


(١)قوله‏ : ولم شبتا الخ > ذا فى النسخ 1 وفى الكلام ما تاج إلى تا "مل ومحربر» فإن حرف النسخ فى 
هذا الموضع كثير . كتبه مصحعه . 0 ١‏ 
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ولايكون قا قاتلا له يوم امیس ويوم الخعة وهكذا لو شېد رجل أنه قتله بكرة والآخر انه عشية والآخر أنه خنقه 
حتی مات والآخر أنه ضربه بسيف حتى ما تکانت هذه شهادة متضادة لاتلزمه ولو أن رجلين شبدا على رجلين ‏ 
أنهما قتلا رجلا وشمد الشهود عليهما أن الشاهدين قتلاه وکانت شہادتہما فى مقام وا احد فإن صدقهما أولياء الدم 
ما فالشهادة باطلة وكذلك إن كذبوهما وإن ادعوا شهادتهما فشهدا قبل أن يشبد الآخر إن قبلت شهادتهما 
وجعلت المشرود علببما اللذبن شهدا بعد ماشهد علهما بالقتل دافعين عن أنفسهما بشبادتهما وأبطلت شهادتهما . 
وإن ادعوا شبادة اللذين شهدا آخرا أبطات الشهادة لأن الأولين قد شهدا عليهما فدفعا ءعنأ نفسهما ماشهد به علمهما ْ 
قبل أن يشهدا وإن لم يدعوا شيئا تركتهم حتى يدعوا كا وصفت لك ( الان ) رحمه ات فإن جاءوا 
جيعا معا لم أقبل شبادتهم لأنه ليس فى شبادة أحد منهم شىء إلا فى شهادة الآخر مثلها فليس واحد منهم أولى بالرد . 
ولا القبول من الآخر ولو شد شاهد على رجل أنه أقر أنه قتل رجلا خطأ فى يوم غير اللوم الى شهد به صاحيه 
كان قول العامة إن هذا جائز لأنه شهادة على قول وهكذا إقرار الناس فى نوم بعد نوم وحاس بعد مجاس وهو 
مخالف للفعل ولو شد أحدهما أنه أقر أنه قتله عمدا وشهد الآخر أنه أفر أنه قتله ولم يقل دا و لاطا حملت +" 
قاتلا وجعلت القول قول القاتل فإن قال عمدا ففيه القصاص وإن قال خطأ حاف ماقتله عمدا وكانت الدية فى ماله 
فى مضى ثلاث سنين ولو شهد أحدهما أنه أفز أنه قتله عمدا والآخر أنه أقر أنه قتله خطأ سألته وجعات القول قوله 
فإن قال خطأ أحلفته على العمد وجعلته عليه فى ثلاث سنين لأن كلما يشهد بالإقرار بالقتل أحدهما عمدا والآخر. 
خطأ وقد يكونان صادقين لأنهما شهدان علىقول بلا فعل ( فلل افق ) ولوكانا شهدا على قتل فقال أحدهما قتله ‏ 
محديدة وقال الآخر بعصا كانت شهادتهما باطلة لأنهما متضادان ولا يكون قاتله محديدة حتى يأنى على نفسه و بعصا 
ES‏ علا ولو شہد أحدهما على أنه قتله وشهد الآخر على أنه أفر بقتله لم جز شبادتهما ولم تكن هذه شهادة 
تضادة يكذب بعضها بعضا ولكنى لم أجزها لأنها ليست بجتمعة على شىء وإن كان القتل الشهود عليه أوالمقر .به 
خطأ أحلف أولاء الدم مع شاهدم واستحقوا الدية بما تستحق به الحقوق وإن كان عمدا أحلفوا أيضا 
قسامة لأن مثل هذا بوجب القسامة فى الدم واستحقوا الدية بالقسامة ولو هد شاهدان أن هذ قتل فلانا أو هذا 
قد أثيتا أحدهما بغير عينه لم تكن هذه شهادة قاطعة وكانت فى هذا قنامة على أخدهما كا تكون على أهل القرية قتله 
بعضهم ولو شېدا أن هذا الرجل بعبنه قتل عبد اله بن محمد أو سالم بن عبد اله لایدر یا ہما قتل لم تسكن هذه شپادة ٠‏ 
ولا فى هذا قسامة لأن أولاء کل واحد منهما إذا طلبوا لم يكونوا بأحقمن غيرثم ( الل ای) ولا أقبل الشهادة 
حق شبتوها فإن قالوا نشبد أنه ضر به ارا ضر دة سيف أو حديدة أوعصا فرأيناه مشج و جاهذه الشجة م أقصَ 
منه حق يقولوا فشجه بها هذه الشجة ( الل :]فى ) وهكذا لو قالوا نشد أنه ضربه وهو مافف'فقطعه بائنين 
أو جرحه هذا الجرخ ولم سينوا أنه کان حا حن ضربه لم أجعله قاتلا ولا جارحا <تى .واوا ضربه وهو حى أو 

مٿ بينة أنه حين ضر به کان حا أو كانت فه الحاة بعد ضر به إياه فيع أن الغمربة كانتوهو حى وأقبل قولاطاى: : 
مع ينه إذا م تقم بينة بأن هذه الشبة لم تكن من فعله وأنه ضر هه ميتا وهكذا لو شېدوا أن قوما دخلوا بيتا فغابوا 
ثم هدمه هذا 0 ذقال هدمته عد ماماتوا جعلت القول قوله حق شت البيئة أن الحياة كانت فيهم ن هدم هذا 
البيت ( قال الر بيع ) وللشافعى فيه قول ثان يشبه هذا أن الملفوف بالثوب و القوم الذين كانوا فى البيت فهدمه علمهم 
على الحياة حت يعم أو تقوم بينة أنهم ماتوا قبل أن يهدم البيت عليهم ( كالإلفئ افق ) وهكذا لو أقر فقال ضربته 


خا 
ققَطمته وهدمت الببت على هؤلاء وم مونى أو ضربت فم هذا الرجل وأسنانه ساقطة كان القول قوله مع يمينه حى 
تقوم بينة لاف ماقال وإذا شهد شاهدان أن هذا الرجل صرب هذا الرجل ضربة أثيتناها فلم يبرأ جرحبا حت مات 
المضروب فلا قصاص عنه إلا بأن يقر بأنه مات أو شيت الشهود أنه مات منها أو من غير تمن رأى الضربة وإن لم 
بره حين ا أو شبت الشهود الذين رأوا الضربة أو الذبن شهدوا على أصل الضربة أنه لم بزل لازما الفراش منها 
حق مات فإذا كان هكذا فالظاهر أنه مات منها وعليه القود وإذا م يكن من هذا واحد حلف الجانى مامات منها 
وضمن أرش الجرح فإن نكل حلفوا وكان لم الدية أو القصاص فيه إن كان من بقتص منه ٠‏ 
نشاح الأولياء على القصاص 

( الى ) رحمه الله تعالى : وإذا قتل الرجل الرجل عمدا بسيف وله ولاة رجال ونساء نشاح الأولياء 
على القصاص فطلب كلهم تولى قتله قبل لايقتله إلا واحد فإن سلءتموه لرجل f‏ ولى قله وإن اجتمءتم على أجنى 
يقتله خلى وقتله وإن تشاحستم أقرعنا بین Ça‏ خرجت قرعته خليناه وقتله ولا يقرع لامرأة ولا يدعها وقتله لأن 
الأغلب أنها لاتقدر على نله إلا بتعذيبه وكذلك لو كان فيهم أشل اليمنى أو ضعيف أو مريض لابقدر على قتله إلا 
بتعذبيه أفرع بين من يقدر على قتله ولا یدع بعذبه بالفتل ( فالات افقى) وإذا لم يكن إلا ولى واحد مريضلا.قدر 
على قتله إلا بتعذيبه قبل له وكل من يقتله ولا يترك وقتله يعذبه وكذلك إن كان ولانه نساء لم تقتله امرأة بقرعة 
(قاك) وينظر إلى السيف الذى يقتله به فإن كان صارما وإلا أعطى صارما ( (الإلة ناف ) وإذا كان الولى 
صحيحا فخرجت قرعته وكان لا محسن يضرب أعطبه ولى غيره <تى يقتله قتلاوحيا ( قال ) فإن لم محسن ولاتهالضرب , 
أمر الوالى ضاربا بضرب عنقه ( فال )فى ) وإن ضرب القاتل ضربة فلم عت فى ضر ؛ بة أعيد عليه الغرب حى 
يموت بأصرم سيف وأشد ضرب قدر عليه وإذا كان للقتيل ولاة فاجتمعوا على القتل فل بقتلالقاتلحتى يموت أحدهم 
كف عن قتله حى مجمع ورثة اميت على القال ولو لم بعت ولسكن ذهب عقله لم يقتل حتى يفيق أو يموت فتقوم 
ورثنه مقامه وسواء أذن فى قتله أو ل يأذن لأنه قد بأذن ثم يكون له أن يعفو بعد الإذن فإن تفوت أ<د من الورثة 
فقتل هکان کا وصفت فى الرجلين يتل أبوهها فيفوتت أحدها بالقذل وغرم نصيب الميت والمءنوه من الدية والولى 
الحجور عليه وغير الحجور عليه فى ولاية الدم والقيام بالقصاص وعنو الدم على المال سواء ‏ وإن عفا الحجور عليه 
القصاص على غير مال فالءفو عن الدم جائز لاسبيل معه إلى القود وله نصيبه من الدية لأنه لاوز له إتلاف المال 
ووز له ترك القود ( يلل تناق ) فإذا اقترع الولاة فخرجت قرعة أحدهم وهو يضءف عن قتله أعر يدت القرعة 
على الباقين وهكذا تعاد أيدا حی حرج على من يقوى على قتله . 

ی الو كل ولرل ىا 

( فاللتناى ) رحمه الله تعالى وإذا ضرب الرجل الرجل ضربة فات منها فخلى الولى وقتله فقطع يده أورجله 
أو ضرب وسطه أو مثل به لم يكن عليه عقلولا قود ولأكفارة وأوجععقوبة بالعدوانف الثلة ( لاله افق ) واو 
جاء إضرب عنقه فضرب رأسه ما بلى العنق أو كتفيه وقال أخطأت أحلف ماعمد ماصنع ولم يعاقب وقيل اضرب 
٠‏ عنقه وأو ضرب مفرق رأسه أو وسطه أو ضربه ضربة الأغلب أنه لا مخطىء مثلها من أراد طرب الءنق عوقب ولم 
ملف إنما حاف من عكن أن ,صدق على ماحلف عليه ؤيقال اضرب عنقه وإن قاللاأحسن إلا هذا قبل منه ووكل 


E ش‎ 

من محسن فان لم جد هن بتوكل له وکل الإمام له من يقتله ولا يقتله حتى يستأمر الولى فإن أذنله أن يقتله قله , 
فلو أن الوالى أذن لرجل أو امرأة بقتل رجل قضى له عليه بالقصاص فذهب ليقتله ثم قال الولى قد عفوت عنه قبل 
أن بقتله فقتله قبل أن بعلم العفو عنه فیا قولان أحدهما أن ليس على القاتل ثىء إلا أن محلف باه ماعامه عفا عنه 
ولا على الذى قال قد عفوت عنه ( الال فى ) والقول الثانى أنه يغرم الدية ويكفر إن حلف وأقل حالاته أن 
يكون قد أخطأ بقتله ومن قال هذا قال ولو وکل الولاة رجلا بقتل رجل لمم عليه قود فتنحى به وكيلهم ليقتله فعفا 
كلهم أو أحدم وأشبد على ااعفوقبل أن يقتل الذى عليه القود لم يصل العفو إلى الوكيل حتى قتل الذى عليه القود 
م يكن على الوكيل الذى قتل قصاص لأنه قتله على أنه مساح له خاصة وعليه الدية والكفارة ولا يرجع بها على 
الولى الذى أمره لأنه متطوع له بالقتل وبحلف الوكيل ماعل العفو فإن حلف لم يقتل ووداه وإلا خاف الولى لقد 
عله وقتله ( فال :فى ) هذا القول أحسنهما لأن المقتول صار ممنوعا بعفو الولى عنه القتل وهذا أشبه من العبد ‏ 
يعتق ولا بعلم الرجل بعتقه فيقتله فيغرم دية حر والكافر يسل ولا بعلل الرجل بإسلامه فيقتله فتسكون ديته دية مسلم 
قال فبو مخااف لمما فى قتل العمد ( قال الريع ) بريد به قتل العبد وهو يعرفه حرا مساما . 


الوكالة 


( لفق ) رحمه الله تعالى وتجوز الوكالة بتثبيت البينة على القتل عمدا أو خطأ د م يدفع 
إليه حى محضره ولى القتيل أو يوكله بقتله (قال) وإن وكاه بقتله کان له قتله ( ؤالال “فى ) وإذا قتل الرجلمن 
لاولى له عمدا فلاسلطان أن بقتل به قاتله وله أن بأخذ له الدية ويدفعها إلى جناعة المسامين ويدع القاتل من القتل 
وليس له عفو القتل والدية لأنه لابملسكها دون المسامين فيعفو مايملك ( 4 الال اف )ولو قل رجل له أولياء 
صغار فقراء لم يكن للوالى عفو دمه على الدية وكان عليه حبسه حت يبلغ الولاة فيختاروا القتل أو الدية أو تار 
الدية بالغ منهم فإن اختارها م يكن إلى النفس سبيل وكان على أولياء الصغار أن يا"خذوا لهم الدية لأن النفس قد 
صارت #نوعة وللهولى عليه عفو الدم وليس له عفو المال لأنه بتلف بعفو المال ماله ولا يتلف بعفو الدم ملكا له . 


قل الرجل المر اد 

( نالتاق ) رحمه الله تعالى : ولم أعل من اقيت الفا من أهل العم فىأن الدمينمتكافئان بار يةوالإسلام 
فإذا قتل الرجل المرأة عمدا قتل مها وإذا قتلته قتلت به ولا يؤخذ من المرأة ولا من أولياتها شی* لار جل إذا قتات به 
ولا إذا قتلمهاوعى كالرجليقتلالرجلفى جيم أحكاءها إذا اقتصلمأ أواقتص منها وكذلك النفر.قتلون المرأة والنسوة 
يقتلن الرجل ( لالت انی ) وكذلك جراحه انق فہا أ'قصا ص كلها م#راحها إذا أقدتهافى النف سأقدتهافيالجراح'اق , 
هی أقل من النفس و/ لا مختلفان فى شىء إلا فى الديةفإذا أرادأولياؤها الدية فديتها نص فدية الرجلوإن أراد أولياءالرجل 
ديته من مالما فديته ماثة من الإبل لاتنقص لقتل المرأة له وح القصاص عنالف حك العقل ( ثالال انق ) وولاة 
المرأة وورثتها كولاة الرجل وورثته لامختلفان فى شىء إلا فى الدية وإذا قتلت المرأة حاملا تحرك ولدها أو لايتحرك 
ففيها ألقود ولا شی“ فى جنينها حت يزايلها » فإذا زايلها ميتا قبل موتها أو معه أو بعده فسواء وفيه غرة قيمتها 
جس من الإبل ( الل تی ) وإن زايلها حيا قبل موتها أو بعده فسواء ولا قصاص فيه إن مات وفيه ديته 
إن كان ذكرا فائة من الإبل » وإن كان أثى فخمسون من الإبل وسواء قتلبا ر جل أو امرأة ( فالا لغ افق ) وإذا 


۲۲ ب 
ْ 50000 فى قتله القود فذكرت حملا حبست حت تضع حملها ثم أقيد منها حين تضع حملباء وإنلم 
يكن لولدها مرضع فأحب إلى لو تركت بطب نفس ولى !ندم بوما أو أياما حى يوجد له مرضع » فإن لم يفعل قتلت 
له » وإن ولدت ثم وجدت ركا اتنظرت حت تضع المتحرك أو يعلم أن ليس بها حمل » وكذلك إذا لم بعل بها حمل 
فادعته اننظر بالقود منها حتى تستبرأ أو على أن لاحمل بها » ولو تجل الإمام فاقتص .منها حاملا فلا شىء عليه إلا 
الأثم حت تلقى جنينا » فإن ألقته ضمنه الإمام دون المقتص له . وكان على عاقلته لابيت المال » وكذلك لو قفى 
بأن يقتص منها ثم رجع فل يبلغ ولى الدم حتى يقتص منها من الإمام جنينها ٠‏ - 
قتل الرجل النفر 
( انق ) رحمه الله : إذا قتل رجل نفرا فأنى أولياؤم جيم يطلبون القود وتصادقوا على أنه 
قتل بعضهم قبل .بعض أو قامت بذلك بيئة اقتص لاذى قتله أولا وكانت الدية فى ماله لمن بق ممن قتل آخرا 
( فالات “افق ) ولو جاءوا متفرقين أحببت للامام إذا عل أنه قتل غير الذى جاءه أن ي«ءث إلى وليه » فإن طلب 
القود قتله عن قتل أولا وإن لم بفعل وافتص منه فى قتل آخر أو أوسط أو أول كرهته له ولا شىء عليه فيه لأن 
٠‏ لكلهم عليه القود » وأمم جاء فأثبت عله البينة بقتل ولىله فدفعه إليه فلم يقتله حتى جاء آخرفا نيت عليه البينة بقل 
ولى له قله دفعه إلى ولى المقتول أولا ( )لل :إفى ) ولو أثبتوا عليه معا البينة أمهم قتل أولا : فالقول قول 
القاتل » فإن لم يقر بشىء أحببت للامام أن يقرع بيهم آم قتل وليه أولا فام خرج سېمه قتله له وأعطى الباقين 
الديات من ماله . وكذلك لو قتلبم معا أحبدت له أن يقرع بيهم ( )ےنا ) وإذا قتل رجل عمدا وورثته 
کار وفيهم صغير أو غاثب وقتل آخر عمد وورثته بالغون فساءلوا القود لم يعطوه وحبس على صغيرثم حق يبلغ 
وغائبهم <تى محضر فلعل الصغير والغائب ببدعان القود فطل القود ويعطون دته فى ماله ( لال “)فق ) ولو دفعه 
الإمام إلى ولى الذى قتل آخرا ورك الذى قتله أولا فقتل کان عندى مسيئا ولا شیء عليهم لأن كلهم استوجب دمه 
على الكاك ( انی ) ولو كان قطع بد رجل ورجل آخر وقتل آخر ثم جاءوا يطلبون القصاص معا اقنص 
منه اليد والرجل ثم قتل بعده ( والالة. :انق ) ولوقطع أصبع رجل اليمنى وكف آخر اليمنى ثم جاءوا معا يطلبون 
القود أقصصت من الأصبع وخرت صاحب الكف بين أن أقصه وآخذ له أرش الإصيع أو آخذ له أرش الكف 
( تناق ) ولو بدأ فاأقصه من الكف أعطى صاحب الإصب ع أرشها ولو قطع ؟ 0 ' رجلين اليمنى كان 
كقتله النفسين يقتص لأمهما جاء أولا وإن جاءا ها أقتص للمقطوع بديا . وإن اقتص للاخر أخذ الأول دية يده . 


وهكذا كل ما أصاب مما عليه فيه القصاص فات منه بقود أو مرض أو غيره فعليه أرشه فى ماله ٠‏ 


الثلاثة يقتلون الرجل _بصيبونه جرح 
) نای ) سمه اله تعالى : أخيرنا مالك عن محى بن سعيد عن سعد بن اللسيب أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قتل نفر | حمسة أو سبعة برحل قتلوه قتل غلة > وقال عمر لو ٤‏ الأ عليه أهل صنعاء لقتلمم جا 
( انى ) وقد سمعت عددا من المفتين و بلغنىعنهم أنهم بقولون إذا قتل الرجلان أو الثلاثة أو أ كثر الرجل 
عمداً فلوليه قتلهم معا ( )ل .)فى ) وقد بنيت جميع هذه المسائل علىهذا القول فينبغى ‏ عندى ‏ لن قال : يعتل 
الاثنان أو أ كثر بالرجل أن يقول فإذا قطع الاثنان بد رجل معا قطعت أبد-هما معا وكذلك أ كثر من الاثنين 
وما جازف الاثنين جاز فى المائة وأ كثر . وإنما تقطع أيديهما معا إذا حملا شيئآً فضر باه معاً ضربة واحدة أو حزاه 
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معا حزا واحدافأملإن ن قط هذا بده ٠‏ م نأعلاها إلى نصفماوهذا بده م نأسفليا جا فلا تقطع أ ماو محرمنهذًا 3 
بقدر ماحز من بده ومنهذا و من + دده إنكان هذا | يستطاع ( إل انتى ) وهذا هکذا فى الجر والشجة . 
الى يستطاع فيها القصاص وغيرها لامختلف . ولا الف النفس إلا فى أنه يكون الجرح يتبعض والنفس لاتتبعضي» 
فإذا م يحض مان يكوا جانين غل سنا جرس يا وصلت لار د أسدعا فی ادون اللخ ي الف فى 
القياس وإذا.تبعض خالف النفس . وإذا ضرب رجلان أو أكثر رجلا يما يكون فى مثله القود فم يبرح مكانه حتی 
0 وذلك أن مخرحوه معا صرق أو زجاج وفك ال نصال نبل أو شىء صلب محدد رقمثله فم بزل ضمنامن | 
الجراح حتى مات فلا ولياء الدم إن شاءوا أن يقتاوجم معا قتلوهم وإن شاءوا أن يأخذوا منهم الدية فليس عليهم معا 
إلا دية واحدة على كل واحد ممم حصته إن كانوا اثنين فعلى كل واحد منهما نصفها وإن كانوا ثلائة فعلى كل واحد. . 
منهم اثلث ٠‏ وهكذا إن كانوا أأكثر وإن أرادوا قتل بعضهم وأخذ الدية من بعض كان ذلك لمم .. وإن أرادوا 
أخذ الدية أخذوا منة محساب من قتل معه كأن قتله ثلاثة فقتلوا اثنين وأرادوا. أخذ الدية من واحد فلبمآن يأخذوا .. 
منه ثلشها لأن ثلنه ثاث(۳)و إن كأنوا عشيرة أخذوا منه عثمرة وإن كانوا مائة أخذوا منه جزءاً ا جزء منديته 
ظ ولو قتله ثلائة شات واحد منهم كان لمم أن ,قتلوا الاثنين وبأ خذوا من مال الميت ثلث دية القتول . ولو قتل رجل 
رجلا عمدا وقتله معه صبى أو رجل معتوه كان لمم أن يقتلوا الرجل ويأخذوا من الصى والعتوه أمهما كان القاتل 
نصف الدية ( لافس ) وهكذا لو أن حراً وعبداً قتلا عبدا عمدا كان على الحر نصف قيمة العبد المقتول 
وعلى العبد القتل . وهكذا لو قتل مسلم ونصرائى نصرانيا كان على المسلى نصف دية النصرالى وعلى النصرالى القود 
وهكذا لو قتل رجل ابنه وقتله معه أجنى کان على أبه نصف ديته والعقوبة و الأجنى القصاص إذا كان الضرب 
فى هذه الحالات كلا عمدا ( فال )نق ) وإذا جنى اثنان على ر جل مدا وآخر خطأ أو بما يكون < که f‏ 
الخطأ من أن بضربه بعصا خفيفة أو محجر خفيف فات فلا قود فيه لشسرك الحظأ الذى لاقود فيه وفيه الدية على 
صاحب الخطأ فى مال عاقلته وعلى صاحب العمد فى أموالما ولو شبد شہود أن رجلين ضربا رجلا فراغا عنه 
وتركاه مضطبجعا من ضربتهما ثم مر به آخر فقطعه باثنين » فإن أثيتوا أنه قطمه باثنين وفه الحياة ولم يدر امل 
الضرب قد بل لغ به الذبح أو ازع حشوته لم يكن ن على واحد منهما قصاص . وكان لأولائه أن بقسموا على انيما 
شاءوا وی زمه ديته ويعزران معا ( الللشاف ( وإن لمث شىتوا أنه كانت فه حاة . وقالوا لاندرى لعله کان حا 
م يكن فيه ثىء ولا يغرمهما حت يقسم أولياؤه فيأخذون ديته من الذين أقموا عليه فإن قال أولياؤه نقسم عليهما 
معا قبل إن أقسمتم على جراح اح الأولين وقطع الآخر فذلك كك وإن أقسمتم على أنه مات من الضربتين معا لم يكن 
كر إذا قطعه الآخر باثنين أو ذه الآخر ( فال :فى ) وإءا أبطلت القصاص أولا أن الضاربين الأولين . 
إذا كانوا بلغوا منه مالا حياة معه إلا بقية حياة الذي لم يكن على الآخر غفل ولا قود . وإن كانوا انوا ذلك 
منه فالقود على الآخر وعلى الأولين 1 راح فجعلتها قسامة دة لأن كلا بي ذلك عليه ولا أجمل فيها قصاصا لهذا 
العنى . ولو شهد شهود على رجل أنه ضربه بعصا فى طرفها حديدة محددة ولم يثبتوا بالحديدة قتله أم بالعضا قتله | 
فلا قود إذا كانت العصا لو انفردت مما لاقود فيه وقه الدية بكل حال . وإن حلف أولياؤه أنه مات بالحديدة فهى 
حالة فى ماله وإن لم حلفوا فبى فى ماله فى ثلاث ستين لنم أثبتوا القتل فأقله الخطأ ولا تغرمه العاقلة ولم تقم البينة 
على أنه خطا' > وإذا قطع الرجل أصبع الرجسل ثم جاء آخر فقطع كفه أو قطع الرجل يد الرجل yT‏ 
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ا ثم قطعها آخر من المرفق ثم مات فعليهما مما القود يقطع أصبع هذا وكف قاطع الكف ويد الرجل من 
المرفق ثم يقتلان » وسواء قطعا من EES‏ قطعاها من يدين مفترقتين سواء وسواء كان ذلك محضرة قطع 
الأول أو بعده بساعة أو أ كثر مالم تذهب الجناية الأولى بالبرء لأن باقى ألا واصل إلى ااجسد كله ولوجاز أنيقال 
ذهبت الجناية الا و لى حين كانت الجناية الآخرة قاطعة باق المفصل الذى ياتصل به وأعظم منها جاز إذا قطع زل 
يدى رجل ورجليه وشجه آخر موضحة فات أن يقال لايقاد .ن صاحب الموضحة بالنفس لان ألم الجراج الكثيرة 
قد عم البدن قبل الموضحة أو بعدها؟ وءن أجاز أن يقتل اثنان بواحد لكان الام يأنى على بعض البدن دون 
بعض حت يكون رجلان لو قطع كل واحد منہما بد رجل معا مات لم يقد منهما فى النفس لان ألم كل واحدة منها 
فى شق بده الذي قطع ولسكن الال حاص من القليل والكثير ومخاص إلى البدن كله فيكون من قتل اثنين بواحد 
مح فى كل واحد منهما فى القود حكمه على قاتل النفس منفردا فإذا أخذ العقل حم على كل من جنى عليه جناية 
صغيرة أو كبيرة على العدد .ن عقل النفس كأنهم عثيرة جنوا على رجل فات فهلى كل واحد منهم عثمر الدية . فإن 
قال قائل : آرآیت قول الله عز وجل « كتب عا القصاص ف القتلى الجر بالحر » هل فيه دلالة على أن لايقتل 
حران بحر ولا رجل بامرأة ؟ قبل له م نعل مخالفا فى أن الرجل يقتل بالمرأة فإذا لم حتاف أحد فى هذا ففيه دلالة 

. على أن الأبة خاصة . فإن قال قائل : فم نزلت ؟ قيل : أخيرنا معاذ بن موسى عن بكير بن معروف عن مقاتل 

ابن حيان قال : قال مقاتل أخذت هذا التفسير من نفر حفظ هنهم مجاهد والضحاك والحسن قالوا قوله تعالى 

« كتب ب علج القصاص فىالقتلى » الآية قال كان بدء ذلك فى حيين من العرب اقتتاوا قبل الإسلام بقليل وكان لأحد 
الحيين فضل على الآخر فأقسموا بالله ليقتلن بالأنثى الذكر و بالعبد منهم الحر فاما نزلت هذه الآية رضوا وساموا 
( فالا :افق ) وما أشبه ماقالوا .ن هذا إا قالوا لأن الله عز وجل إنما ألزم كل مذنب ذه ولم مجعل جرم أحد 

. على غيره فقال « الحر باحر » إذاكان والله أعل قاتلا له « والعبد بالعبد » إذاكان قاتلا له « والأث بالأنثى » إذا 
كانت قاتلة لما لا أن يقتل بأحد يمن ل يقتله لفضل المقتول على القاتل وقد جاء عن النى صلى الله عليه وسلم « أعق 

ااناس على الله من قتل غير قاتله » ( الال .]فى ) وما وصفت من أنى لم أعل مخالفا فى أن يقتل الرجل بالمرأة دليل . 

على أن لو كانت هذه الآية غير خاصة كا قال من وصفت قوله من أهل ااتفسير لم يقتل ذكر بأنثى وم مجعل عوام 

يد عنه من أهل العم لانعل لهم الفا لهذا معناها ولم يقتل الذكر بالأنتى . 


قتل الخر بالعبد 
( ال2 ناف ) رحمه الله : قال الله جل وعز فى أهل التوراة « وکتبنا عليهم فا أن النفس بالنفس» الآية 
(قال) ولا يجوز واه أعم فى حم الله تبارك وتعالی بين آهل التوراة أن کان حکا ینا إلا ماجاز فى قوله «ومن قتل 
مظلوماً فقد جعلنا لوليه سلطا فلا سرف فى اقتل » ولا جوز فيها إلا أن تسكون كل نفس عع رمة القتل فعلى من 
قتلها القود فيلزم فى هذا أن يقتل المؤهن بالكافر المعاهد والمستأءن والصى والمرأة من أهل المرب والرجل بعبده 
وعبد غيره مساما كان أو كافرا والرجل بولده إذا قتله ( الال افق ) أو يكون قول اله تبارك وتعالى « وهن 
قتل مظلوم ) من دمه مکافیء دم دن قله وكل نفس كانت تقاد بنفس بدلالة كتاب الله عز وجل أو سنة 


(1) قوله : ومن أجاز الخ كذاق الال وله E‏ تحرف » فحرر . كتبه مصححه 


۾ ~~ 
أو إجاع کا كان قول الله عز وجل « والأثى بالأنثى » :إذا كانت قاتلة خاصة لأ أن کا لابقل بأ . 
( فالالتنافق ) وهذا أولى معائيه به والله أعل . لأن عليه دلائل: :نها قول زولا صل یله عليه وسل و لاقتل 
مؤءن بكافر » والإجماع على أن لايقتل المرء بابنه إذا قتله والإجاع على أن لايقتل الرجل بعبده ولا بمستأمن من 
أهل دار الحرب ولا بامرأة من أهل دار الحرب ولا صى ( ثالالة افق ) وكذلك لايقتل الرجل الحر بالعبد 
محال » ولو قتل حر ذمى عبد مؤمنا ل يقتل به ( انى ) وعلى الحر إذا قتل العبد قيمته كاملا بالغة مابلغت 
وإن كانت مائة ألف درم أو ألف دینار کا يكون عليه قيمة متاع له لو استم که وبعير له لو قتله وعليه فى العبد 
إذا قتله عمدا ماوصفت فى ماله» وإذا قتله خطأ ماوصفت على عاقلته » وعليه مع قيمتهما معا عتق رقية > وكذلك 
| الأمة يقثلها الحر ويقتل الرجل بالرأة كا تقتل بالرجل وسواء صغيرة كانت أ وكيرة . 
قتل الحنثى ٠‏ 

١‏ الالتنانق ( رحمه الله : وإذا قتل الرجل انى المشكل عدا فلا ولاء الخنثى القصاص لأنه لابعدو أن كون 
رجلا أو امرأة فيكون لم القصاص إذا كان ختثى ولو سألوا الدية 'قضى للم بديته على دية امرأة انه اليقين وم 
بقض طحم بدية رجل ولازيادة على دية امرأة لاأنه شك ( لال :افق ) ولو كان الح بينا أنه ذكر قفى لهم 
بدية دجل ( ايى ) للخ المشكل من الرجال القصاص فى النفس وفما دون النفس وإذا طاب الدية 
فله دية امرأة فإن بان بعد أنه رجل ألقته بدية رجل ( فلل افق ) ولوكان أولا يبول مى حيث يبول 
اارجل وكانت علامات الرجل فيه أغلب قضيت له بدية رجل ثم أشكل فحاض أو جاء منه ما يشكل غرمته الفضل 
من دية امرأة ( قال اارييع ) الخنى المشكل الذى له فرج وذ إذا بال منهما لم سبق أحدها الآخر وانقطاعبما 
معا > وإذا كان يسبق أحدها الآخر فال للذى ,سبق » وإن كانا يستبقان معا فكان أحدها ينقطع قبل الآخر 
kl‏ للذى سق . 

ْ العبد يقتل بالعبد 

( الال نافق ) رحه الله : قال الله تبارك وتعالى « والعبد بالعبد » ( اناف ) فحك الله عز وجل 
بين العبيد بالقصاص فى الآية الى حي فيها بين الاأحرار بالقصاص ول أعل فى ذلك الفا من أهل العم فى النفس 
( فالا لت نان ) وإذا قتل العبد العبد أو الاأمة الا"مة أو العبد الامة: أو الا'مة العبد عمدا فيم كالا حرار تقتل 
الحرة بالحرة والحر بالحرة والحرة بالحر فعليهم القصاص مما ( الال اثق ) و تقتل الا عبد بالعبد يقتلونه مدا 
وكذلك الإماء بالعبد يقتلنه عمدا والقول فيهم كالقول فى الا حرأر وأولياء العبيد مالكوم فبخير مالك العبدالقتول 
أو الأمة المغتولة بين قتل من قتل عبده من العبيد أو أخذ قيمة عبده المقتول بالغة ٠ابلغت‏ من رقبة من قتل عبده 
فأمهما اختار فهو له > وإذا قتل ااعبد العبد عمدا خير سيد ااعبد المقتول بين القصاص وبين أخذ قيمة عبده وهو 
ولى دمه دون قرابة لو كانت لعبده لأنه مالكه فإن شاء القصاص فوله وإن شاء قبمة عبده يع العبد القاتل فأعطى 
المقتول عبده قيمة عبده ورد فضل إن كان فما على مالك العبد القاتل وإذا لم يكن فيه فضل لم يكن ثم شىء يرد عليه 
فإن نقص ينه عن قيمة العبد القتول فحق ذهب لسسيد العبد المقتول ولاتباعة فيه على رب العبد القاتل 
( فالتا ) وإن اختاا ولى المد المقتول قتل بعض العبيد وأخذاقمة عبده من الباقين لم يكن له ا 
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من الباقين من قيمة. 5 57 إلابقدر عددم إن كانوا عشرة فله فهرقبة كل واحد منهم عشير قيمة عبده (قال). و إن قتل 
عبيد عشرة ة عيدا عمدا خير سيد الم#تول. بين قتلهم أو أخد قيمة عبده من رقابهم فإن اختار قتلهم فذلك له وإن 
اختار أخذ ن عبده فله فى رقبة كل م نهم عضر قيمة عبده فإن كانوا ثلاثة فله فى رقبة كل واحد منهم ثلث 
ا > وأى العبيد مات قبل يقتص منه أو يباع له فلا سبيل له على سيده وله فى الباقين القتل أو أخذ الأرش 
منهم بقدر عددم ا وصفت ( انى ) وإن قل حر وعبد عبدا فعلى الحر العقوبة ونصف قيمة العبد 
وللسد فى المد القساض. أو اتباعه مف فة عبده فى عنقه ا وضفت > وإذا قبل اليد ان فل به و شاد مئه 
فی الجراح إن شاء ا لمر وإن شاء ورثته فى القتل وهو فى الجراح محرحبا عمدا كرو فى القتل فى أن ذلك فى عنق 
العبد كا وصفت » وإذا كان العبد بين اثنين فقتله عبد عمده فلا قود حتى مجتمع مالكاه معا على القود وأ ما شاء 
أخذ حقه من تنه كان للاخر مثله ولا قود له إذا لم يجمع معه شریکه على القود ( )تانق ) ولوكان عبد 
بين رجلين فقتل فأعتقاه أو أحدها بعد القتل كان على ملكمما قبل عتقانه لأن العتق لابقع على ميت 
( للق ) ولو أعتقاه معا فىكلة واحدة أو وكلا من أعتقه وفيه حياة فبوحر وولاة دمه مؤاليه إن كان مواليه 
ثم ورثته وإن كانله ورثة أحرار كانوا أولى عيرائه منمواليه ( فال )فى ) وإذا كان العبد مرزهونا فقتله عبدعمدا 
اا أخذ القود وليس المرتمهن يسبل من دمه لو عفاه أو أخذه وذلك أن سده إن أراد القود فبوله وإن أراد 
5 نه أخذه وأعنه رهن مكانه وإن أراد أن يترك القود وينه ل يكن له ذلك ولا أنيدع من عنه شيا إن کان رهنا 
إلا بأن يقضى المرتهن حقه أو بعطبه مثل تنه رهنا مكانه أو يرضى ذلك المرتمن » وإذا قتل العبد المرهون أو قتل 
فسيده ولى دمه وله أن يقتص له إذا كان مقتولا وإنكره ذلك امرتهن ولايأخذ بأنيعطيه رهنا مكانه وكذلك إنجنى 
العبد المرهون فسيده الخصم ورباع منه فى الجناية مدر أرشها إلا أن يفديه سيده متطوعا فإن فعل فهو على الرهن » 
وإن فداه المرتمن فهو متطوع لابرجع ا فداه به على سيده إلا أن يكون أمره أن يفديه ( اناس ) وإذا قتل 
العبد المرهون عمدا فلسيده القتل وااحفو بلا مال لأنه لاعلك المال بقتل العمد إلا أن بشاء ولو قتلخطأ أو قتل من 
لابلزمه له قصاص لم يكن له أن يعفوعنه عنه إلا أن يعطى المرتمهن حقه أو مثل ننه رهنا مكانه (قالالرييع) وللشافعى 
قول آخر إذا كان العبد هرهونا فقتل عمدا فلسيده القصاص إن عنا القصاص وجب له مال فليس له أن ٠‏ 
يعفوه لأن قيمته كن لبدنه وليس له أن يتلف على المرتهن ما كان من لبدن المرهون ( الف ) فأما المدبر 
والأمة قد ولدت من سيدها مالك حالم فى جنابتهم والجناية علمهم حال تماليك ( فالالش اى ) وإذا جنى على 
المكاتب فأى على نفسه فقد مات رقيقا وهو كعبد الرجل غير مكانب جنى عليه وإذا جنى عليه فما دون النفس عمدا 
فله القصاص إن جنى عليه عبد وإن أراد ترك القساص وأخذ المال كان له وإن أراد ترك المال لم يكن له لأنه ليس ٠‏ 
. مسلط على ماله تسايط الحر عليه وقد قَيَلَ له-عفو المال فى العمد لأنه لاعلكه إلا أن يشاء وإذا لم ملك بالجناية 
قصاصا مثل أن بحنى عليه حر أو عبد مغاوب على عقله أو صغير فليس له عفسو المناية محال لأنه مال علكه وليس 
له إتلاف ماله ( قال اربيع ) داو جنى على ا المكاتب فما دون النفس فلا قصاص . 


ا1 ر ,تل العبد 


) الاه تانق )رجه الله وإذا حى ا على العند عمدا فلا قصاص سما فإن أنت الجناية على نفسه ففره کمته 
ف الساعة الق حی فمها عليه مع وقوع الجناية بالغة مابلغت وإن كانت ديات اخوار وقمته فى مال الجانى دون عاقلته 


١‏ 5-5 - ۷ س 
وإن جي عليه خطأ فقيمته على عاقلة ال جال وإذاكانت. الجنابة على أمة أو عبد i‏ والقول فى قبحتهم قول الجاق 
لأنه يغرم أمنه وعلى السيد البينة بفضل إن ادعاه وإذاكانت خطأ فالقولفى قيمة العبد قولعاتلة الجانى لأنهم يضمنون 
قيمته فإن قالوا قبمته آلفب وقال القاتل قيمته ألفان ضمنت ااماقلة ألفا والقاتل فى ماله ألفا لاإسةط عنه ذمان ماأقر 2 . 
أنه جنایته ولا يلزءهم إقراره إذا أ كذبوه ولو جنى عبد على عبد عمدا أو خطأ کان القصاص بان المبدين Ee‏ 
ولا أنظر إلى فضل قد قيمة أحدهما على الآخر وير سيد العد الجنى عليه بين القصاص فى النفس وما ووا وبينالأرش. 

فإن اختار الأرش فهو له فى عنق: العبد الجانى وقمته اسد الجنى عليه بالغة مابلغت والقول فى قيمة العند الحنى عله 
قول سيد العبد الجالى ولا أنظر إلى قول اامبد الجالى لأن ذلك مأخوذ من رقته ورقبته مال من مال ده وكذلك 
لواكانت الجنابة خطأ كان القول قول سيد الجانى وإذا أقر العبد أن قمته الأ كثر لم باز “مه الأ كثر فى عبوديته وإن ‏ 
عتق ازمه الفضل عما أقر به سيده ما أقر به العبد وهكذا لو كان الجانى على العبد مديرا أو أم ولد لامختلفان هما » 
والعبد وإن كان الجانى على العبد مكاتبا فبينه وبين العبد القود فإن اختار سيد العبد ترك القود لمال أو كانت الجناية 
خطأ فسواء فإن أقر المكاتب بأن قبمة المبد الحنى عله ألفان وقيمة المكاتب ألفان أو أ كثر وقال سيده ألف قفيها ٠‏ 
قولان أحدهما أن إقراره موقوف فإن أدى المكاتب ما أقر به منقبل أن يعجز لم يكن للسيد إبطال شیه منه وإن #ز 
الكاثب قبل يوفيه فالقول قول السيد فى قيمة المبد الحنى علية فإن كان المكاتب أدى من الجناية ما أقر السيد أنه قيمة 
العبد الى عليه ل يتبع العبد فى شىء من جنايته وإذا أعتق اتبع بالفضل وإن أدى فضلا عما أقر به السيد لم يكن 

. للسيد أن برجع به على سيد العبد الجنى عليه ( كلإ )فى ) ولو أدى أقل ما آفر به السيد خيرالسيد بين أن يفديه 
بالفضل متطوعا أو يناع من عبد بقدر مابق ما أقر به السيد ( قال الريع ) وإذا أدى الكاتب أ كش مما آقر : 
السيد ثم جز المكاتب رجع السيد على الذى دفعت إليه الزيادة على ما أقر به فيأخذه منه ويدفعه إلى المكانب فيسكون 
فى بده كسائر ماله فإذا عتق رجع عليه فأخذ منه ما أقر به وإن عجز كان الال كله لسيده ( هلل افق ) والقول 
الثانى أن ذلك لازم للمكاتب لأنه أقربه وهو جوز له ماأقربه فى ماله ويلزمه لسيده وإن عجز المكاتب يع الكاتب 
ا فيه إن م يتطوع بأدائه عنه ( فالالشتانق ) وإذا قتل المكاتب عبيدا عدا واحدا بعك واحد قاشتحروا فسید العبد 
ادى قتل أولا أولى بالقصاص ولو دفعه إلى ولى الذى قتل أولا فعفا عنه على مال أو غير مال كان عليه أن يدفعه إلى 
ولى الذى قتل عبده بعده فإن عفا عنه دفعه إلى ولى المقتول بعده وهكذا حت لاسق منهم أحد إلا عفا عنه أو يقتله 
أحد المدفوع إلم ( تانق ( ولا يكون قضاؤه به للذى قتل أولا وعفوه عنه مزيلا للقود عنه ثمن قتل. بعده 
لأن كلهم يستوجب عليه قتله يمن قتل من أوليائه کا يكون للقوم على رجل حدود فبعفو بعضهم فيكون للباقين أخذ 
حدودهم ولكل واحد مہم أخذ حده لأن حقه غير حق صاحبه وهكذا لو قطع امان رجال أو مالم فيه القصاص 
فى موضع واحد ( لاني ) وإذا قتل الرجل النفر عمد أو الواحد ثم مات فديات من قتلحالة فى ماله بكالما 
وإذا قتل الرجل النفر عمدا ثم ارتد عن الإسلام فقتل أو زلى فرجم فدياتهم فى فى ماله کا وصفت فى موته ٠»‏ وإذا قتل ٠‏ 
اأرجل النفر عمدا فعدا رجل أجنى على القاتل فقتله عمد قلاأوليائه القود إلا أن يشاءو | أن سفوا القود على مال 
وإن عفوه على مال فالدية مال من مال المقنول يأخذها أولاء الذين قتلوا كا بأخذون سائر ماله وهم فيه أسوة 
( فالالتن انى ) وإن عفا أولياؤه الدم والمال نظر فإن كان للقاتل مال حرج ديات من قتلء نهم فعفوه, جاتر وإلا 
م مجز.عفوهم لأنهم حين عفوا الدم صار له بالقتل مال ولا يكون لحم عفو ماله حتى يؤدوا دينه كله وإذا قتل الرجل 


حار 
النفر ثم ارئد عن الإسلام فجاء أو ياء القتولين يطلبون قود استتيب فإن تاب قتل لهم وإن لم يتبقيل نهم إنشثتم 
أخذتم الديات وتركتم الدم وقتلناه بالردةوغنمنامابق هن ماله فإن فعلوا فذلك لم وإن تاب بعد مايأخذون الديات 
أو يقولون قد عفونا القود على المال أو لم يتب فسألوا القود لم يكن ذلك هم إذا تركوه مرة لم يكن لهم أن برجعوا 
ف تركه ( الال افق ) وإذا سألوا القود وامتنعوا من العفو أعطيناهم القود بالذى قتل أولا وجعلنا للباقين الدية. 
وما فضل من ماله عنم عليه عنه وذلك أن واجبا علينا إعطاء الآدمين القود والقود يأنى على قتله بالقود والردة » 
ولو مات مرتداً قاتلا أو قاتلا غير مرتد أعطينا من ماله الدية وبذلك قدمنا فى هذا حق الله تبارك وتعالى فى قتل 
الأفس و غر الفتل فى الردة ( فال اثق اف وهو سن واكل ل الرلا ا مده يدأنا بالقتل 
فإن ترك أو لياؤه رجم . 
ظ جراح النفر الرجل الواحد يدوت 
( فال )فى ) إذا قطع الرجل بد الرجل وقطع آخر رجله وشجه الآخر موضحة وأصابه الآخر بجائفة وكل 
ذلك حدید أو بثىء محدد فيعملعملالحديد فل يبرأ شی من جراحته حتى٠ات‏ فکامم قاتل وعلىكاءم القود . وكذلك 
لو جرحه رجل مائة جرح وآخر جرحا واحدا كان عليهما مما التود وكان لأوناء القتيل أن بحرحوا كل واحد 
5 عدد ماجرحه فإن مات وإلا ضرنوا عاقه ( فلل ن انق ) وإن كان أحدها جرحه جر ا جائفة غير نافذة 
أو جائفة نافذة كان فيها قولان : أحدها أن لولى القتبل أن محرحه جائفة غير نافذة أو جائفة نافذة . وإذا كان 
القصاص بالقتل لم أهنعه أن ,صنع هذا ولا آمر فى شى* من هذا ولي القتيل أن يليه بنفسه إا آمر به من صر 
كف جرحه فأقو لأ جرحه کا جرحه فإذا بتوضرب العنق خليت بينه وبين ول" القتيل وكذلك لوكان أحدم قطع 
بده بنصف الذراع لم أمنعه من ذلك لأنه يقتل مكانه وإكا أمنعه إذ اکان جرحاً لابقتل به ولا يكون فه قصاص . 
وااثاف أن له أن بنع به كل ما كان لو جرحه اقتص به منه م دون ااأنفس ولا يصنع به مالوكان حرءة به دون 
النفس لم يقتص منه لأنه لعله بدع قتله يون قد عذبه وأنه لايقدر على أن يأنى مثل ماصنع به فى المواضع الى 
لاقن اوقا له ادل الى على ذلك . وإذا جرح الثلائة رجلا جراح عمد بسلاح وكان ضمنا حتى مات وقد 
برأت جراح أحدم ولم تبرأ جراح الباقين فعلى الباقين القصاص ولا قصاص فى النفس على اللذى برأت جراحه فعليه 
القصاص فى الجراح إن كان ما يقتص منه أو العةلى وإن كان ما لايقتص منه فعليه عقل ذلك الجرح بالغا ماباغ 
قل ذلك أو كثر وكذلك لو كانت جراحه تبلغ دية أو أ كثر لأنه جانى جراح لم يكن فيها نفس . وإن أدعى 
أحدثم أنه جرحه مرات وصدقه ورثة المقتول فبكذا ؛ ولو كذبه القتلة معهلم يقبل تسكذيمهم لأنه لو كان قاتلا محم 
م مدراً عنهم القتل فلا معنى لتكذيمهموه إذا أراد أو لياؤه قتلوم ( الالتنانق ) رحمه الله : ولو صدقه أولياء القتيل 
وكذبه القتلة معه وقال أولياء القتيل حن نأخذ الدية كاملة من القاتلين الذين جرحت معبم لم يكن ذلك هم إلا أن 
بقروا أن جراحه قد برأت أو تقوم بينة لأنه إا يلزمهما ثلثا الدية إذا كان معبما ثالث فإذا برأت جراحه 
لزمهما دية كاملة ولا يازمهما إلا بإقرارها الدية تامة لأنهما قاتلان دونه أو بينة تقوم على ذلك فيخرج الثالث من 
الفتں ممما Lz‏ ون عليهما2002 ولو جرحه ثلاثة فأقر اثنان أن جراح أحد الثلاثة برأت وهات من جراحيما 
وادعى ذلك الجاتى الذى أقر | له به وصدقمم أولياء القتل » وأرادوا أخد الدية من الاثنين المقرين أنجراح الجارج 
(1) قوله : ولو جرحه الخ » كذا بالأصل » ولعل فى العبارة محريفا أو سقطا »'فانظر . كتبه مصححه ٠‏ 


ع 
شما ر اك i‏ ¿ ذلك له لا بزغمون أن 7 :عليهما إلا ثلثا الدية فرؤه) نما سوأة إذا سأل د القاتلان 
واو قتله ثلاثة أحدم عبد وأرادوا أخذ الدية كان : ثلثها فى رقبة ة العبد وثلثاها على لمر , بن وإذا أفاس عدن أو. 
كلاه اتبعوه وم يكن على عافلة الأحرار وسيد العبد من دية ة العمد شىء حال وقد قل هكذا لو كانت القتلة عمدأ 
وفہم #نون أو صبيان أو فيهم صى أو قتل رجل انه فالدية كلها فى أموالهم ليس على عاقلتهم منها شىء . وقد قيل 
تحمل عاقلة الصى والغلوب على عقله عمرى کا عملون خطأاه والله تعالی اع » وإذا جرح |( رجل | رجل جراحا 
كر والآخر جرحا واحدا فأراد أولىاژە القود فو 0 لهم وإن أرادوا العقل فعلى كل واحد i‏ صف الدية إذا 
"كانت نشبا فسواء ق الدرامة الذى جر بح الجراح القليلة والذى جرح الجراح السكثيرة (قال الريع ) وللشافعى 
قول آخر لالمحمل العاقلة عمد الصى وهو فى ماله إن كان له مال وإلا فدين عليه . 

أخيرنا الريع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مسل عن إن جریج « قال الريع عاأظنه عن عطاء عن صفوانين 
يعلى بن أمية عن يعلى بن أمية قال غزوت مع النى صلى الله عليه وسل غزوة قال وكان على يقول وكانت تلات الغزوة . 
أوثق عملى فى نفسى قال عطاء قال صفوان قال يعلى كان لى أجبر فقاتل إنسانا فعض أحدهما يد الآخر فاتتزع 
المعضوض MN‏ من فى العاض فذهبت ٣ی‏ إحدى مته فان الى صلی الله عله وسل فأهدر دته قال عطاء وحسبتث 1 
أنه قال قال النى صلی الله عليه وسل « أبدع بده فى فبك فتقضمها كأنها فى فى فحل يقضعها ؟ » أخبر نا حسم بن خالد 
عن ابن جردج أن ابن أنى ملكة أخيره أن أبام أخيره أن إنسانا 18 إلى ألى بكر الصديق وعضه إنسان فانتزع بده 
منه فذهيت ثنته فقال أبو بكر بعدت ثنيته ( فالال ةانق ) و مهذا كاه نقول فإذا عض اارجل الرجل فاتتزع 
المعضوض العضو الذى عض منه بدا أو رجلا أو رأسا من فى العاض فأذهبت ناء العاض ومات مما أو لم يمت فلا 
:عمل ولا قود ولا كفارة على انزع لأنه ل يكن اه العض محال واوكان العاض ند فى حاعة الاس فضرب وظم 
أو بدی* فضربٍ وظل كان رار لان نفس العض ليس له وإن للاعضوض منع اليض فإذا کان له منعه فلا قود عله 
فا أحدث ما يملع إذا لم يكن فى المنع عدوان ( فال نإف ) ولا عدوان فى إخراج العضو من فى العاض ولو رام 
إخراج العضو من فى الءاض فامتئع عله وغليه إخراجها كان له فك طبه بيده الأخرى إن كان عض إحدى بده 
' وسديه معا إن كان عض رجله فإن کان عض قفاء فل تنله يداه كان له ازع رأسه من فيه فإن م يقدر على إخراجه 
فله التحامل عليه برأسه إلى وراء مصعدا أو منحدرا وإن قدر دده فغابه ضيطا به كان له ضرب فیسه يديه 
أو يدنه أبدا < حى برسله ذإن ترك شيئًا عا وصفنا له و بمج . نه بسكين أونقاً عائه ا عض ا 
ضمن فى هذا كله الناية لأن هذا ايس له ولا يضمن فا له أن يفءله وإن نى ذلك على هدم ذه كله وكانت 
منه منيته ( فال ای ) وما أصاب به ات العضوض من جرح فصار نفسا أو صار 5 رحا .عظما مئه 
كله لأنه مت + 0 


الرحل جد فك اھان رحلا فقتله بدخل علية ته فيقتله 
أخيرنا الر بيع قال خر نا .الشافعى قال أخيرنا مالك إن أنس : عوسي ن ألى فى صالح عن أ د4 ۳ اف هررة . 


0 


أن سعدا قال بارسول الله أرأ ت ت إن وحدت مع را ا حى 1 ف او شهداء فقال زول اللّاصلى الله 
1 0 0 3 ٍ | به ٢‏ ا 2 9 5 57 ١‏ 5 5 


١ 


ع 
5 1 ( نعم » .أخمرنا الر بع قال خرن الشافعى قال أخرنا مالك عن محى.ن سعيد عن سعيد بن المسيب أن 
رجلا من آهل الشام قال له ا“ حير ود ابر :ةرجلا تدا > أو قتلهما فأشكل على معاؤية القضاء فيه 
فكتب معاوية إلى أنى موسى الأشعرى يسأل له على بن أنى طالب عن ذلك فسأل أبو موسى عن .ذلك.على بن 
أنى طالب کرم الله ع فقال له على إن هذا الفىء ا عرزي عاك لخر ىقال له :]لق موس کت 
إلى فى ذلك معاوية فقال على آنأ أبو حسن إن لم يات بالربعة شبداء فليعط برمته ( مالالغ :]فق ) رحمه الله : 
وبهذا نقول فإذا وجد الرجل مع امرأته رجلا فادعى أنه ينال منها مابوجب الحد وها ثيبان معا فقتلهما أو أحدها 
لم يصدق وكان عليه القود أمبء! قتل إلا أن يشاء أولياؤه أخذ الدية أو العفو ( افق ) ولو أدعى على 
اوا امقتول منهما أنهم علدوه قد نال منها مابوجب عليه القتل إن كان الرجل أو نيل من المرأة إن كانت المرأة 
المقتولة كان على أمهما ادعى ذلك عله أن علف ماعل فإن حاف فله القود وإن لم بحاف حلف القاتل وإرى* من 
الفود والعقل ( الك :افق ) ولو كان لارجل وليان فادعى علييما العم فحاف أحدها ماعلم ونكل الآخر عن 
اليمين وحلف القاتل أنه زتى باءرأته ووصف الزنا الذى بوجب الحد فكان بينا فلا قود عليه » وعليه نصف الدية 
خالة فى ماله للذي حاف ماعل ( ال نای ) ولو كان له ولیان صغير وكبير فحلف الكبير ماعل لم يقتل حتى 
يبلغ الضغير فبحلف أو موت فتقوم ورثته مقامه إن شاء السكبير أخذ نصف الدية فإن أخذها أخذ المغير نصف 
الدية ثم ينتظر به أن محلف فإذا كبر حلف فإن لم محاف وحلف القاتل رد ما أخذ له , ولو أقر أولياء المقتول 
مهما أنه كان معبا فى الثوب ومحرك محرك الجامع وأتزل وم يقروا ما بوب الحد لم سقط عنه القود 
( فالالة :افق ) ولو أقروا يما بو جب الحد وكان القتول بكرا بدعوى أوليائه إخوته أو ابنه فادعى القاتل أنه 
ثيب فالفول قول أوليائه وعلى القاتل القود لأنه ليس على البكر قتل فى اازنا فإن جاء سينة أنه كان ثيبا سقط عنه 
العقل والقود ( فال تن نی ) رحمه الله : ورسعه فا بينه وبين الله عر وجل قتل الرجل وامرأته إذا كانا ثبيين وعلم ‏ 
أنه قد نال منها مابوجب القتل ولا صدق بقوله:فما سقط عنه القود. وهكذا لو وجده بتلوط بابنه أو يزلى مجاريته 
لاعتلف : ولا سقط عنه القود وااعقل « والقود فى القتل » إلا بأن يفعل مامحل دمه . ولا محل دمه وأن عمد 
قتله إلا بكفر بعد إممان أو زنا بعد إحصان أو قثل نفس .غير نفس . ولو أن رجلا وجد مع امرأته رجلا ينال ملها... 
مامحد به الزانى فقتلهما والرجل ثيب والمرأة غير ثيب فلا شىء فى الرجل وعايه القود فى المرأة » ولو كان الرجل 
في ثيب واللرأ شیا کان عليه ف الرجل القود ولا شىء عليه فى الرة : 


الرجل يحبس للرجل حتى ,قتله 


( لای ) رحمه الله : : وإذا حبس الرجل للرجل رجلا أ حبس ما كان بكناف ورك اليدين أو ْ 
إسنا كهما أو اضجاعه له ورفع يته عن ع حلقه فقتله الآخر قتل به اقات ل ولا قتل على الذى حبسه ولا عقل ويعزر 


وغ س لأن هذا لم رقتل وإ عا عي بالفتل على القاتلين وهذا غير قاتل . . 
الرجل نفسه وحر عه 
٠‏ أخبرنا الرييع قال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا سفيان بن عيبئة عن الزهرى عن طلحة بن عبد لله بن غوف عن 
ش سعيد بن زيد بن مرو بنتفيل أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال«من قتل دون ماله فهو شهيد » أخبرنا الربييع 


١‏ امت 
فال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مرو بن شعيب عن أببه عن بعض أهله عن عبد الله بن عرو بن العاص أنمعاوية 
أو بعض. الولاة بعت إلى الوهط22© ليقبضه فلبس عبد اله بن مرو السلاح وجمع من أطاعه وجلس على بابه فقيل 
له أنقائل ؟ ققال وما بمنعنى أن أقاتل وقد ممعت رسول اله صلى الله عليه وسلم يقول «من قتلدون ماله فهو تشبيد ؟6 ْ 
( نالالشنافق ) هن أريد ماله فى مصرفيه غوث أو صحراء لاغوث فيها أو أريد وحربمه فى واحذ: ما 
فالاختيار له أن يكلم من ريده واستغيث فإن منع أو امتنع لم يكن له قتاله وإن اى أن تع من أراد ماله أو قتله 
أو قتل بعض أهله أو دخولا على حرمه أو قتل الحامية حقى يدخل المر. اران انان او ريده الإرادة الق 
حاف المرء أن ناله أو بعض أهله فيها مجناية فله أن يدفعه عن نفسه وعن كل ماله دفعه عن تفسه فإن لم دقع عنه . 
وم يقدر على الامتناع منه إلا بضربه يبد أو عصا أو سلاح حديد أو غيره فله ضربه ولیس له عمد قتله » وإذا كان 
له ضر به فإن أنى الضرب على نفسه فلا عقل فيه ولا قود ولا کار ( الالعنانق ) وإن ضربه ضربة أولم 
يضر به حتى رجع عنه تارا لقتاله لم يكن له أن يعود عليه بضرب ( ثالالتنافق ) وان قاتله وهو مول مثل أن 
کون رمیه أو يطعنه أو بوهقه كان له عند توهيقه إباه أو امحرافه لرمه ضر به ورميه و يكن له بعد رکه ذلك" 
شنز :ولا رمه ) الالتناني ) وإن أراده. وهو فى الطريق وبينهعا هر أو خندق أو جدار أو ما لايصل ممه 
إلبه لم يكن له ضره ولا يكون له ضربه حتى يكون بارزا له مريدا له . فإذا كان بارزا له مريدا لهكان له ضربه 
٠‏ حيائذ ذا م ير أنه يدفعه عنه إلا بالضرب ( :الال ]افق ) وإن کان له مريدا فانکسرت يد الريد أو رجله حتى 
يصير تمن لايقدر عليه لم يكن له ضربه لأن الإرادة لاحل ضر به إلا بان يكون مثله.يطيق الضرب اما إذا صار 
إلى حال لايقوى على ضرب المراد فيها لم يكن ¿ هراد ضر به ( فالالتئانق ) وإذا كان المراد فى جبل أو حصن 
أو خندق فاراده رجل لايصل إليه بضرب لم يكن له ضربه فإن رماه الرجل ٠‏ ومثل الرمى يصل إليه لقربه منه 
كان له رميه وضربه › وإن برز الرجل من الحصن حتى يضير الرجل يقدر على ضربه محال فالراده فله ضر به فى 
هذه الخال ( شای ) وسواء فما محل بالإرادة وأن يكون يلغ الضرب واارمی معا ورم من الس 
والذمى والعتوه والمرأة والصبى والجمل الصؤل والدابة الصؤلة وغيرها لأنه إنما محل ضربه لأن إقتل المراد أو جرحه 
فكل هؤلاء سواء فها محل منه بالإرادة إذا كان المريد يقدر على القتل ولفراد أن مدق الت بالضرب 
( لالت نى ) إذا أقبل الرجل بالسيف أو غيره من السلاح إلى الرجل فإما له ضربه على مايقع . فى تفه فإن 
وقع فى نفسه أنه يضربه وإن لم يبدأه المقبل إليه بالضرب فليضربه ٠‏ وإن ل بقع فى تسه ذلك لم يكن له ضربه وكان 
له القود فما نال منه بالضرب أو الأرش > وإذا عت لارجل دم رجل أو ضربه فات ما امت له فلا عقل . 
ولا قود ولا كفارة ٠»‏ وإذا قلت ليس له رمه ولا ضربه فعليه القود وشل والكفارة فا نال منه 
( انى ) رجه الله : ولو عرض له فضربه وله الضرب ضربة ثم ولى أوجرح فسقط ثم عاد فضربه أخرى 
ات منهما ضمن نصف الدية فى ماله والكفارة لأنه مات من ضرب مباح وضرب منوع ( اشناق ) ولو 
ضر به مقبلا تعن الم ضربه موليا فقطع يده اليسرى ثم برأ منهما فله القود فى اليشْرى واليمنى هدر 
ولو منات"منهما قأراد ورثته الدية فلهم نصف الدية ) فللا ) ولو أقيل. بعد النولية فقطع رجله ثم مات 
عنمن ثلث.الدية لأنه مات من جراحة متقدمة مباحة .. وثائية غير مباحة ٠‏ وثالئة مباحة فلما تفرق جم جنايته . 


igre 


5 a 
فرقت نيئه وجعلته كجناية ثلاثة » ولو جرحه أولا وهو مباح جراحات ثم ولى فجرحه جراحات كانت جنايتين مات‎ 
نما فسواء قليل الجراح فى الال الواحدة وكثيرها فعليه نصف الدية . فإن عاد فأقبلفجرحه جراحة قليلةأو كثيرة‎ 
هات فعليه ثلث الدية کا قلت أولا ( الال ]فى ) رحمه الله : وما أصاب المريد لنفس اارجل أو ماله أو حر مه‎ 
من الرجل فى إقباله أو ناله به فى توليته عنه سواء لأنه ظالم لذلك كله فعليه القود فما فيه القود و'عقل فما فيه العقل‎ 
فإن كان المريد مغتوها أو تمن لاقود عليه فلا قود عليه وفما أصاب العقل وإن كان المريد بيمة‎ ٠. من ذلك كله‎ 
في نهار فلاثىء على" مالكها كانت ايمول ويعقر أو ما لااصول. ولا يغقر محال إذا لم يكن معبا قائد أو‎ 
0 ٠ ٠ سائق أو راک‎ 
۰ ت ف الاطلاع 00 لرل‎ 
ار الر بيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن نأف الزناد عن الأعرج عن أى هرنرة أن‎ 
رسول الله صلى الله عله وسل قال « لو أن امرءاً اطلع عليك غير إذن فخذفته محصاة ففقأت عننه ماکان عليك من‎ 
جناح » أخيرنا سفيان قال حدثنا الزهرى قال معت سول بن سعد يقول اطلع رجل من جحر فى حجرة النى صلى الله‎ 


عله وسل ومع النى عليه الضلاة والسلام مدرى عك به رأسه فقال النى صلی الله عله وسل « لو اع أنك تنظر لطعنت ا 


به فى 0 ما جعل الاستئذان دن أجل البصر» أخيرنا عبد الوهاب الثقنى ع نحميد الطويل عن أنس بن مالك أن 
رسول الله دلى الله عليه وسلم کان فى يته رأی رجلا اطلع عليه فأهرى إله عشقص كان فى بده كأنه لوم تأخر 1 يال 
أن يطمنه ( لای ) رحمة ال : فلو أن رجلا عد أن اف شا او كرة اوخو مزل رجل يطلع على 
حرده من النساء كان ذلك المطلع من همزل المطلع أو هن معزل اغيره أو طريق أو رحبة فكل ذلك سواء وهو ا ثم 
,عمد الاطلاع . ولو أن الرجلالطلع عليه خذفهعصاة أو وخزه بعود غير أو مدرى أو مايعمل عله فىأن لايكونله. 
جرح حاف قتله وإن كان قد يذهب اابصرلم يكن عليه عقل ولا قود فما ينال من هذا وما أشبهه ولو مات المطلع منذلك . 
يكن عليه كفارة ولا إثم إن شاء الله تعالى ما كان المطلع مقما على الاطلاع غير متنع من الزوع فإذا تزع عن الاطلاع 
م يكن له أن يناله شىء وما ناله به فعليه فيه قود أو عقل إذا كان فيه عقل ولوطعنه عند أول اطلاعه محديدة جرح 
الجرح الذى يقتل أو رماه حجر يقتل مله كان عليه القود فما فيه القود لأنه عا أذن له الذى ناله باشىء الخفيف 
الذى بردع بصره لايقتل نفسه ( نالل )فى ) ولو ثبت مطلعا لامتنع من الرجوع بعد مسألنه أن برجع أوبعد رميه 
بالثبىء الخفيف استغاث عليه » فإن لم يكن فى موضم غوث أ<بيت أن ينشده فإن لم عتنع فى موضع .الغرث وغيره من 
البو وع عن الاطلاع فله أن بضر به بالسلاح وأن يناه بما بردعه . فإن جاء ذلك على نفسه أو جرحه فلا عقل ولا قود 
ولا يجاوز عا رمه به ما أمرته به أولا حق تنم فإذا ل قنع اله با لحد بد وغيره لأن هذا مكان ری ما لاحل له 
( اشناق ) ولو لم ينل هذا منه كان لاساطان أن يعاقبه ولو أنه ا فى الاطلاع لم يكن للرجل أن يناله 
شىء إذا اطلع فزع من الاطلاع أو رآه مطاءا فقال ماعمدت ولا رأيت وإن ناله قبل أن نزع شىء فقال ماعمدت 
ولا رأيت لم يكن عليه شىء لأن الاطلاع ظاهر ولا بعل مافى قلبه ول و كان أعمى فناله شىء ضمنه لأن الأعمى 
لاببيصر بالاطلاع شيا ولو کان المطلع ذا حرم من نساء المطلع عليه لم يكن له أن ينالهيشى* محال وم يكن لدأن يطلع 
لأنه لایدری اعله ری منهمعورة ليست لهرؤيتها . وإنناله شىء فى الاطلاع ضمنه عقلا وقودا إلاأن يطلع على امرأة 
منهم متجردة فبقال لدفلا يزع فيكون له حينئذ فيه ما يكون له فی الأجنبيين إذا اطلعوا ( لالش نافى ) رحمه الله 


موي 

وإأعا فرقت بين المطلع تعره كدر ب O‏ رديه وسل وإن 
البصر قد متنع منه بالتوارى عنه بالستر ولي سكذلك الرجل يصحر لارجل فيخاف قتله وأبحث ردع البصر بالحصاة 
.وما أشبهها ما حكيت من الخبر وبأن المبصر للعورة متعد وعليه الرجوع. من التعدى ألا ترى أن الرجل بلق الرجل 
فيقدر المراد على أن مهرب على قدميه من المريد فأجعل له أن يثبت ولا مهرب وأن يدفع راد ته عن نفسه بالضرب 
بالسلاح وغيره وإن أنى ذلك على نفس الدفوع ( 3اماء افق ) وإذا دخل الرجل منزل الرجل ليلا أو نهار 
بسلاح فأمره بالخروج فلم مرج فله أن يضربه وإن أت الضرب على تفسه » فإذا ولى راجعاً لم يكن له ضربه 
( انق ) وكذلك إذا دخل فسطاطه فى بادية وفيه حرمه أو لاحرم. له فيه أو خزاتته وإن لم يكن 
له فيا خرمة إذا رأى أنه يريد ماله أو نفسه أو الفسق » وهكذا إن ا دخرل مزل أو كايره عليه: 
( الل فى ) وسواء كان الداخل يعرف بسرقة أو فسق أو لايعرف به ( قال ) ولا يصدق على ذلك القاتل 
إن قتل ولاالجارح إن جرح إلا نة يقيمها فإن لم بقم بينة أعطى منه القود ولو جاء بينة فشمدوا أنهم رأوا هذا 
مقبلا إلى هذا بسلاح شاهره ولم يزيدوا على ذلك فضربه هذا فقتله أهدرته ولو أنهم ا 
معه سلاجاً أو ذكروا سلاحا غيرشاهره فقتله أقدت منه لا أطرح القود إلا عكابرته علىدخول الدار وأن يشمرعليه 
سلاح وتقوم بذلك بينة ( الال افق ) ولو شہدوا أنهم رأو هذا مقبلا إلى هذا فى صحراء لاسلاح معه فقتله 
الرجل أقدته به لأنه قد يقبل الإقبال غير الخوف مريدا له ولا دلالة على أنه أقبل إليه الإقبال الخوف فأى سارح 
. شهدوا أنه أقبل به إليه العصا أو وهق أو قوس أو سيف أو غيره ثم قتله وهو مقبل إلبه شاهره أهدرته 
( الغ ةانق ) ولو شېدوا أنه أقبل لبه صحراء نسلاح فضربه فقطع يدى الذى أريد ثم ولى عنه فأدركه فذبحه 
أقدته منه وضمنت المقتول دية يدى القائل ولو ضربه ضربة فى إقباله وضربة أخرى فى إدباره مات لم يكن فيه 
ا وجعلت عليه نصف ادبة لأنى جعلته ميتا من اضربة التى كانت مباحة والضربة التق كانت منوعة فلا قود عله . 
وعليه نصف الدية ( لاف ) وإذا ل القوم القوم لبأخذوا أموام أو غشو م فى حر مم فتصافوا فقتل 
الظاومون فن قتلوا هدر ومن قتل الظااون ازممم فيه القود والعقل وما ذهبوا به لهم لاسقط عن الظالين 0 
نالوه حتق محم عليهم فيه حكنه ( انى ) ولو كان مع الظالمين قوم مستسكرهون أو أسرى فاقتتلوا فقتل 
المستكرهون بضرب أو رهی لم يعمدوا به أو عمدوا وثم لايعرفون مكرهين فلا عل ولاقود على المظاومين الذين 
نالوم وعليهم فيهم السكفارة لأنهم فى معنى المسامين يلاد العدو ينالو ن ( فالالشنافق ) ومن 0 وهو يعرف 
أنهم مستكرهون أو أسرى فعليه فيهم القود إن نال منهم ماقبه القود والعقل إن نال منهم مافيه العقل لايبطل ذلك 
عنه إلا بان بيجحبل حالم أو يعرفيم قيصيبهم نه فى القتال مالا يعمدهم به خاصة أو يعمد المع الذين م فيه أو شر 
عليه سلاحا فيضر به فيقتله ( اناف ) وإذاكان الزحفان ظالمين مثسل أن يقتتلوا على مهب أو عصبية ويغشى 

عضهم بعضا فی حر عه فلا سقط عن واحد من الفريقين فما أصاب منصاحبه عقل ولاقود إلا أن قف رجل فيعمده 
رحل بضرب فدفعه عن نفسه فإن له دفعه عنها وما قات إن للرجل فيه أن يضرب امريد على مابقع فى نفسه إذا . 

كان المريد مقبلا إلنسه فالقول قول المراد مع مه کان الراد شجاعا أو جبانا أو المزيد مأمونا او 
0 ت( 
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( فالللت ئى ) وإذا غمى القوم القوم فى حريمهم أو غير حرعمم لبقانلوم فدنع التشونء ن أنفسهم فا أسابوا 
منہم ما کانوا مقبلين فهو هدر وما أصاب منهم الغاشون ازممم حكنه عقلا وقودا . 


ماجاء فى الرجل يقتل ابنه 

( أخيرنا الرييع ) قال (أخبرنا الشافمى ) قال أخبرنا مالك عن عم بن سيد عن عمرو بن شعيب أن رجلا 
من بنى مدلج يقال له قتادة حذف أبنه بسيف فأصاب ساقه فزى فى جرحه فات فقدم به سراقة بن جعشم على عفر 
ابن الخطاب رضى الله عنه فذ كر ذلك له فقال اعدد على ماء قديد عشرين ومائة بعر حق أقدم عليك فاما قدم عدر 
أخذ من تلا الإبل ثلاثين حقة وثلاثين E‏ أربعين خلفة ثم قال أبن أخو المقتول ؟ فقال ها أناذا .قال خذها 
فان ارول اله صلی الله عليه وسرقال « لیس لقاتل شیء» ( ناا )فى ) وقد حفظت عن عدد من أهل العم اقيتهم 
أن لايقتل الوالد بالولد وبذلك أقول ( لى ) وإذا قالوا هكذا فكذلك ال جد أبو الأب وال جد أبعد منه 
لأن كلهم والده ( انى ) وكذلك الجد أبو الأم والذى أبعد منه لأن كلهم والده ( قال ) وكذلك لانقص 
منهم فى جرح نالوه به وهكذا(2© إذا قتل الولد الوالد قتل به » وكذلك إذا قتل أمه » وكذلك إذا قثل أى أجداده 
أو جداته كان من قبل أيه أو أمه قتل بها إلا أن يشاء أولياء المقتول منهم أن يعفوا » وإذا كان الابن قاتلا 
خرج من الولاية: ولورثة أيه غيره أن قار و كذلاك لا أقد الولد من الوالد فى جراح دون النفس . 
( فالالشناثق ) وعلى أنى الرجل إذا قتل ابنه ديته مغلظة فى ماله والعقوبة وديته مائة من الإبل ثلانون حقة ١‏ 
وثلانون جذعة وأربعون مابين ثنبة إلى بازل عامها كلما خلفة إن جاء ثنيائها كلما أو بزل أو مابين ذلك قبل 
منه ولايقبل منه دون ثنية ولا فوق خلفة. إلا أن بشاء ذلك ورثة المقتول ولا يقبل منه فيها بازل أ كش من سنة 
( انى ) ولا يرث القاتل من دية المقتول ولا من ماله شيئا قتله عمدا أو خطأ ( انى ) وإذا 
كان الأب عبدا والابن حرا فقتله الأب لم يقتل به وكانت ديته فی عنقه » وكذلك لو کان الابن عبدا 
( فالا لةنافق ) وإذا قتل الولد الوالد أقبد منه » وكذلك إذا جرحه أقيد منه إذا كان دماهما متكائئين . فإن ٠‏ 
. كان الولد القاتل حرا والأب عبدا فديته فى ماله ويعاقب أ كار من عقوبة الذدى قال الأجنى (قال ) ويقاد 
الرجل من عمه وخاله لأنهما ليسا فى معاق الوالدين فإما يقال لما والدان عمنى قرابتهما من الوالدين 
( الى ) ويقاد الرجل من ابنه من الرضاءة وليس كابنه من النسب ( قال ) وإذا تداعى الرجلان ولدا 
فقتله أحدها قبل يبلغ فينتسب إلى أحدهما أو يراه القافة ذرأت عنه القود لاشبمة وجعلت الدية فى ماله » وكذلك 
لو قتلاه جمبعا ( قال ) وإذا 1 كذيا أنفسبما إذاكانا قاتين بالدعوة لم أفتلبما. لأتى ألزمه أ<دها وإن أ كذب 
أحدهما نفسه بالدعوة قتلته به لأن ثم أبا أنسبه إليه إذا كان قبل مختاره أو بلحقه القافة بأحده) وإذا قتل الرجل 
امرأة له منها ولد لم يقتل بها وليس لابنه أن يقتله قودا ولا لأحد مع ابنه ذلك فيه فإذا لم يقتل بابنه قودا لم يقتل 
بقود بقع لابنه بضه ٠‏ وكذلك لو كان ابنه حيا. بوم قتلها ثم مات ثم طلب ورثمة ابنها. القود لم يقد منه لشمرك ابنه 
كان فى الدم » ولو قتل ر جل عمه أو مولاء وهو وارثه كان عليه القود . ايم 


)١ )‏ قوله ا إذا قل الم NG‏ وهكذا »من تممه ما بله وأول الكلام إذا الخ 
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- ( اتنا )رج 2 : : قال اله تبارك وتعالى « وما كان لؤمن خ أن يقتل مؤمنا إلا خطأ ومن فتل مو ا 
خطأ فتحررر رقبة مؤمنة » الآية ( للت فى ) قوله من قوم يعن فى قوم عدو لگ ( فلن انى ) ای 
مروان بن معاوية الفزارى عن إسمعيل بن أىخالد عن قيس .بن أبحازم قال لجأ قوم إلى خثعم فاا غشيهم المسامون . 
استعصموا بالسجود فقتلوا بعضهم فبلغ ذلك النى صلى اله عليه وسل ققال «أعطوهم نصف العقل اصلاتهم» ثم قال عند 
.ذلك «ألاإف ری ٠‏ من كل مسلمع مشرك» قالوا يارسول الله ؟ قال «لاتتراءى نار اهما » ( الالتناضق) إن کان 
ظ هذا يثبت فأحسب النى صلى اله عليه وسم أعطى من أعطى منهم متطوعآ وأعامهم أنه بری * من كل مسل مع مشرك 
والله أعلم فى دار الشرك اليعامهم أن لاديات هم ولا قود وقد يكون هذا قبل نزول الآية فزلت الآية بعد ويكون 
إا قال إفى برىء کل من كل مسل مع مشمرك بزول الآية ( اناق ) وفالتتزيل كفاية عن التأويل لان الله 
عز وجل إذ حي فى الآية الأولى فى المؤمن بقتل خط بالدية والكفارة وحم عثل ذلك فى الآية. بعدها فى الذى بيننا 
وبينه ميثاق وقال بين هذين الحكرين « فإن كان من قوم عدو لم وهو مؤمن فتخرير رقبة مؤمنة 4 وم يذكر 
دة ولم حتمل الآية ممنى إلا أن يكون قوله « من قوم » يعنى فى قوم عدو لنا دارم داز حرب مباحة فللا كانت 
مباحة وكان من سنة رسول الله صلى الله عليه وسل أن إذا بلغت الناس الدعوة أن بغر عليهم غارين كان فى ذلك 
دليل على أنه لايح الغارة على دار وفيها من له إن قتل عقل' أو قود فكان هذا حلم الله عز ذكزه 
(ال طاق ) ولا جوز أن يقال ارجل من قوم عدو ل إلا فى قوم عدو لنا . وذلك أن عامة المباجرين 
کانوا من قريش وقريش عامة آهل مكز وقريش عدو لنا وكذلك كانوا من طوائف المرب والعجم وقبائلهم أغداء ۰ 
لابين ( فالغ افق ) وإذا دحل مس فى دار حرب ثم قنله مس فعليه محرير رقبة مؤمنة لا عقل له إذا قتله 
وهو لابعرفه عبن سلا » وكذلك أن غير فيقتل من لق أو يلثى متفرذا ئة الشركين فى دارم فيقتله وكذلك إن 
قتله فى سرية منهم أو طريق من طرقهم الت يلقون بها فكل هذا عمد خطأ أ يلزمه اسم الخطأ لأنه خط بأنه لم يعمد 
قتله وهو مسلم ون کان عمدا بالقتل ( ثالالشْانى ) وهكذا لوقتله أسيرا أو حوس أو ناما أو مهيثة لا تشبه هيئة 
أهل الششرك ونشبه هة أهل الإسلام لأن اشر لك قد ينها مهيثة المسم والمسلم بهيئة المشرك سلاد الشرك وكان 
القولفه قوله فإن کان اسل المقتول ولاة فادعوا أنه قتله وهو يعاءه مساما أحلف فإن حلف برى” وإن نكل حلفوا ٠‏ 
سين ينآ لقد قتله وهو يعلبه مسلتا وكان للم القود إن كان قتله عامدا لقتله ون كان آراد غيره وأصابه فعلى عاقلته . 
الدية وعليه الكفارة ( لافس ) وهكذا كل من قتله وهو عليه مساما مهم أو أسيراً ,فيهم أو .مستأمنا ' 
عندتم لنجارة أو رسالة أو غير ذلك فعليه فى الءمد القود وف الخطأ الكفارة وعلى عاقلته الدية » وكذلك ف الأسرى 
يقل بعضهم بعضأ ومجرح يعضهم بعضا يقتل بعضهم لبعض .ويقتص لبعضهم: من بعض من الجراح » وكذلك تقام 
الحدود علميم فما أنوا إذا كانوا أسادوا وم يعرفون ماعليهم ولم من حلال وحرام أو كانوا مستأمنان بق يۇخذ لبعضهم 
من بعض القوق فى الأموال إذا سلوا وإن لم يعلموا ماعليهم وهم ( الى ) وإذا اسم الوم سلاد اجرب 
فأصابوا حد الَهِ تبارك وتعالى فادعوا الجبالة لم يقم عليهم وإذا عاموا فعادوا أقم عليهم وإذا وسف المرب الإمان. ظ 
وم بلغ أو وصفه وهو مغلوب على عقله فلقيه بعد إعانه مس فقتله وهو يمل صفته للاعان لم يقد منه لأنه لايكون 
a 5‏ بالا غير مغلوت علىعقله ( ثالالننتإنى ) دافا اسم الحربى وله ولد 


2 
صغار وأمهم كافرة أو أسدت آمهم وهو كافر فللولد f>‏ الإمان أى الأأوين أسم فقاد قاتله ويكون له دية مسل 
ولا يعذر أحد إن قال لم عامه يكون له حي الإسلام إلا بإسلام اوه معا ( فال نى ) ولو أغار المسامون 
على الع کین أو لقوثم بلاغارة أو أغار عليهم المتمركون فاختلطوا فى القتال فقتل بعض المسامين بعضا أو جرحه 
فادعى القاتل أنه لم يعرف المقتول أو المجروح فالقول قوله مع ينه فلا قود عليه وعليه الكفارة ويدفع إلى أولياء 
المقتول دته ( فال )فى ) ولو كان المسادون صفا والمشركون صفا لم يتحاملوا فقتل مسلم مساما فى صف المسلبين 
. فقال ظتنته مشرکا لم يقبل منه إنما قبل منه إذا کان الأغلب أن ما ادعى کا ادعى ( الال )نی ) ولو قبل لسل 
قد حمل الم ركو ن علينا أو حمل هنهم واحد أو رأوا أواحدا قد حمل فقتل مسادا فى صف المساين وقال ظننته 
الذى حمل أو عض من حمل قبل قوله مع عينه وكانت عله الدية ( فل نای ) ولو قله فى صف الف ركن 
فقال قد عات أنه مؤمن فعمدته قتل به ( قال ) ولو حمل مسل على مشرك فاستتر منه بالمسلم فعمد المسلم قتل , 
المسلم كان علية القود » ولو قال عمدت قتل امرك فأخطأت بالمسلم كانت عليه الدية ( قال ) ولو قال لم أعرفه 
مساما لم يكن عليه عقل ولا قود وكانت عليه الكفارة ( فلل افق ) ولو كان الكافر الحامل على مسلم أو 
كان المسلم ملحا فضر به وهو متترس مسل وقال عمدت الكافر كان هكذا » ولو قال عمدت المؤمن كان عله القود 
لأنه ليس له عمد المؤمن فى حال ( نإل )نى ) ولو كان لايمكنه ضرب الكافر إلابضربه الاسم محال فضرب 
السلم فقتله وهو يعر فه وقال أردت الكافر أقيد بالملم ولم قبل قوله أردت السكافر إذا لم يمكنه الإرادة 
إلا بأن يقع ااضرب بالمسم ( أخبرنا الريع ) قال ( أخبرنا الشافمى ) قال أخسبرنا مطرف عن معمر بن راشد عن 
الزهرى عن عروة بن الزبير ٠‏ قال : كان المان أبو <ذيفة بن المان شيخا كيرا فوقع فى الآطام مع النساء 
نوم أحد فخرج بتعرض الشهادة فجاء من ناحية المشركين فابتدره السللون فتو شقوه بأسيافهم وحديفة يقول 
ألى ألى فلا سمعونه من شغل اهرب حق قتلوه فقال حذيفة يغفر الله 3 وهو أرحم الراحمين فقضى النى صلى الله 
عليه وسلم فيه بديته . 
ماقتل أهل دا رالحرب من الت ااا من أموالهم ْ 

( أخبرنا الربييع ) قال ( الالت افق ) رحمه الله : وما نال أهل دار الحرب من المش ركن من قتل مسلم أو 
معاهد أو مستأمن أو جرح أو مال لم يضمنوا منه شيئا إلا أن نوجد مال مسل أو مستأمن فى دم فيؤخذ منهم 
أساموا عليه أو لم يساموا »> وكذلك إن قتلوا وحذانا أو جماعة ‏ أو دخل رجل منهم داخل بلاد الإسلام مستترا. 
. أو مكابرا لم يتبع إذا أسل يما أصاب وم يكن لولى القتبل عليه قصاص ولا أرش ولا يتبع أهل دار الحرب من 
. الشمركين بغرم مال ولاغيره إلا م وصفت من أن بوجد عند أحد منهم مال رجل بعينه فبؤخذ منه . فإن قال قائل : 
مادل على ماوصفت ؟ قل :قال ا غز وجل و فل للد یروا إن ننتهوا يغفر لم ماقد ساف » وما قد سلف 
تقفی وذهب ودات أاسنة عن رسول الله صلی الله عليه وسلم على أنه يطرح عنهم مابينهم وبين الله عز ذكره والعباد 
وقال رسول الله صلى الله علية وسل « الإعان بحب ما کان قبله » وقال الله تارك وتعالى « وذروا مابق من الربا ( 
ول بأەرم برد مامضی منه وقتل وحشى حمزة فاسل فم يقد منه ولم يتبع له بعقل ولم يؤمر له بكفارة اطرح الإسلام 
ما فات فى الشيرك ك وكذلك إن أصابه يرح لأن الله عز وجل قد أمر بقتال المش ركن الذين كفروا من أهلالأوثان 
«حى لاتكون فتنة ويكون الدين لله » وقال عز وجل « قاتلوا الذين لانۇمنون بالله » إلى 4ه « وثم صاغرون » 
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ؤقال رشول اله ات فز تدر 7 لا أزال أقاتل الناس حق يقولوا لاإله ! إلا الله فإذا قالوها ا 
دماءهم وأمواطم إلا حقما وحسابهم على الله » يعنى با أحدثوا بعد الإسلام لأنهم يلزمهم لو كفروا بعد الإسلام' 
القتل والحبود ولايلزمهم مامضى قبله ( فالالة ذاثق ) وهكذا كل ما أصاب لم مسل أو معاهد من دم أو مال قبل 
الإسلام والعبد فبو هدر ولو وجدوا مالا لهم فى بدى رجل لم يكن لم أخذه ولو حول رجل مهم أحدا قبل الإسلام ‏ 
ل يكن له الخروج من .يديه لأن دماءم وأمو الهم مباحة قبل الإسلام أو العبد لم وم مخالفون أجل الإسلام فبا وجد 
فى ادم لمسلم بعد إسلامهم لأن ذلك بؤخذ منهم بعد إسلامبم لأن الله عز وجل قضی فى رد الربا برد مايق منه ول 
يقض برد ماقض فهلك فى الشمرك ( وإلالة اى ) وما أصاب الجر المستأمن أو الور 1 06 دم 
أو مال اتبع به لأنه كان ممنوعا أن ينال أو ينال منه . 


“ما امات انى دما ار من متاع ال امین 


(A)‏ رهه الله : وإذا اسل القوم ثم ارتدوا عن‌الإسلام فى دار الإسلام وم ورون أوقاهرون فى 
موضعبم الذى الذى ارتدوا فيه وادعوا نبوة رجل ټعوه عليها أو رجعوا إلىمهودية أونصرانة أو محوسة أو تعطيل أو ٠‏ 
غيرذلك م نأصناف الكفر فسواء ذلك كله وعلى المسلمين أن يبدءوا بمجراد* قبل جراد أهلالحرب الذرنلم يسلوا قط 
فإذا ظفروا بهم استتابوثم من تاب حقنوا دمعه بالنوبة وإظهار الرجوع إلى الإسلام ومن لم يتب قتاوه بالردة وسؤاء . 
ذلك فى الرجل والرأة ( ( اناف ) وءا أصاب أهل الردة للمسلمين فى حال الردة أو بعد إظبار التوبة فى قنال ٠‏ 
وم متنعون أو غير قتال أو على نائرة أو غيرها فسواء ly‏ عليهم كال حسم على المسامين لامختلف فى العقل والقود 
وضمان مايصيبون وسواء ذلك قبليقهرون أويعد ماقهروا فتابوا أو ميتو وا لا مختلف ذلك ( والالة انق ) فإن ل 
فيا صنع أبو بكر فى أهل الردة ؟ قيل : قال لقوم جاءوه تائبين تدون قتلانا ولا ندى قتلام فقال عمر لاتْأخذ لقتلانا 
دة ( فال لای ) فإن قيل : فاقوله تدون قتلانا؟ قبل إذا أصانوا غير متعمدين ودوا وإذا ضمئوا الدية فى قنل عبر 
متعمدين كان عليهم القصاص فى قتلهم متعمدين وهذا خلاف حم آهل الحرب عند ألى بكر . فإن قل ما نعم أخدا 
منهم قتل بأحد ؟ قيل ولاشت عليه قتل أحد بشهادة ولو ثبت ل نعلي حا ک) | بطل لولى دم قتيل أن يقتل له لو طذه 
۰ والردة لاتدفع عنهم عقلا ولاقودا ولاتز زيدهم خيرا إن لم تزدهم شرا ( لالش ناف ) فإذا قامت لمرتد بيئة أنه أظهر ش 
القول بالإإعان. ثم قتله رجل يعلم دوه أؤ لاء يعامها فعليه القود كا عليه القود فى كافر أظبر الإيمان فلا يعم إعانه 
وعبد عتق ولا م عتقه ثم قتلهما فقتل مهما فى الحالين فى بلاد الإسلام ) ابی ) ولو کان كافرا فاسل ش 
فى :لاد الحرب فأغار قو م فقتاوه لم تكن له دية وكانت فيه كفارة ( الالعتائق )ولو مد رجل قتله فى غير غارة 
وقد أظهر الإسلام قبل القتل وعله القاتل قتل به وإن لم .عامة وداه لأنه عمذه وهو ەمن بالقتل وإ ما سقط عنه . 
ااعقل والقود إذا قتله غير عامد لقتله عاد كأنه قتله فى غارة لقول الله عز وجل ال ا 
«ؤمن فتحرير رقبة مؤمنة » ( فالالش اق ) هى 00 د فقوم عو لك هش 

من لاقصاص بدنه لاختلاف الدنين 


' ( الالتنائق) ره اله : قال الله تبارك وتعالى « يا أنها الذين آمنوا كتب ا القصاص . فى اقتلى. ¢ 
الآبة ( اللشاى) فكان ظاهر الآبة والله أعل . إن القصاص إما كتب على البالفين المسكتوب عليهم . 


ت FA:‏ ت 

الفمتامن لامآ طبرن بار اض إذا رقتلو! [اؤمنين بابتداء الآية . وقول « فن .له من أخيه شىء » لأنه جمل 
الأضوة يبون ۲لو تمن عاك وتنا المؤمنون-إخوة» .وقطع ذلك بين المؤمنين والكافرين . ودلت سنة رسول اله صلى الله 

رمل علق مل طاهر ٣الية( Il‏ تانق )و عت عددا من أهل الغازى و باغنى عن عدد منم أنه کان فى 
حت رتسوك اتا صان اله عليه وسل بوم الفتح.« لایقتل مؤمن بكافر » وبلغنى عن عمران بن حصين رضى الله تعالی 
عا ان ژ وفلف عن رسؤل الله صل الله عليه وسل ٭ أخبرنا مسل بن خالد عن ابن أنى حسين عن مجاهد وعطاء. 
: وأحسب طاوسا والحسن ن¿ أن رسول اله دلى الله عليه وسل قال فى خطبته عام الفتح « لايقتل مؤمن بكافر » أخبرنا 
سفيان بن عيبنة عن مطرف عن الثمبى عن أبى جحيفة قال سألت عليا رضى اف عنه « هل عندک من النى صلى الله 

عليه وسلشیء سوی اران فقال ألا والدى فلق المبة وبرأ النسمة › إلا أن يى الله عبداً فما فىالقرآن وماى 
العيحيفة » قلت .وما فى الصسيفة > فقال « العقل وفكاك الأسير ولا بقتل مؤمن يكافر » ( فالا لتافق ) ولا يقتل 
مؤمين ېد ولا حر ولا | م ر بكافر في حال أ بد ¢ وکل من وصف الإعان من أعجمى وأ بم يعقل ورشير بالإعان ۰ 
وى فقتل كافراً فلا قود عله وعله ديته فى ماله حالة وسواء أ كثر القتل فى الكفار أو لم يكثر » وسواء قتل 
كافرا على مال بأخذه منه أو على غير مال > لامجل - وان أعل قتل مؤمن بكافر محال فى قطع طريق ولا غيره 
0 الائ )اذا قتل«اللآمن السكافر عزر وحبس ولا يلع يتعزيره فى قتل ولا غيره حد ولا بلغ محسه سنة 
ذفكن خش تنثلى ته وهو ضترب من التعزير .( تالالعنائق ) وإذا قنل الكافر المؤمن قثل به ذميا كان القاتل ْ 
أو حرا أو مستأمنا .' وا باح الله عز وجل دم المؤمن بقتل المؤمن كان دم السكافر بقتل المؤءن أولى. أن سباح 
انرو عن رسول الله ضلى الله عليه وسدلالة علىماذ كرت قوله «مناعتبط مساما بقتل فهو به قود» فهذه جامعة 
لكل تن قتل- (-ل افق ) وإذاقتل الزجل الرجل فقال القاتل المقتول. كافر أو عبد فعلى أولياء القتول 
الريعة 'بأنه مس حر والهول قول القاتل لأنه الأخوذ منه الحق ( .الال )فى ) وإنما الإعان فمل محدته المؤمن” 
لبا نأو بكوته غير بالغ کون دؤمنا بإعنان أحدأبوبه ( كاله :انق ) وإذا كان أبوا المولود مسدين وكان 
صَعيرًا بلغ الإسلام ولم رضفه فقتله رجل قتل بهلآن ل جم الإسلام برث به ومحجب مع ماسوى هذا ما له من حم 
الإبنان » وكذلك لو كان بوا المولود كافرين فأسلم أحدها والمولود صغير كان حم المولود حم مسلم بإسلام أحد 
وه ومن قتله بعد إشلام أخد ويه کان عليه قود . ومن قتله قبل إسلام واحد منهما من مسل فلا قود عليه لأن 
حکه حم الكفار ( التق ) وإذا ولد المولود على ارك فأسم أبواه ولم يصف الإعان فقتله قبل الباوغ 
قل به وإن قتله بعد الباوغ مؤمن لم يقتل به لأنه إما يكون حكه حم مسلم بإسلام أحد أبويه مالم يكن عليه الفرض 
فإذا امه الفرّض فدینه دين نفسه کا يكون مؤمنا وأبواه كافران فلا يضمره كف رهما أو كافراً وأبواء مؤمنان فلا 
ينفعه إبمائهما + وإن ادعى أبواه بعد مايقتل أنه وصف الإيمان وأنكر ذلك القاتل فالقول قوله مع ينه وعلييما 
اابينة أنه وصف الإسلام ( الالشتائق ) ول وکان أبواه مؤمنين فادعى القاتل بأنه قتله »رتدا عن الإسلام 
وقال ورة بل قتله وهو على د دين الإسلام فإ ن کان صغيرا قتل به وإ ن کان بالغا فحلف ابوه أنه ماعامه ارتد 
بعدماودف الإسلام بعد البلوغ: أو جاء على ذلك يينة يشهدون أنه كان مسلما قبلت ذلك منهم وكان على قاتله القود 
( التاق ) واافرق بين هده المسألة والمسألة الأولى أن القاتل حين قال فى هذه ارتد كان قد أقر بإسلامه 
بعد البلوغ وادعى الردة وفى السألة التى فوقها لم يقر له بالإيمان بعد الباوغ ولأصف الإعان بعد البلوغ ولا يكون له 


1 
١ 
3. 


7 4 e, 
ش ع لعن بإعان أبويه إذا لم بعلل صفة الإعان 0 ) تناه ). ولو أن مسادا قتل نطرانا + ثم ارتد‎ 
المسم فسبأل ورئة النصرالى أن يقادوا منه » وقالوا هذا كافر ع قشل به لأنه قتله وهو مؤمن فلا قود عليه » وعلبه‎ 
الدية فى ماله والتعز بر فإن تاب قبل مه وإلا قتل على الردة .. وهكذا لور ضري : مسب رنص رتا نیل فجر حة رسكم اريتك‎ 
المسلم ثم مات النضرانى والقاتل مزتد لم قدمنه لأن الموت "كان بالضربة.وااضوبة كانت وهو. ميلم .ولور أن مسامه‎ 
, مسا ازتد عن الإسلام فقتل ذميا فسأل أهله القود قبل أن إرجع إلى الإسلام أفر نجع إلى الإسلامم في اجن وفيا‎ 
قولان : أحدهرا أن عليه القود و هذا أولاه) والله أعر » لأنه قتل و لیس يعتمت »و الثاني لاقو :علي من اق‎ 
أنه لايقر على دينه حقی يرجع أو يقتل » ولو آن رجلا أرسل سهما على نصر لي فل بقع .يه لسم ر حون لمأو عل‎ 
عبد فلم بقع عليه به حتى عتق فقتله لم يكن عليه قصاص لأن غلبة السهم كانت بالإرسال الدى لاقود فيه بينهما » ولو‎ 
كان وقوعه به وهو ماله حين أرسل السهم ثم أسل لم يقص منه وعليه دية ملم خر فىالحالتين والكفارةولايكون‎ 
. هذا فى أقل من حال من أرسل سبما على غرض فأصاب إنسانا لأنه ما يضمن ماجنت رميته وكلا هذين منوع من‎ 
٠ أن بقصد قصده برمى (قال) ولو أرسل سهمه على رتد فل بقع .به النمهم حت اسل أو“على * حرو فيا بقع امم‎ 
5 حق اسز کان خلا المسائل قبلها لأنه أرسل عليهما وھا مباحا الدم ولوس عليه قود محال ا‎ 
٠ وعله الكفازة ودية حرين لمان حو یل خا قبل وقوع الرمية ( اللا ) وإذا ضرت لارڪل‎ 
الرجل الس ˆ ثم ارتد المضروب عن الإسلام * ثم مات هن الضربة من الضارب الال 4ن“ اش لشت دة ُو" النحنة‎ 
قال الرييع ) أظنه قال دية مسل ( الال انق ) من قبل أن الضربة. كانت وفنا قود أو 'عقل فإذا نات مز تدا‎ 
سقط القود لأنها م پرا وجعلت فيها :العقل فى ماله لاا “كانت غير مبائنة و اوبرت“ واسال أولياؤة القساض من‎ 
١ الجرح كان لم أن يقتصوا منه لأنه كان وهو مسل ( لال افق ) "ولو شتربة وهو سل م اتد عن الإشلام‎ 
ثم عاد إلبه ثم مات مسارا ضمن القاتل الدية كلها فى ءاله لأن اقرب كان“ وهو منوع والمؤت كان وهو ممنوع ولا‎ 
_- ٠ تسقط الدية بحال حذثت بينهما ل محدث فيها الضارب شيا ولا قود عليه "اال الحادثة بينهما وعلته الكفارة‎ 
٠ شرك من لاقصاص عليه‎ 0 

) الاش انی ) رحمة الله تعالى ولو أن رجلا قتل رجلا وقتله معه دى أو #نون أو حرنى أو من لاقود 
عليه محال فيات من ضر مما معا فإن كان ضربهما مما يما يكون فيه القود قتل البالغ وكان على المي نصف الدءة 
فى ماله وكذلك الجنون (قال) ولو قتل رجل ابنه وقتله معه أجنبي20 وم يقتل الأب وأخذت. : نصف الدية من | 
ماله حالة » ولو قتل حر وعبد عبدا قتل به العيد وكانت على الحر نصف قدمة ة اعبد بالفة مابلفت وإن كانت ديات 
ولو قتل مسل وكاف ركافراً قتل السكافر وكانت على الل نصف ديته و وار ضرب ارجلان رجلا أحدها 38 
خفيفة والآخر سيف فات لم يكن على واعند 'منهما قصاص لأن إحدى الججايتين كانت . ا لاقصاص فيه وها يكون 
القود إذا كانت الجناية كلها شىء يقتص منه إذا میت منه : ولو ضرب رجل رجلا سيف ونهشته حدفنات لا 
تقاض وطق الضارب نصف ديته حالة فى ماله ) انى ) ولو ضربة رجل بسيف وضربه أسد أو عر أو 
خر أو سبع ما كان ضرية فإن كانت ضربة السبع تقع موقع الجرح فى أن شق جرحها .تيكو | الأغلن أن ۰ 
ay‏ ال ا ن نايع بص اليف عله ومر 
« قتل الاي ولم بقتل الخ » . ٠‏ ْ 


يم ب و عر مب چ 
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٠‏ الجرح قتل دون الثقل فعلى القاتل القود إلا أن يشاء ورثته الدية فيكون لهم نصفها وإن كانت ضربة لاتلهد ولا 
تقتل ثقلا كا يقتل الشذع أو الخشبة الثقبلة أو الجر الثقيل فلا جرح فلا قود عليه لأن إنسانا إن ضربه معه تلك 
الضر بقلم يكن عليهما قود وإنما أجعله مات من الجناءتين فاما كانت إحدى الغسربتين27© إا تقتل لاثقلا ولا جرحا. 
وكان الأغلب أن مثلما لايقتل مفردا سقط القود فامالم بمحضا بما بقتل مثله فلا قود ( الال :افق ) وهكذا 
لو جرحت جرحا خفيما كالحدش والأغاب أن القتل منها لا.قتل باللبد ولا الثقل لم يكن فيبما قصاص 
( الالتنانق ) ولو أن السبع قطع حلقومه وودجه أو قصف عنقه أو شق شق بطنه فألق جشوته كان هو القاتل 
1 وعلى الأول القصاص فى فى الجراح إن كان فما القصاص إلا أن نشاء ورثته العقل » والعقل إن كانت جراحه مما 
لاقصاص فا . 1 
الزحفان ,بلتقيان 
( الالتناق ) رحمة الله تعالى : وإذا التق زحفان وأحدها ظا » فقتل رجل من الصف المظلوم فسأل 
أولىاؤه العقل » أو القود قبل ادعوه على »نشنم فإن ادعوه على واحد هلهم أو نفر بأعيانهم كلفوا ا فإن جاءوا 
مها فلهم القود إن کان فه قود أو العقل إن لم يكن فه قود » وإن ل يأتوا بسينة قبل إن شم فأقسموا مسان عينا 
على رجل أو نفر بأعيانهم ولگ الدية ولا قود إن كان القتل عمدآ » وإن أقسم الذين ادعيتمعليهم حمسين مينا برئوا 
من الدية والقود إذا حلفوا إن امتنعتم من الأعان وإن محافوثم فلا عقل ولا قود وإن قلتم قتلوه حميعا فكان يمكن 
لثلهم أن ينشتركوا فيه أقس.تم وإن لم عكن ذلك وكانوا مائة أاف أو حوها فقد قبل إن اقتصرتم بالدعوى على من 
. عكن أن يكون شرك فيه وأقسمتم جعلنا ذلك لتم ٠‏ وإلا لم ندعم تقسموا على مانعلسم فيه كاذبين وإذا جاءوا ببيئة 
على أن رجلا قتله لايشبتون الرجل القاتل فليست بشهادة وقبل أقسموا على واحد إن شنم ثم عليه الدية فإن أقسموا 
على واحد فأثيتت البينة أنه ليس به سقطت القسامة فل يعطوا بها ولا بالبينة » وإن سألوا بعد أن ,قسموا على غيره 
. لمكن ذلك لم لأنهم قد أبرءوا غيره بالدعوى عليه دونه » و بأن كذبوا فىالقسامة واس تأقتل بالقسامة محال بدا ولو 
قالوا بعد ذلك نقسم على كلهم لم أقبل ذلك منهم لای إن أغرمت كلهم فقد علدت انی أغرمت منم قوما برآء » وإن 
أردت أن أغرم بعضمم لم أعرف من أغرم فلا تسكون القسامة إلا على معرؤف بعينه ومغروفين بأعيائهمم لاتكون 
الحقوق إلا على معروف بعينه » فإذا التق الرجلان فاضر با بأى سلاح اضطربا فيه فيكون فيمن أصيب به القود 
فقوف لشرد أنهم رأوا كل واحد منهما مسرعا إلى صاحبه ول شبتوا ہما بدأ فكل واحد منبما ضامن لما أصاب به 
صاحبه إن كان فه عقل أو كان فيه قود ولو ادعى كل واحد منمما أن صاحبه يدأه وأنه إعا ضمربه ليدفعه عن نفسه 
لم يقبل قوله > وعءلى كل واحد مهما امجن لصاحبه مابدأ فإذا خلفا فكل واحد منهما ضامن لما أصاب به صاحبه فإن 
كان فيه عقل تقاصا وأخذ أحدها من الآخر الفضل وإن كان فه قضاص اقنص لكل واحد منهما من ضاحبه مما فيه 
. القصاص وإن قتل كل واحد منهما صاحبه عمدا فكل واحد منهما بصاحبه قصاص ولا تباعة لواحد منهما على الآخر 
ولا قود لأنه )يبق شىء يقاد منه ( )نى ) ولو مات أحدها وبق الآخر وبة جراحا ت كانت جراحاتەفی 
مال ات٤‏ فإن كانت دة قل لأهل المت إن دم القود فلج القود وعلى صاحبم دية جراح امجروح وإن أردتم 
(۱) قول : إماقتل » هكذا فى النسخ ! خ » ولعل فيا محر فا والوجه « ما لايقتل الخ CR‏ إلى أصل 
سلم » فإن الأصل الذي م 01 مص حه , 


ْ ش - a‏ چ 
٠‏ اة فل الدية وللسجروح دة فإحداهها قصاص بالأخرى إن كان رپا عدا كله وإن كانت اکر أ هن دية 
رجع الجروح بالفضل عن الدية فى مال الت وإن أردتم القود فالمقاد منه مالزم المت من جراحة ا می ولس القود . 

( الال :افق ) وإذا كان القوم فى الحرب فلق 'رجل من المسامين رجلامن الساهين مقبلا من ناحية الشركين ١‏ , 
فقتله فإنقال قد عرفته مساما قتل به وإن قال ظننته كافرا أحلف ماقتله وهو عامه مؤمنا ثمفيه الدية والكفارة ولا . 
قود فيه ( اښ ) ولو لقيه فى مصر من الأنصاز غير حرب فقال ظننتةكافرا م يعذر وقتل به وإنما 
يعذر فى الموضع الذى الأغاب ب منه انه کا قال ( انی ) ولو كان المسامون فى صف وال رکون eli}‏ 

م يلتقوا ولم يتحاماوا فقتل رجل رجلا فى صف السامين فقال ظننته كافرا والقتول مؤمن أقبد منه وإن محاملوا ٠.‏ 
وكان فى صف المش ركن وقتله قبل قوله مع مينه أخبرنا الرسع قال أخيرنا الشافمى قال أخيرنا مطرف بن مازن 
عن معمر عن الرهرى عن عروة أن المان أبا حذيفة جاء بوم أحد من أطم من الآطام من ناحية الف وكين 
فظنه المسلمون مشركا فالتفوا عليه بأسيافهم <تى قتلوه وحذيفة يقول ألى ألى ولا يسمعونه لشغل ‏ الحرب فقضى 
النى صلى الله عليه وسل فيه بدية . وقال فا أحسب عفاها حذيفة » وقال فا أخسب يغفر الله لي وهو أرحم 
الراحمين » فزاده عند المسامين خيرا ( )ل )فى ) ولو أن رجلا من المسركين أقبل إلى ناحية المسادين فقتل 
رجل من المسامين عامدا فقال ورثة المثمرك إنه كان أسل » فإن أقاموا على ذلك بيئة وإلا لم يقبل قولحم وإن أقاموا 
البينة فلهم العقل ولا قود إذا قال المسم قتلته وأنا أظنه على الشسرك إذا جغلت له هذا فى المسلم يعرف إسلامه جعلته له 
فیمن لم يشر إسلامه ( فال افق ) ولو أن رجلا من الم رکان آقبل کا وصفت فقتله مس لم بود حق يم ورثته 
البيئة على أنه أسم قبل أن يقتل ولو أن رجلا ضرب حريا فأسلم الحربى فات م يكن فيه عقل ولا قود » ولوضوب ١‏ 
فأسل ثم ضرب لمات ففيه نصف الدية > ولوان رجلا من الشركين ضرب مساما فجرحه ثم أسلم فقتله السم ١‏ 

الضروب بعد إسلامه وعامه به قتل به وإن قتله بعد إسلامه ٠‏ وقال لم أعلم بإسلامه فعليه ديت والكفارة . 


قتل الإمام | ش 
( انى ) رحمه الله : وباغنا أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه ولى رجلا على الدحن أنه رجل افطع 
اليد والرجل فذ كر أن والى اليمن ظامه فقال إن كان ظلمك لأقبدنك منه ( نالل نای ) وبهذا نأخذ ان قتل 
الإمام هكذا (قال) وإذا أمر الإمام الرجل بقتل الرجل فقتله اللأمور فعلى الإمام القود إلا أن يشاء ورثة المقتول أن 
.يأخذوا الدية وليس على الأمور عقل ولا قود وأحب إلى" أن يكفر لأنه ولى القتل » وإنما أزلت عنه القود أن الوالى 
ع بالقتل فى الحق فى ااردة وقطع الطريق والقتل ) الاق ) ولو أن الامو بالقتل كان بعلم أنه أمره 
. بقتله ظلا كان عليه.وعلى الإمام القود وكانا كقاتلين معا » وإتما أزيل القود عنه إذا ادعى أنه أمره بقتله وهو ری ٠‏ 
أنه يقتل بحق » ولو عم أنه أمره بقتله ظلا ولكن الوالى أكرهه عليه لم بزل عن الإمام القود بكل حال وفي المأمور. 
المكره قولان أحذها أن عله القود لأنه ليس له أن يقتل أحدا ظلا إا ببطل الكره عنه فما لايضر غيرهوالآخر لاقود ش 
عليه للشية وعليه نصف الدية والكفارة ( الث فى ) والوالى التغلب وامستعمل إذا قهر فى الموضع الذى 
غم فيه عليه هذا سواء طال قهرء له أو قصر » وإذاكان الرجل التغاب على اللصوصية أو المصبية قأمر رجلا تل 
الرجل فعلى الأمور القود وعلى الآمر إذا كان قاهر ر المأمور لايستطيع اتسين عدم ) 
a) ۰‏ ا 


ت 8 
زجلا r)‏ ا فاقرية م 1 اهلا کلپ فار" ارتبلا قال رجل فته والأمؤر متهور تعلى الأدود القرد فى هذا 1 
ذون الآثر "وعلق: الآثر” العقوية إذا كان الأمور' قد ر على الاءتناع عماعة منعو نه منه أو بنفسه أو أن رب فعلية 
قد ق لهذا ون الام وإذا يقر عل الاتتاع منه بعال فما اقرا ET‏ 


EONS a 
فقتله فعصلى السيد القود دون‎ E تناق ) وإذا أمر. السد عيده أن قتل رجلا والعيد أعجم‎ ٠> 
الأعجمنى:“الذى لايعقل والصى وإذا أمر بذلك عبداً له رجلا بالغا يعقل فعلى عبده القود وعلى السيد العقوبة‎ 
(:ثالالة افق ).ولو أمر عبد.غيره أو صي غيره بقتل رجل فقتله فإن كان العبد أو الصى ,يزان بينه .وبين سيده‎ 
وأبه وترعان لسده أنه طاغة ولا برا نها لهذا عوقب الآمر وكان الصغير والعبد قاتايندون الآمروإن كانا لاعيزان‎ 
ذلك' فالقاتق: الامو وعليه. القود إن كان.القتل عدا ( الالتنانق ) وإذا أمر الرجلابنه الصغيرأو عبد غيره الأعجمى‎ 
أن يقتله بفقتلة.قدمه هدار لای لاجمل خنايتهما بأمره كجنايته ولو.أم رهما أن يفعلا بأنفسهما: فعلا لايعقلانه ففعلاه‎ 
فقتايها ذلك الل سينا ما ا لو فعله بهما فقتليماكأن أمر ا أن يقطغا عرقا أو 00 حة على مقتل‎ 
إو .ماشه ولو مرها أن بذعا أنفسهما فإن كان الصى لم يعقل والعبد غلوب على عقله ففعلا صمئهما كا يضمنهما‎ 
لو ممما و إن كان العند :يمل أن ذلك بقتله.ففعلفات فهو مسىء ثموعليه العقوبة ولايكون كالقاتل وإذا أمرالرجل‎ 
أبن البالغ أو عبده الذئ يعقل أن يقتل رجلا فقتله عوقب السيد الآمر وعلى العبد والابن ااقاتلين القود دونه » وإذا‎ 
. أمو سيد ااعشترة رزجلا هن 0 ة أن.نقتل رجلا ولیس بلد له فما سلطان فالقتل على ا'قاتل دون. الآمر‎ 


يدك | الرجل يسقى الرجل الم أو يضطره إلى سبع 

) اشاق ) وإذا اکر الرجل الرجل فسقاه ا ووصف الساق ألم سثل الساق فإن قال سقيته إا 
NS‏ يقتله وأنه قل مايسم منه أن قتله أو بضره ضررا شديدا وإنللم بلغ القت قتل والأغلاب 
أنه ا لانت امسق فعلى آلسّاق القود سق مثل ذلك فإن مات فى مثل هذه اليتة فذلك وإلا ضربت عنقه فإن قال 
شقيثه اوالأغل:انه لغوت وقد عات من ن مثله قايلا قال لورثة المت إن كانت لم بيئة عادلة بأن مثل ذلك الم إذا 
سو فالأغلب أنه يقل أقيد منه ون هاوأ ذلك فالقول قول الساق مع ينه وعلى الساق الدية والكفارة ولا قود ٠‏ 


3 


علنه وديته دلةخطأ العمد وكذلك إن قال أهل العلر به الأغلب أنه لايقتل وقد يقتل مثله وسواء عل السم الاق ٠.‏ 


فى هذه الأخوان اول يانه كنا نسأل أهل الع" به عنه وتقبل شهادة شاهدين من يعاه على رؤيته » وإن كانا رأياه 
إلسقيه العم دواء ممه ول ف فاته ياد منه إذا كان الأغلت ب أنه لاعاشس ٠ن‏ مثله ورك القود ويضمن الدية إذا 
گان الأقلب آنه ماش مله وإن قال أهل الم به أن الأغاب أن مثل هذا سق لضعف بدنه أو خلةه أو سقمه 
لابب بكار هذا اننم والأغلب أن القوى نعيش من مثله : يقد فى القوى الذى الأغلب أنه يعيش من مثله وأقيد . 
ق اغف الى الأغلب أنه لأهيش من نثله الو ضر رجلا نضو الق أو سقما أو ضعيفا ضربا ليس بالكثير .. 
بالسوظ أو اع “خضفة EE‏ الأغات ٤‏ أن هذا ”لالعیش 2 نمثل هذا أقد منه ولو ضرب مثلون رجلا الأغلب آنه 
شائ د أمنة ( قان ) ولو كان اناق لدم الق افد م ساقي م یکره امدق ولكنه جعله له فى طعام 
او تحاص لها لاعنلا أ د ابره فأطعحة إنأه أو شاه "یاه غير مکزه عليه قفيها قولان ادها أن علية القود إذا 


ا تسوس 

01 تله أن فه سا و اڭ ف لوقا هذا ذوام اشر بو هذة أغبيغاءوا قان E‏ نلو ازب 
وما فرق من فرق بي اسم عه الرتجل الرجل ف کله :ف اة والازيذة تتأ 4 عونت أنه لیر 
يصر الم ف الحريرة وييصرها غر لها فيتوقانها E‏ عرق الم 3 عاو کر ولا ولد وله 

! الذي ولى :شر به بننسه غير مكره عليه ( اناق ) ولو کان قال له ف هذا . ا وقد ناولا ك ا 
قلا عطئه أن تلف به فوب الرجل فات لم يكن على" الذى خلطه له ولا الى وأعطا ا جت واو واوا 
معتوها أو أعجميا لايعقل. عنه أو صبيا. فبين له و ٺم سينله فسواء وكذلك او کر علا عط لوم انی لأن 
كل هؤلاء لايمقل عنة وعليه القؤد حيت أقدت منه فى الأغلب من الم القاتك ( EU‏ )ولى خاجام وهه 
ولم بقل للرتجل كله فأ كله الرعجل أو أثعربّه فلا عق ولا قوذ ولا كغارة ,غلنم وسواء وله تق مام إنفليه أوشِياب 
أو لجل فأ کله إلا آنه يأتم وأزى أن ةز ذا خلطه فى طعام رجل ويضمن ممل الطعام الذى خلطه به وفيها قول 
آخر أنه إذا خاطه بطعام فأ كله الرجل ات ضيمن کا يضمن لو أطعمه إناء ( اشاق ) ولو سقاه سمآ وقال 3 
أعلمه سما افشهد بعد على أنه سم ضمن الدية لأنه مات ښعله ولا ین لی أن أجعل عليه الود كا جملته عليه لو, عله 
فسقاء إياه وعليه اليمين مإعامه ( انانف( وما درآث عه القود أله قد عمل الم گرا امد ول 
قاتلا وفيه قول آخر أن عليه القود ولا يقبل قوله لم أعلمه سما (١‏ لشنانف ) ولخد رجل, بلجل حية” قله 
بإياها أو عقر با مات ففيها قولان :أحذهما أن.الذى أنيشه .إن كان الأغلتك ع منه أنه يقتله بالل النبی اا ب 0 5 
يسل سنه مثل الليات بالراة أو حيات الأسسن ناحية الطاب والأناعى كه .وهو نا رة فاه لقره إن كا 
الأغلب انها لاتقتل مثل التغبان بالحجاز'والعقزتٍ الصغيرة فقد قل لاقود:وغلية بلقل به .مث خط شبه العمد ثم 
يصنع هذا بكل بلاد فإن ألدغه بنصيبين عقزبا أو أنهشه گم اا القود لأن الأغلب أن هذا يقتل بهذين 
الموضعين والقول الثالى أنه إذا ألدغه حة أو عقريا فات أن عليه القود وسواء قيل هذه حة لايقتل مثلها, أو يقتل 
لأن الأغلب أن هذا كله ية تل ( هلش انق ) ولو إرسل علبه عفري او خية فبقتة اللاو رخ اقرب لكان 
جما عليه العقوبة ولا قود ولا عقل لو قتلته لأنه لافعل فى فمل الحية والمقرب وإنهما دان ألا 5 جد الإمسال 
لیس هو الإرضال ولا هو كأخذه إياهما وإدنا مما حق عكنيما وإنيشا فهذا فعل تفده لأبهما اا بط لاما : 
وكذلك بأخذه وإن لم يضغطا لأن معقولا أن من طباعہما أنهما يعبثان إذا ؤت فتن هزه وتغيرب نه نکد ان 
كالضظره بن إلى أنه تضرب هذه وتنس هذه منه. وكذا: الأسد:والذمب والنمر. و لامر إوى كله مهات من .يلها 
فتضرب أو تعفر فتفثل يكون عليه فيا صنعه يما الأغلن منه.آنه لاجماشن هن مثلة. فقيه القود إن عل الأضلب: اله 
بعاش | من مثلة فليس عليه فبه قود و وف الدية ل( الإلشتائق 1 وإذا أرسح-النكلت! الةو الامج ولترو نالي 
على رجل فأخذه منها شىء قفتله فمو آثم ولا غفل ولأ قود غلبة [قال)'وذالف آلا فزت وهب رباع دشا 
أو قوم معه فلا يناله بشىء ( لاإ ) ولو حبس بعض القواتل فى مجلس ثم الق عليه رجلاو الأغلب ثمن يلق 
: لا eee‏ أو شق لبطنه أو غم 
-- مرج مثلهقتل٠يه‏ فأمط الحية ليست هكذرا فإن أصارته اجلىة رضحن و ون کان ين السام رما وكون الأغلب أنه 
0 قوله : ولابيكتهت ضاعبه ال7 كذاق -ننخة.م ۇق اجر ولا اف ججح کی تاف اوقا . 
لخ 4 وغل کیال بن ع عبان ضير ية 0 4 الأو فل يمهو مل كاسم اة 


يد 7 ب 
لابغرس من ألق عليه لم يكن فيه قود ولا عقل وإن كان الأغلب أنه يفرس كان عليه القود إذا حبس السبع ثم ألقاه 
أو حسة م ثم ألق عله اليج فى مجلس لا حرج منه السبع ولو قبده أو أوثده * م ألقاء عله فى صحراء کان مسا وم ۰ 
يكن عله عقل ولا قود إن أصابه لأن السبع غير مضطر بمحبسه إلى أن يقتله وإذا أصابه السبع باكىء الحفيف 
الذى لو أصابه اسان فى الحين اذى أجعل على الملق جناية ا مات فعلى ملقيه الدية والعقوبة ولا قود" 


لمر 1 هتل حبلى و تق 
1 ( انى ) رحه اش“ وإذا قتلت المرأة حاملا يتحرك ولدها 5 لايتحرك فما القود ولا شىء فى جنينها 
٠‏ <تى زول منها فإذا زايلها قبل موتها أو معه أو بعده فسواء فه غرة يمتها حمس من الإبل فإذا زايلباحيا قبلموتها 
ظ أو 3 أو نعده فسواء ولا قصاص فه إذا مات و 5 ديته إن کان ذكرا فائة من الإبل وإن كان أنثى فخمسون من 
الإبل قتلها رجل أو امرأة وإذا قتلت المرأة من علمها فى قتله القود فذ كرت حملا أوريبة من حمل حبست حق تضع 
لما ثم أقيد منها حين تضعه وإن م يكن لولدها مرضع فأحب إلى أن لو تركت بطيب نفس ولى الدم يوما أو أياما 
حت يوجد له مرطع فإن لم يفعل قتلت له وإن ولدت ثم وجدت ركا اننظرت حى تضع التحرك أو يعل أن ليس بها 
ما حمل وكذلك إذا لم بعلم أن بها حملا فادعته انتظر بالقود منها حتى تستبرأ ويعل أن لاحبل بها ولو عجسل الإمام 
فأقص منها حاملا فقد أثم ولا عقل عليه حى تلق جنينها فإن ألقته ضمنه الإمام دون المقنص وكان على عاقلته لابيت 
الال » وكذلك لو قضى بأن يقتص منها » ثم رجع فلم يبلغ الأمور حى اقتص منها ضمن الإمام جنينها واب إلى 
للامام أن كفر . 
حول حال المشرك جرح حتى إذا جنى عليه وحال الجانى 

( لالش ایی ) رحمه الله ولو أن نصرانيا جرح نصرانيا ثم اسل الجارح ونات الجروح من جراحه بعد إسلام 
كاج كه لورثة النصرانى عله القود وليس هذا قنل مؤمن بكافر منهيا عنه إئما هذا قتل كافر ,كافر إلا أن الوت 
٠‏ استأخ ر حى حولت خال القاتل وإعا محم للمجنى عليه على الجانى وإن محوات حال الجنى عله ولا ينظ ر إلى حول 
حال الجانى حال وهكذا لو اسل الجروح دون الجارح أو الجر وح والجارح معا كان عليه القود فى الأحو ال كلها 
ولو أن نصرانيا جرح حر نا مستأمنا ثم حول احرف إلى دار ا لجرب وترك الأمان مات فجاء ورثته يطلبون المج 
خير وا بين القصاص من الجارح أو أرشه إذا كان الجرح أقل ءن‌الدية وم يكن لمم القتل لأنه مات ٠ن‏ جرح فیحال 
لو ابتدىء فما قتله لم يكن على عاقلته فما قود فأ بطلنا زيادة الموت لتعول حال الى عليه إلى أن يكون مباح الدم 
وهو خلاف للمسألة قبلها لأن الجنى عليه حولت حاله دون الجاتى ولوكانت السألة الما وا'جراح أ كثْر هن ااناس 
كأن فقأ عينه وقطع يديه ورجله ثمالحق.بدار الحرب فسألوا القصاص من ااجانى فذلك هم لأن ذلك كان لاجنى 
. عليه بوم الجناية أو ذلك وزيادة الموت فلا أبطل القصاص بسقوط زيادة الموت على الجافى وإن سألوا الأرش جعلت . 
لهم على الجاتى فى كل حال من هذه الأحوال الأقل من.دية جراحه أو دية النفس لأن دية جراحه قد نقصت بذهاب 
)١(‏ الفروع الى ذ ذكرت فى هذه الترجمة كلها قد تقدمث قرييا فى تر جمة قتل الرجل بالرأة » فليعل .. ٠‏ 
(؟)قوله ٠‏ عاقلته »كذا فى فى النسخ » وهو حرف عن قاتله » لأن ااعاقلة 2 علا لاقود » فارجع إلى التسخ 

السليمة » فإن ات 3 ى مدنا سقرمة.واللَه المستعان َك مصححة . ١‏ 0 


ظ ا 
الله 1 مات مها فى دار الإسلام على أمانه فإذا أرادوا الدية لم أزدهم على دية ت انس فلا يكون 1 يد زا 
اله فى أرشه » ولو لحق بدار الحرب فى أمانه كا هو حق يقدم وتأنى له مدة فات بها كان كنوته فى دار الإسلام لأن 
جراحه عمد ولم يكن كن مات تاركا العبد لأن رجلا لو قتله عامداً يلاد المرب وله أمان يعرفه مله 
( الل انی ) ولو جرحه ذمى کی بلاد الإسلام ثم لق بدار الحرب ثم رجع إلينا بأمان فات من الجراح ففبا 
قولان أحدهما أن على الذمى القود إن شاء ورثته أو الدية تامة من قبل أن الجناية والموت كانا معا وله القود ولا 
ينظر إلى مابين الحالين من تركه الأمان » والقول الثانى أن له الدية فى النفس ولا قود لأنه قد صار في حال وات 
فما أو قتل لم تتكن له دية ولا قود ( ]له هافق ) وله الدية تامة فى الحالين لاينقص منها شيئا » ولو جرح ذمى 
حريا مستا'منا فترك الأمان ولق بدار الحرب فا'غار المسلمون عليه فسبوه ثم مات بعد ماصارفى أيدئ المسامين سيا 
فلا قود فيه لأنه مات ماوكا فلا يقتل حر ماو وعلى الذمى الأقل من قيمته عبداً أو قيمة الجراح حرا كأنه قطع 
بده فكانت فيه إن كان نصرانيا ستة عشر من الإبل ولا بعير وهی نصفدايته أو کان تجوسيا أو وثنيا ففى بده نصف 
دبته ثم مات وقيمته مشل نصف ديته فسقط الموت لأنه لم محدث به زيادة » وجميع الأرش لورثة المستا من لأنه 
انترحه بالجرح وهو حر فکان مالا له أمان أوكأنه قطعت بده وديته ثلاث وثلاثون وثلث ثم مات مماوكا وقيمته 
خمس من الإبل فعلى جارحه حمس من الإبل لأن اليد صارت تبعا للنفس كنا جرح المسلم فيكون فيه ديات لوعاش 
ولو مات كانت ديته واحدة وبجرح موضحة فيموت فيكون فا دية كا تكون الزيادة على الجارح بزيادة النفس » 
فسكذلك يكون النقص بذهاءها ( فان اى ) وإذالم تكن بالنفس زيادة فجميع الأرشي لورثة المستاأمن لما 
وصفت أنه استوجبه وهو حر لما له أمان يعطاه ورثته فی دار الحرب وهكذا لو قطءث يداه ورجلاه وفقئت عیناه ثم 
لحق بدار الحرب ثم مات وقيمته أقل ما وجب له بالجراح لو عاش كان على جارحه الأقلمن الجراح والنفس وكان 
ذلك لورثته يبلاد الجرب ( ,اال افق ) ولو جرح ذمى مستا منا فاأوضحة ثم لمق المروح بدار المرب ثم سی 
فصار رقيقا ثم مات وقيمته عثمرون من الإبل وإأما وجب له بالموضحة الى أوضح منها ثاث موضحة مسلمكان أرش 
موضحته لورثنه » وأما الزيادة من قيمته ففيه قولان أحهثما أنه سقط عن الجانى باحوق الجنى عليه يلاد الحرب.» 
والآخر أن الزيادة لمالكه » لأن الجناية والموت كانا وهو منوع ولأنه ملك الوت وكات جلك اميد ٠‏ 
(فال نى ) واو كانت المسألة حالما فاسل فى يدى سيده ثم مات كانت هكذا لأن الإسلام يزيد فى قيمته فتحسب ٠‏ 
الزيادة فى قول من ألزمه إياها ونسقط فى قول من أسقّطها بلحوقه ببلاد الحرب ( اال افق ) ولو أعتقه سيده 
ثم مات حراً كان على جارحه الأفل من أرش الجناية وديته لأنه جَنى عليه حرا وماتحرا فى قول من سقط الزيادة 
عن الجا بلحوق المينى عليه ببلاد الحرب ويلزمه الزيادة إن كان فى الموت فى قول من يبطل الزيادة بلحوقه بدار 
الحرب ( فالالغ :افق ) ولو كانت المسألة الها فاسل وأعتقه سيده فيات مساما حراً ضمن قاتله الأفل من أرش 
الجناية ودية حر لأن أصل الجناية كان منوعا فى قول من اسقط الزيادة بلحوقه بدار الحرب » وطمنه زيادة ٠‏ 
الوت فى قول من لايسةطبا عنه بلحوقه بدار الت > ومن قال هذا قال فى نصرانى جرح ثم اسل فات ففيه 
دية مسل ( الالعناق ) ولو كانت المسألة الحا وكان القاتل مساما كان مثل هذا فى الجواب إلا أنه لايقاد . 
مراك من سل ( أشنا ) ذإذا ضرب للرجل رجلا فقطم يد تم بر ثم ار فا قلي التماس ١‏ 
و ا وت الشرب دلروو متم ٠‏ ش ْ 


ا 


( انى ) رحمة الله : وإذا قتل الذمى الذمية أو الذمى أو الستأمن أو المستا منة أو جرح بعضهم بعضا 
فذلك كله سواء فإذا طلب الجروح أو ورثة المقتول حكنا علييم مكنا على أهل الإسلام فا بينهم لامختلف فنجعل 
القود ينهم كا تجعله بين المسامين ف النفس ومادونها ونجعل ما كان عمدا لاقود فيه بفى مال الجانی وماکان خطا” على 
٠‏ عاقلة الجانى إذا كا نتله عاقلة فإن لم تكن له عاقلة كان ذلك فىماله ول عقل‌عنه أهلدينه ل نهم لابرثونه ولا المسادون 
لأنه له س يمسم وإنما يأخذون ن اله إذا ل يكن له وارث فيءًا ( فالالشن اى ) ويقتص الوثنى والجوسى والصابئى" 
والسامرى من اليبود والتصارى › وكذلك شن نساؤم منهم وتجعل السكفر كله ملة وكذلك نورث عضوم من 
بعض للقرابة ويقتص المستأمن م ن هؤلاء من المعاهدين لأن لكل ذمة ولاتفاوت بين المشب ركن فنمنع به بعضهم من 
بعض بالقصاص كفوت المسليين لهم ( لالت افق ) وهكذا بحي على الحربى المستأمن ! إذا جى يقتص منه و محم 
فى ماله بأرش العمد الذى لايقتص منه وإن م يكن له عاقلة إلا عاقلة حرية لاينفذ حكن عليهم جعلنا الخطأ فى ماله 
E‏ يجعله فى مال من لاعاقلة له من أهل الذمة » وهكذا ع عليهم إذا أصابوا مساما .بقتل أو جرح لامختلف ذلك 
) الال افق ) وإن أصاب أهل الذمة حردا لا أمان له م مح عليهم فيه بثبىء ولو طلبت ورثته لأن دمه مباح 
( فی ) وهكذا لوكان القائلحر با مستأمنا إلا نا إذا ل تود عاقلة, الحربىعنه أرش الخطأ کا حكنا به فىماله 
٠‏ ( فالال انى ) ولو لحق الحربى الجانى بعد الجناية بدار الحرب ثم رجع مستأمنا حكنا عليه لأن الج ازمه 
أولا ولايسةط عنه بلحوقه بدار الحرب ( ثالال تانق ) ولو مات ببلاد الحرب بعد الجنابة وعندنا له مال کان له 
أمان أو ورد علينا وهو حى مال له أمان أخذنا من ماله أرش الجناءة کا ازمته » وهكذا لو أمنا مالا لرجل فورثه 
الحرنى عنه أخذنا منه أرش الجناية .لوللها لأنه وجب فى ماله فق أمكننا أعطينا ماوجب عليه فى ماله من ماله* 
ولو أمنا له ماله على أن لاتْأخذ منه مالزمه لم يكن ذلك له إذا كان عليه أنيأخذ منه مالزمه ( )لال افق ) وكذلك ` 
لوجنى وهو عندنا جنايات”ثم لق بدار الحرب ثم أمناه على أن لا كم عليه حكنا عليه وكان ما أعطيناه 1 الأمان . 
على ماوصفنا باطلا لاحل وهكذا لو سس ۍ وأخذ ماله وقد کان له عندنا فىالأمان دينلأن ماله ل ينم إ إلا وللنجى علية 
فيه حق كالدين وسواء إن أخذ ماله قبل أن سی أو مع السى أو بعده ألا ترى أنه ر دن ثم ثم لمق بدار 
الحرب فغنم ماله وسى أولم سب أخذنا الدين من ماله ولم يكن هذا بأ كثر من الرجل يدان الارن ثم يموت فتأخذ 
الدينمن ماله بوجوبه فليس الغنيمة لماله بأ كثر منالميراث لو ورثه المسلم أو ذمى عليه دين لأن الله جل وعز جعل 
للورئة ملك المونى بعد الدين وكذلك ث الغنام ا خولوها بأن أهلها أهل دارحرب وكذلك لوجى وهو مستا من 
ثم لحق ببلاد الحرب ناقضا للاأمان ثم اسل بدار الحرب فا'حرز ماله وئفسه حكم عليه بالجناية والدين الذى لزمه 
ف دار الإسلام ( الالشتائق) وكل هذا لا حالف الأمان علاك وهو رقيق لأن الرقيق لاعلك إلا لسنده » وهو 
فى هذه الأحوال كلا مالك لنفسه و مالف لأن. جى عليه وهو محارب غير مستا من ببلاد الحرب وجنايته كلما 
فى هذه الأحوال هدر ( لشن انی ) ولو جنى مسا جناية فلزمته فى ماله ثم ارتد ولق بدار الحرب فكان حيا 
أو ميتا أو قتل على الردة كانت :الجناية فى ماله وم غنم من ماله شیء خق تؤدى جنايته "وما ازمه فى ماله 
( الال نافق. ) وإذا جى الذمى عل فاق فتمجس, اانضرانى بعدمايجنى عليه ثم مات موسيا فقد قبل فعلى الجانى 
الأقل من أرش جراح النصراى ومن دية الجوسى وقیل عليه دة مومى أو 3 من الذمى الذى جنى عليه لأنه 


ا 2 ' 
كار » وإن جس فهو تمنوع الدم بالعقد المتقدم وليس كالسل يرتد لأن رجلا لو قتل اسل مرتدا لم يكن عليه 
شىء وهذا لو قتل مرتدا عن كفر إلى كف ركان على قاتله الدية إن كان مسلما والقود إن كان كافرا 
( فالالة افق ) وهكذا(؟© إن جى نصرانى فزندق أو دان دينا لاتؤكل ذبيحة أهله وقد قيل على ال جانى عليه 
إذا غرم الدية الأقل من أرش ما أصابه نصرانا ودية حومى وقيل عليه دية مجوسى ( انانف ) ولو جنى 
عليه نصرانيا فتهود أو هود فتمجس فد قل عليه الأقل من قيمة جزحه نصراناً أو دته موسا وقيل 
عليه دية مجوسى وكان كرجوعه إلى المجوسية لأنه رتد عن دينه الذى كان يقر عليه إلى دين الايقر عليه 
( الالع افق ) وإذا جى النصرانى على النصراتى أو المثمرك الممنوع الدم خطأ فعلى عاقلته أرش جنابته » 
وإن ارتد النصرانى الجاتى عن النصرانة إلى محوسية أو غيرها ات الجنى عليه غرمت عاقلة ال جالى الأقل من أرش 
الجناية وهو نصرالى أو دية مجوسى لام كانوا منوا رش الجرح وهو على 'ديئهم فإن كان اجرح موضحة ات 
منها الى عليه بعد أن رتد الجانى إلى غير النصرانية ضمنت عاقلته أرش موضحة وضمن فى ماله زيادة النفس على 
أرش الموضحة فإن لم تزد النفس على الموضحة إشىء حق حول حال الى عليه ,إلى غير دينة ضمنت العاقلة م هى ٠‏ 
أرش الموضحة للزومها لما يوم جنى صاحبها ( الل انى ) ولو جى نصراق على مسلم أو ذمى موطحة ثم 
اسل الجانى ومات الجى عليه ضمنت عاقلته من النصارى ارش الموضحة وضمن ال جانى فى ماله الزيادة على أرش 
الموضحة لابعقل عاقلة النصرالى مازادت جناءته وهو مسل لقطع الولاية بين المسامين والش ركان وتغرم مالزملها 
من جراحه وهو على دينها ولا يعقل المسامون عنه زيادة جنايته لأن الجناية كانت وهو مشرك والموت بالجناية كان 
١‏ وهو مسم » وهكذا لو اسل هو وعاقلته لم يعقلوا إلا ما ازممم وهو على ديهم ( الال نائق ) ولو جى نصراف 
على رجل خطأ ثم أسلم النصرانى الجانى فلم يطلب الرجل جنايته إلا والانى مسل فإن قالت له عاقلته من النصارى 
جى عليك مساما وقال المسلمون جنى عليك مشركا كان القول قوم معا فى أن لايضمنوا عنه مع أعانهم وكانت الدية 
فى مال الجانى إلا أن تقوم بينة محاله وم جى فتعقل عنه عاقلته من النضارى إن كان نصرانيا مالزمه فى النصرانية 
ويكون مابق فى ماله أو بينة بأنه جنى مسااً فيعقل عنه المسامون إن كان له فيهم عاقلة » وإذا رمى النصرالى إنسانا 
فلم تقع رميته حتى أسل شات المرمىلم تعقل عنه عاقلته من‌النصارى لأنه لم مجن جناية لها أرش حق ا ولا ا مسلون 
لان الرمية كانت وهو غير مسلم وكانت الجناية فى ماله (: نای ) ولو أن نصرانا تود أو مجس ثم جی 
م تعقل عنه عاقلته من النصارى لأنه على دين لابقر عليه ولا الود ولا الجوس لأنه لايقر على اليهوية ولا الجوسية 
ل ركان العقل فى ماله » وهكذا لو رجع إلى دن غير دن ا من حجوسية أو غبرها ولا تعقل عنه 
إذا بدل دينه عاقلة واحد من النصفين إلا أن يسل ثانية ثم جى <فيعقل عنه المسلمون بالولاية بينه وبينهم 
( الالتنائق )د إذا جى الرجل مجوسيا فقتل ثم أسلم الجاق بهد القتل ومات الى عليه ضمن عنه الجوس الجناية 
لأنها عاقلته من ال هوس كانت وهو حوسى إذاكانت الجناية خطأ فإن كانت الجناية عمدا فى فى مال الجالى 
ولا تضمن عاقلة جوسى ولا ملم إلا ماجنى خطأ تقوم به بينة ( قال الرييع ) وفيها قول آخر : أنه إذا قتل وهو 
نصرانى فقتل نصرانيا ثم أسل أن عليه القود لأن النفس المقتولة كانت مكافئة بنفس القاتل حين قتل ولي إسلامه 
اذى يزيل عنه ماقد وجب عليه قبل أن يسو( ملعن الى ) والقود بي نكل كافرين لما عبد سواء كانا من يؤدىا 


)00( قوله : إن حنى نصرانى » هكذا ف النسخ » ولعل الناسخ أ «على » قبل نصر الى »فانظر .کتبه مصححه . 


م 


ت 
الجزية 1 أحدهما مستأمن أو كلاه) لأن كلا له عد ويقاد الجوسى من النصراق والبمودى » وكذلك كل واحد من 
المشمركين #نوع الدم يقاد من غيره وإن كان أ كثر دية منه كا يقاد الرجل من المرأة والمرأة من الرجل والرجل 
أ كثر دية منها والعبد من العبد وهو أكثر نا منه . ش 

ردة الس قبل يجنى وا وروة لفق عل ما فق له 

( الالتنانفق ) رحمه الله تعالى : وإذا جنى المسلم على رجل مسلم عمدا فقطع يده ثم ارتد الجاتى ومات الحنى 
عليه أو قتله ثم ارتد القاتل بعد قتله لم نسقط الردة عنه شيا ويقال لأولياء القتيل أنتم مخيرون بين القصاص أو الدية 
فإن اختاروا الدية أخذت من ماله حالة وإن اختاروا القصاص استتيب المرتد فإن تاب قتل بالقصاص وإن لم يتب 
قبل لورثة المقتول إن اخترتم الدية فهى للم وهو يقتل بالردة وَإن أبوا إلا القتل قتل بالقصاص وعم ماله لأنه 
م يتب قبل موته ( فلت )نی ) ولو كن قتله الرجل قبل رتد الجاتى خطأ كان على عاقلته من المسامين فإن جرحه 

مسلماثم ازتد الجالى فات الجنى عليه بعد ردة الجانى ضمنت العاقلة نصف الدية ولم تضمن الزيادة الى كانت بالموت 
بعد ردة الجا فكان مابق من الدية فى ماله » وكذلك لو كانت حناءته موضحة ضمنت العاقلة صف عشر الدية 
وضمن المرتد مابق من الدية فى ماله » وكذلك لو كانت جنايته الدية فأ كثر ثم ارتد فات الجى عليه ضمنت العاقلة 
الدية كلها لأنها كانت ضمنتها والجاتى مسل ولم بزد الموت بعد ردة صاحبها علها شيثا إما يغرم بالموت ما كان يغرم 
بالحناة أو أقل ( نإل انى ) ولو جنى وهو مسل فقطع , بدا ثم ارتد ثم اسل ثم مات ومات الحنى عليه منت 
العاقلة نصف الدية ولم يضمنوا الموت لأنالجالن ارتد فسقط علهم أن بمقاوا عنه كا لو كان مرتدا فجنی لم يعقلوا عنه. 
ماجى ٠‏ فأما ماتولد من جنابته وهو مرتد فف ماله ( ثالالة :اف ) وفيها قول آخر أن يعقلوا عنه لأن الجناءة 
والموت كان وهو مسل ( قال الربدع ) والقول الثانى أصحمما عندى ( انى ) وإذا جنى الرجل الذى قد 
عرف إسلامه جناية فادعى عاقلته أنه جنى مرتدا فعليهم البينة. فإن أقاموها سةط عنهم العقل وكان فى ماله وإنلم 
يقيموها ازممم العقل ( الال افق ) ولو كان <ين رفع الجناية إلى الحالكم مرتدا فات فقالت العاقلة جنى وهو 
مرتد كان القسول قوم مع أبعانهم حتى تقوم البينة بأن الجناية كانت وهو مسل » ولو جى جناية ثم قام بينة أنه 
ارتد ثم عاد إلى الإسلام ولم يوقت وقتا كان القول قول العاقلة إلا أن تقوم بينة أنه جنى وهو مسلم . وإذا ارتد 
الرجل عن الإسلام ثم رمى بهم فأصاب به رجلا خطأ ولم بقع به السهم حتى رجع المرتد إلى الإسلام لم تعة 
العاقلة عنه شيثا. وكانت ااجناءة عليه فى ماله لأن مرج الرمية كان وهو من لايعقل عنه وإنها يقفى بالجناية على 
العاقلة إذا كان مخرجها وموقعها والرجل يعقل . 
ردة الجنى عليه وتحول حاله 

5 فلاف ) وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فرماه رجل ولم تقع الرمية به حتى أسلم فات منها أو جرحه 
بالرمية فلا قصاص علىالرامى لأن الرمية كانت وهو من لا عقل ولاقود وعليه الدية فى ماله حالة إن مات وأرش 
الجرح إن لم يمت حالا لأنه عمد ولانسقط الدية لأن عخرج الرمية كانت وهو مرتد كا او أن رجلا رمى رجلا ثم 
أحرم فأصابت الرمية بعد الإحرام صيدا ضمنه ول يكن فى أقلمن معنى أن برمىغرضا فصيب رجلا وهكذا لو رمى 


)١(‏ قوله : وردة النى عليه » ترج م هذا ول تعرش له فى الترجم > وسيأى له إفراده بترحمة » فلعل ماهنا من 
زيادة الناسخ كته عسي ا 
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نصرانياً أومجوسياً فأسلم الرمى قبل أن تقع الرمية لم يقد روج الرمية وهو غير مسلم وكانت عليه دية مسل إنمات : 
من الرمية أو ارش مسل إن جرحت ول يمت منها ( ثالالةنانق ) ولو رماه مرتداً أو ضربه ثم اسل المرتد بعد 
وقوع الرمية أو الضربة ثم مات مسامالم يكن فيه عقل ولا قود من قبل أن وقوع المناية كانت وهى مباحة ول 
حدث الجانى عليه شيئا بعد ااجناية غير الممنوعة فيضمن وكذلك أن يأهر الرجل الرجل فيختنه أو يشق 
أو يقطع عضواً له لدواء فيموت قلا يضمن شيثا وكا يقام الحد على الرجل فيموت فلا شين ألا ام شيئا 
( الال :افق ) ولوقطع يد مرتد فأسلم المرتد ثمعدا عليه فجرحه جرحاً فات من ااجرحين لم يكن فيه قود إلاأن 
تشاء ورثته إبطال حقمم من الدية وطلب القود من الجرح الذى كان بعد إسلامه فيكون لحم وكان عليه إن أرادوا 
الأرش نصف الذية فى ماله إذا كان الجر عمد وأبطلنا اانصف لأنه كان وهو مرتد فجعلنا الموت من جناية غير 
تمنوعة وجنابة ممنوعة فضمناه النصف ( ]ال افق ) وهكذا لوكانالجانى عليه بعدالإسلام غير الجانىعله قبله طمنه . 
نصف ديته ( الل :افق ) ولوجی زجل على نصرانی فقطع يده عمدآ ثم اسل النصرائى ثم مات بعد إسلامه لم يكن 
عليه قود لأن ااجنابة كانت وهو عن ‌لاقود له وكانت عليه دبة مس تامة حالة فىماله وإن كانت جناءته جنايته خطأ كانت على 0 
عاقلته فى ثلاث سنين دية مسلم تامة ( اتن )ى ) فإن قبل : فلم فرقت بين هذا وبين المرتد جى عليه مرتدا ثم 
أسل ثم يموت ؟ فقلت : الموت كان من الجناية الأولى لم محدث الجالى بعدها شيا فيغرم به ولم تقل فىهذا الموت من 
الجنابة الأولى فتغرمه دية نصرانى قبل له إن جنايته على المرتدكانت غير بمنوعة محال فكانت كا وصفت من حد 
ازم فأقم عليه فات أو رجل أمر طبيبا فداواه بحديد مات فلا شیء عليه لأنه كان غير منوع بكل جال من أن 
يجنى عليه فخالف النصراق ولما كانت الجناية على النصرانى محرمة. ممنوعة بالذمة ودار الإسلام وح بالقود . 
من مثله وترك القود من السلم ويلزمه بها عقل معلوم لم جز فى الجانى إلا أن يضمن الجناية وما تسبب منها وكانت 
فى أ كثر من معنى الرجل يعزر فى غير حد فيموت .فيضمن الحا كم ديته ويموت بأن يضرب فى الجر انين فيغرم 
الحا كم ديته فى بيت الال أو على عاقلته . 
تحول حال الجنى عليه بالعتق وال انی يعتق بعد رق ظ 
( الال نافق) رحه الله تعللى : وإذا جى الرجل على العبد جناية عمدا ثم أعتق العبد بعد الجناية ثم 
مات فلا قود على الجانى إذا كان حرا مسلما أو ذميآً أو مستأمنآً » وعلى القاتل دية حر حالة فى ماله دون 
عافلته ( لالش فى ) فإن كانت اجناية قطع يد لمات منها غرم القاطع دية العبد نامآ فكان لسيد العبد 
منها نصف قيمة العبد دوم جنى عليه بالغة مابلغت والبقية من الدية لورثة العبد الأحرار لن اامبد أعتق قبل اموت 
(الالغناني) وهكذا لو كانت موضحة أو غسيزها جعلت له ماملك بالجناية وهو لوك وم أجمل له ماملك 
بالجناية بالموت وهو خارج من الك ( فالالة انق ) ولواكانت الجناية فقء عينى العبد أو إحداهما . 
وكانت قيمة العبد مائتين من الإبل أو ألنى دينار تسوى مائتين من الإبل لم يكن فه إلادية حر لأن الجناية 
تتم بموته منها إذا مات حرا لا بملوكا وكانت الدية كلها لسيده دون ورثته لأن ااسبد ملك الدية كابا أو أكثر' 
٠‏ منها بالجناية. دون الموت إلا أن الأ كثر سقط بجوت العبد ال م ؟ عليه حرا ( لالت نانق) وإنما ضمنت الجالى : 
دة حر لأن العبدكان منوعاً بكل حال من أن نى عليه فضمنته ماحدث فالجنانة الممنوعة كا وصفت فى الباب قله 
E) |‏ 0 
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فال ى ) ولو جى رجل على عبد فقطع بده وقيمة العبد ماثة من الإبل ثم عتق فجنى عليه وهو حر أو غيره‎ ( 
فقطع رجله ثم مات من الجنايتين ضمنا معا إن كان اثنين دية حر » وكذلك إن كان الجانى واحدا ضمن دية حر‎ 
فنصف قيمة العبد منها لسيده الذى أعتقه وما بق لورثة المقتول المعتق ماكانت نصف قيمته ملوكا مابينه وبين نصف‎ 
دية حر أو أقل فإن زادت على نصف ديته لم مجز والله أعل- إلا أنيرد إلى نصفدية جر منقيلأنا لو أءطبناه أ كثر‎ 
من نصف ديته حرا أبطلنا الجناية الثانية على العبد بعد أن صار حرا أو بعضا وهو إنما مات منهما معا فلا يجوز أن‎ 
يكون للسيد منها إلا نصف دية حر أو أقل إذاكانت جنايتين ( فال )فى ) ولوجوعليه واحد قبل الحرية فقطع‎ 
بده وثان بعد الحرية فقطع رجله وثالت بعد الحرية فقطع رجلهكان على الجانى الأول ثلث ديته حرا لأنى أضمنه دية‎ 
احر ولو کان من جنى عليه عبدا ثم أعتق فات وهو قاتل مع اين فعليه ثلث الديةوفما لسيده من الدية قولان أحدهما.‎ 
أن له عليه الأقل من نصف قيمته عبداً أو ثلث الدية لاأجعل له أ كير من نصف قيمته عبداً ولو كانت لاتباغ بعيرا‎ 
»ن قبل أنه لم يكن فى ملسكه جناءة غيرها ولا أجاوز به ثلث ديته حرا لو كانت نصف قنمته عبدا تبلغ مائة بعر من‎ 
أجل أنها قد تنص بالموت وأن حظ ال جانى عليه عبدا من دته ثلثها » والقول الثانى أن لسيده الأقل من ثلث قمته‎ 
عبد أو ثاث ديته حرا لأنه مات من جنابة ثلاثة وإنما قلت ثلث ذه حرا على قاطع بده لأن الدية صارت دبة حر‎ 
وكان الجانون ثلاثة على كل واحد ثلث ديته لا مختلف , واو كان مات مماوكا كان الجواب فبا مالفا‎ . 
ال ای ) وهكذا لو جنى عليه أربعة أو عشرة أو أ كثر جعلت على الجاتى عليه غبدا إذا مات حرا حصته‎ ) 
من دية حر ولسيده الأقل ما ازم الجانى عليه عبدا من الدية أو أرش جرحه عبدا إذا ما تكأن جرحه جرحا فيه‎ - 
حكومة بعير وهو عبد وازمه عثسر من الإبل أو أ كثر بالحرية والموت من الجرح ومن جرح غيره فلا بأخذ سيده‎ 
إلا البعير الذى ازم بالجرح وهو عبده (قال) ولو جرحه اثنان أو أكثر عبدا ومن بق حرا كان هكذا.‎ 
فالالة_نافق ) ولو قطع رجل بد عبد ثم أعتقه سيده ثم ارتد العبد المقطوع عن الإسلامثم مات ضمن الجا فىعليه‎ ( 
نمف قيمته عبدا إلا أن جاوز نصف قيمته عبداً ديته حرا مساما فيرد إلى دبة حر مسلم ويعطى ذلك كله سيده‎ 
نالتاق ) وإعا أعطيت ذلك سيده لأن أرش الجناية كانت لسيده تامة وهو مماوك مسل ممنوع بالإسلام فلا‎ ( 
عتق كانت زيادة لو كانت على الأرش لورثة الميت لو كان الموت بوم كان مساما لم يكن له إلا دية حر فكانت دية‎ 
حر تنقص من أرش اليد ماوكا نقص سيده فاما مات مرتدا أبطل حقه فى اموت بالردة فلم جز إلا أن نبطل الجناية‎ 
. الثانة بالردة ولا جاوز بها دية حر وهو لو مات مساما لم يكن له أ کش منه‎ 


جاع القصاص فيا دون الف 


( فال انی ) ر هان ذكرالله مافرض على أهل التوراة فقالعز وجل «وكتبنا عليهمفيها أن النفس بالنةاس » 

إلى قوله «فهوكفارة له) وروی فى حديث عنعمر أنه قال رأيت رسول الله صلی الله عليه وسل يعطى القود من نفسه . 
وأبا بكر يعطى القود من نفسه وأنا أعطى القرد من نفسى ( الال تانق ) وم اع مخالفا فى أن القصاص فى هذه 
الاءة كا ج الله عز وجل أنه ج به بين أهل التوراة ولم أعلم مخالفا فى أن القصاص بين الحرين المسامين فى النفس 
وما دونها من الجراح الى يستطاع فيها القصاص بلا تاف مخاف على المستقاد منه من موضع القود ( قال ) والقصاص 
ما دون اانفس شيثان جرح شق جرح وطرف بقطع بطرف : الا لتاق ) فإذا شج رجل رجلا و 
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مابين قرق الشجوج والشجوج أوسع مابين قرنين من الشاج٠‏ فكانت أخذت مابين أذلى الشاج فيكون شیاس 
.طولحا أخذ لمشجوج مادين منابت شعر الرأس إلى منتهى الأذنين والرأس عضو كله ولامخرج عنمنابت الشعر شيئا 
. لأنه عضو واحد لامخرج القود إلى غيره ( اناي ) وكذلك كل عضو يؤخذ بطول السير فيه ولا رج إلى . 
غيره ( قال ) وإنكان الشاج أوسع مابين قرنين من المشجوج وقد أخذت الشجة قرت المشجوج خير الشنجوج بين 
أن يوضع له السكين من قبل أى قرنبه شاء ثم يشق له مابين قرنيه حت ينتهى إلى قدر طولها 29 بالغا ذلك مابين ' 
قرنيه مابلغ نصفها أو شا أو أ كثر أو أقل لابزاد على طول شجته ( لال ن )فی ) وإن شح رجل رجلا موطئحة 
أخذت مابان منتهى منابت رأس المشجوج من قبل وجبه إلى منتهى منابت رأسه من قفاه وهى نصف ذلكمن ااشاج 
أخذ له نصف رأسه وخير المشجوج فبدی* له إن شاء من قبل وجهه وإن شاء فمن قبل قفاه وإن كان الشاج أصغر 
راسا من المشجوج أذ له مابين وجه إلى قفاه وأخذ له بفضل رش الشجة وكانكرجل شج انين فأخذ أحدها 
١‏ الةصاص والآخر الأرش <ين لم مجد موضعا لاقصاص وإن سأل الشجوج أن يعاد له الثشق فى رأسه حتى يستوظف له 
طول شجته لم يكن له لأنا قد استوظفنا له طول العضو الذى شحج منه وجبة واحدة فلا يفرقها على الاج فى موضعين . 
ولا يزيلها عن موضع نظيرها وهذا هكذا فى الو جه ولا بدخل الرأس مع الوجه ولا يدخل العضد ولا الكف مع 
الذراع ويستوظف الذراع حت إستوفى المجروح قدر جرحه مئها فإن فضل له فضل أَخد له أرشس الحناية وهكذا 
. الساق لايدخل معها قدم ولا فخذ لان كل عضو منه غير الآخر ( )فى ) وإن برأ جرح النى عليه أولا 
غير حسن البرء أو غير ملتكم الجلد وبرأ المستقاد منه حسنا ملام فلا شى وللمجنى علي هإذا أخذ له القصاص غير القصاص 
(قال) وإن شجه شجة متشعبة شج مثلها كا لو شجه شجة مستوية شج مثلها ( تانق ) ولكل قصاص غاية 
ا وصفت وإن شج رجل رجلا موضحة فقياسها أن يشق مابين الجلد والعظم فإن هشمت العظم أو كيرته حق 

ينتقل أو أدمته فسأل الشجوج أن يقص له لم يقص له من هائعة ولا منقلة ولا مأمومة لا'نه لابقدر على أن يوق 
بالقطع منه بكسر العظم ولا هشمه كا يؤتى بالشق فى جلد ولم ( كالغ افق ) وكذلك لايقاد من كير أصبع . 
ولا يد ولا رجل لما دونه من جلد ولحم وأنه لايقدر على أن يؤل بالكسر كالكسر محال وأن المستقاد منه ينال 
من جه وجلده خلاف ماينال من لحم الجنى عليه وجلده وكذلك لاقصاص ممن نتف شعرا من لحية ولا رأس ولا 
حاجب وإن لم ينبت وإن قطع من هذا شيثا جاده قبل لهل العم بالقصاص إن كنتم تقدرون على أن تقطعوا له 
مثله مجلدته فاقطعوه وإلا فلا قصاص فيه وفيه الأدش ( انى ) وإذا شج رجل رجلا ٠وضحة‏ وهائعة20) 
أو مأمومة فسأل المشجوج القصاص من الموضحة وأرش مابين الموضحة والماثمة إن كان شجبها أو المقلة أوالأءومة 
إن كان شحبا فذلك له لاأنه شجه موضحة أو أ كثر ( ؤالالة :انق ) وإذا شج رجل رجلا مادون موضحة فلا 
قصاص فيه من قبل أنها ليست محدودة لو أخذ بها بعمق شجة المشجوج وكانت توضح من الشاج لاختلاف 

(1) قوله : فكانت أخذت الخ كذا فى الاأصل ولا تأمن عليه من التحريف . 
)١(‏ قوله : بالغا ذلك مانين الخ كذا فى النسخ وينظر ال رکب . كتبه مصححه ٠‏ 

(م) قوله : أو مأمومة لعله سقط قبل من قل التاسخ « أو منقلة » كا يؤخذ من التفصيل بعد ٠‏ 
)٤(‏ قوله:وكانت توضح الخ لا جزم بصحة العبارة لسكون النسخ هنا مضطربة والغالب عايها التحريف فعليك 
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غاظ الاحم والجلد أو رقتهما من الشاج والمشجوج مرة مثل نصف تمق الرأس من الشاج أقل أو أ كثر وقدأخذت 
من الآخر قربا من موضحة وعليه فى ذلك الأرش وإذا أصاب الرجل الرجل بجرح دون النفس فيه قود أو قطع . 
لهاطرقا قدواءبأى فىء اماه من حديدة أو خر وق يذه وغوه :ولو لو اذه ع يقطعها أو متها يسده 
حق يقطعها أو لطم عينه ففقأها أو وخزه فما بعود ففقأها أو ضربه حجر خفيف أو عصا خفيفة فا وطحه فعليه. 
فى هذا كله القصاص ولا يشبه هذا النفس ( الال .فى ) ولو أن رجلا لطم عبن رجل فذهب بصرها لطمتعين 
الجانى فإن ذهب بصرها وإلا دعى له أهل العم بما يذهب البصر فعالجوه باخف ماعليه فى ذهاب البصرحتى يذهب 
بصره ( قال ) ولو لطم رجل عين رجل فا ذهب بصصرها أو ابيضت أو ذهب بصرها وندرت حى كانت أخرج ف 
عله قل لأهل العلم إن استطعتم أن تذهبوا بصر عين الجانى وتديض أو تذهيوا برها وتصير خارجة كمين هذا" 
: فافعاوا وإلا فا لغوا ذهاب البصر وما استطاءتم ٠ن‏ هذا ولا جعل عله للشين شىء لأنه قد استوفى بذهاب البصركل ٠‏ 
مافى العين ما إستطاع ( انى ) وهكذا لو قطع بده أو أصبعا فشان موضع القطع أو قبح بعد البرء أقبد منه. 
ول يكن له فما قبسم شىء وهكذا لو کان هذا فى أذن أو غيرها ( لال .فى )واو ضرب رجل رجلا ضربة 
واحدة فا خذت فترا من رأسه فاأوضح طرفاها ول بوضح ماما واکنه شق اللحم أو الجلد أو أوضح وسطبا وم 


اوضع طرفها أققد نما أوضح بقدره وجعلت له الحكومة فما لم بوضح وا اع . 


نفرربع القصاص فبء! دون النفس من الأطراف 

( الى ) رحه الله القصاص وجمان طرف يقطع وجرح يبط ولا قصاص فى طرف من الأطراف07) 
يقطع هن مفصل لأنه لايقدر على القطع هن غير المفاصل حت يكون قطع كقطع بلا تاف يفضى به القاطع إلى غير 
موضعه ( الاك :افق ) وكل نفس قتلنها بنفس > لو كانت قاتاتها أقصصت بينيما مادون النفس | 
( فالل انى ) وأقص لارجل من المرأة ولامرأة من الرجل بلا فضل مال بينهما » والعبيد بعضهم من بعض وإن 
تفاوتت آنمامم » ولو أن عبدا أو حرا أو كافرا جرح مساها أقصصت الجروح منه إن شاء لأنى أفتله لو قتله » 
ولو كان الجر المسلم قتل كافرا أو جرحه أو عبدا أو جرحه ل أقصه منه ( الال “ان ) والقصاص من الأطراف 
بام لابقياس من الأطراف فتقطع اليد باليد والرجل بالرجل والأذن بالأذن والأنف بالأنف وتفقأ العين بالعين 
وتقلع اسن الس لأا أطراف » وسواء فى ذلك كله كان القاطع أفضل طرفا من الةطوع أو المقطوع أفضل طرفا. 
من القاطع لأنها إفاتة شىء كإفاتة النفس التى تساوى النفس بالياة والاسم وهذه تستوى بالأسماء والعدد لابقياس 
بينهما ولا بفضل لعضها على بعض » وإذا قطع اارجل أنف رجل أو أذنه أو قلع سنه فأبانه » ثم إن المقطوع ذلك 
منه ألصةه بدمه أو خاط الأنف أو الأذن أو ربط السن ,ذهب أو غيره ثبت وسأل القود فله ذلك لأنه وجب له 
القصاص بإبانته ( الال )نی ) وإن للم شته النى عله » أو أر اد إثباته فم شك وأنمن من الجانى عليه فأثيته 
فثدتلم يكن على الجانى أ كثر من أن بان منه مرة » وإن سأل الحنى عله الوالى أن يقطعه من الجاتى ثانية لم 
قطعه الوالى للقود لأنه قد أتى بالفود مرة إلا أن يقطعه لأنه ألصق به ميتة ( فلل انى ) وإن شق شيا من 
هذا فألصقه بدمه لم1 كره ذلك له ويشق من الشاق وإن قدر,على أن بأنى عثله ويقول ياصقه فإن لصق من الشاج 
ولم يلصق من المشجوج أو من المشجوج » ولم يلصق من الشاج ء فلا تباعة لواحد ا على صاحبه 


(1) لعل الصواب: يقطع من غير مفصل » فانظر وحرر . كتبه مصححه . 


ظ موس 0 ظ 
( الل انی ) والوجه الثانى م ن القصاص الجراح بالشق فإذا كان الشق فهو كاه 5 يؤْحد بالطول لاباستيظاف 0 
طرف فإن قطع رحل ا طرفا فيه شیء مبت بشلا ل أو غيره, اوه شىء مقطوع كأن قطع بده. وقمها أصبعان ٠‏ 
شلاوان ل تقطع فل المالى ما وفہا أصيعان شلاوان ولو ES‏ القاطع 'وإن سأل لقص له أن 4 له أسابع. 1 
ش القاطع ا الكف والأصبعين الباقبتين كان ذلك له ( اشناق ( ولو كان القاطع هو 
أشل الا صبعان و القطوع تام اليد خر المقتص له بين أن قط . بده بده ولا شىء له غير ذلك أو و تقطع له أصابعه 
اثلاث ويأخذ أرش أصبعين وإ عا لم أجعل له إذا قطع كفه غير ذلك لا” نه قد کان بټې جال الا صيعان الشلاوين 
وسدههما موطعهما ) ا تانق ( ولوكان القاطع مقطوع الا صيعين قطعت كفه 5 55 بده :ارش 
٠‏ أصبعين تامين (. فال انى ) ولو أن رجلا أقطع أصابع اليد إلا أصيعا واحدة قطع أصبع رجل أقيد هنه» ولو 
قط ع کف ر جل كان له القود فى الكف وأرش أربعة أصايع » ولو کان الى عله أفطع أصابع الكف إلا أصيعا 
فقطع يده رجل صحيمح الد فسأل القود أقص منه من الأصبع وأعطى حكومة فى اللكف » ولو كان أقطع اسع 
واحدة فقطعت كفه أقص دن أز بع أصابيع وأخذت له حكومة فى كفه ) لاتاق ) ولا أبلغ محكومة کفه 
دية أصبع لأا تبع فى الأصابع كلما وكلها مستوية فلا يكون أرشها كأرش واحدة منها ( فال لن انى ) وإذا 
کال حمس أصابع فى بده فقطع تلك اليد رجل له ست.أصابع فسأل المقطوعة بده القود » لم يكن ذلك له 
الزيادة أصبع القاطع على أصبع المقطوع ( فالالة :افق ) د لو كان الذى له ستة أصابع هو المقطوع » والذى له 
الس هو القاطع اقتص له منه وأخذت له فى الأصب.ع الزائدة حكومة لاأبلغ بما دية أصبع لامها زيادة فى الخلق 
) فالالت‌انی ( ولو أن رحلا له جس أصابع أربعة منها e!‏ ومس.حة ووسطى والى تلہا وکات ختصيره عدما 
وكانت له أصبع زائدة فى غير موضع الخنصر فقطغ رجل تام اليد يده فسأل القود م يقد منه لاأن عدد أصابعهما 


وإن كان واحدا فإن للمقطوعة بده أصيعا زائدة وهو عدم أصبعا من نفس كال ا للق هو القاطع وسألالمقطوعة ا 


3 القود كان له القود لان الذى يوْحْدْ له أقل من الذى أخذ منه وإن سأل الا رش مع القودلم يكن له لا نه قد 
أخذله عدد وإن كان فيه أقل ما أخذ منه » واو أن رجلا مقطوع أعلة أصبع وأنامل أصابع فطع بد رجل تام 
الاأصابع فسأل المقطوعة بده القود مع الاأرش أو الا رش كان ذلاكله ونقص الا غملة والا نامل كنقص الا "صبع 
والا"صابع وإن كان المقطوع الا"ملة والا نامل هو المقطوعة يذه وسال القود لم يكن ذلك له لنقص أصابمه عن 
أصابع القاطع ولو لم يكن واحد منهما مقطوع أتملة ولا الا “نامل وك ن كان أسود أظفار الا"صابع ومستحشفها 
أو كان بيده قرح جذام أو قرح أ كلة أو غيره إلا أنه لم يذهب'من الاأطراف ثىء ول يشل لكان بینم ما القصاص 
فى كلثىءمالميكن الطرفمةظوعا أوأشلء .تا فا٠ا‏ اليب سواه إذا كانتالا طرافحية 20 عة فلا منع القصاص 
ولاينقص العقل( اتن انق )د مها وهكذا الفتخفىالأصابع وضعف خلتتها أو أسولها وتكرشما وقصرهاوطو ها 
واضطرابها وكل عيب منها ما ليس وت با ولا قاع فلا فضل فى بعضماعلى بعض فى الدية والقودإذا كانت نسبتها كنسبة 
أندى الناس فإذا ضرب ار امسلل بد الر المسلم فقطعها من السكوع فطلب المضروبة بده القصا ص أحبدت أن لاأقص منه . 


۰ )0( قوله : هو القاطع > کذا ف النسخ 07 ولا ارتہاط دنه وبين ماق له ¢ فلمل سقط من 1 أول الع 0 
وهو( رك هو القاطع الخ 6 كشه 4 . 1 ١‏ 


- 0 | 
حق زا لجرا لأنها لدبا أن سكون 'هبآ . فإن سأ ذلك قبل البرء أعطيته ذلك ولم أقص منه بضربة ودعوت له 
من محذق القطع فأمرته أن يقطعها له بأيسر ما يكون به القطع ثم حسم بد المقطوع إن شاء وهكذا إن قطعها من 
المرفق أو النكب لاتختلف » وهكذا إن قطع له أصبعا أو أعلة أصبع لاغتلف ذلك ( فاللتن انى ) ولاأققد ' 
عنى من لسرى ولا خنصرا من غير نصر يدها أو رجلها » وهكذا فى هذا أن يقطع رجله من مفصل الكعب أو 
مفصل الركبة . فإن #طعها من مفصل الورك سألت أهل ااعلم بالقطع هل يقدرون على أن يأتوا بقطعها من مفصل 
الورك بلا أن يكو ن جائفة ١‏ فإن قالوا ذم أقصصت منه وهكذا إن نزع بده بكتفه أقدته منه إن قدروا على تزع 
الكتف بلا أن محفه » فإن قطع بده من فوق المفصل أو رجله أو أصبعا من أصابعه فسأل المقطوعة بده القود قبل 
له إن سأات من الموضع الذى قطعك منه فلا قود لأنه ليس من فصل وذلك أن ذلك لايقطع إلا بضربة جامعةبرفع 
بها الضارب يده . وإذا فمل ذلك لم يكن على إحاطة من أن يقع موقع ضربته لك ولو قات ينخفض حق يرجع إلى ' 
فى أقل من حقى قبل قد لاتقطع الضربة فى مرة ولا مرار لأن اامظم ينكسر فيصير إلى أ كثر مما نالك به أو محز 
والحز إنما يكون فى جلد ولحم . ولو حز فى العظم كان عذابا غير مقارب لما أصابك به وزيادة انكسار العظم كا 
وصفت » ويقال له إن سألت أن تقطع يده لك من المفصل أو رجله وتعطى حكومة بقدر مازاد على اليد والرجل 
فعلنا . فإن قبل فأنت تضع له السكين فى غير موضعه الذى وضعها به قلت نمم . هى أيسر على المقتص منه من الموضع 
الذى وضعها به من المقتص له وفى غير موضع تلف ولم أتللف بها إلا ما أتلف الجانى عليه يمثله وأ كثر منة ٠‏ وهكذا 
فى الرجل والأصبع إذا قطمما من فوق الأغلة فإن قطع أصبعا من دون الأعلة فلا قود محال وفيها حساب ماذهبفءن 
٠‏ الألة » وإن قطع بدا من نصف السكف أو رجلا ء كذلك فقطع معبا الأسابع فإن سأل القصاص من الأصابع 
أقصصت به » وإن سألا من العظم الذى أصاب فوق الأصابع لم أعطه ما وصفت قبل هذا ( فالاك_افق ) وإن 
دق الكت حق يش إلى الفصل فال الاسام سالا أهل العم فإن قالوا نقدر على شقما » كذلك أقصصناه 
وجعلنا ذلك كشق فى رأسه وغيره وكذلك إن شقها حت المفصل » ثم قطعبا من المفصل فقي بعضها وقطع ضما 
شق قودا إن قدر وقطع من حيث قطع » وإن قطع له أصبعا فائتكات الكف حت سقطت كلها فسأل القصاص قبل 
إن القصاص أن يقطع من حيث قطع أو أقل منه فأما ‏ كثر فلا فإن شت أقدناك هن الأصبع وأعطيناك أرش 
الكف برقع منها عشر من الإبل وعى حصة الأصبع وإلا فلك دة الكف ( ثالالة افق ) ولوقطع له أصبعا 
کا وصفت فسال القود منها وقد ذهبت كفه أو لم تذهب وسال ااقود من ساعته أقدته فإن ذهب ت ككف الحنى عليه 
جعلت على الحانى أربعة أخماس ديتها لأنى رفعت اجس للا أصبع التى أقصصتها بها » فإن ذهبت كف المستقاد منه 
ونفسه لم أرفع عنه من أرش الجنى عله شيئاً لأن الجاتى ضامن ماجنى وحدث منه والمستقاد منه. غير مون له 
ماحدث من القود لأنه تاف سبب الق فى القصاص ( فلل افق ) وإن قطع رجل نص ف كفا رجل من 
المفصل فائتكلت حتى سقطت الكف كلها فساكل القود قبل لأهل العلل بالقود هل تقدرون على قطع نصف كف 
من مفصل كفه لاتزيدون عليه ؟ فإن قالوا نعم قلنا : اقطعوها من الشق الذى قطمما .نه ثم دعوها وأخذنا لا جنی 
عليه حمسة وغش د غير ا نصف ار ش الكف مع قطع نصفها > وکا إن قطمها حق تمق معلقة مجلدة أقد نه 
رك له معلقة بجلدة فإن قال المستقاد منه اقطعوها لم عنم التطبب قطعما على النظر له.: وإذا قطع رجل يد رجل 


فا قدناه منه ثم مات المستقيد منه قبل أن برا من ذلك الجرح وشبد أنه ءات من تلك الجراح وما لوووك قروا 


أقد ناه بالنة س لأنه قاتل قاطع ألا ترى أنه لو قطع يديه ورجليه فات مكانة أو ذعه خلينا ين الورثة وبين أن بأنوا 
عن يقطع يديه ورجليه وخليناهم وذغه لأن الذبح إتلاف: وحى ( قال ) وإن قطع رجل ذ كر رجل من أصله 
فسائل القود قطع له ذكره من أصله ( اتناف ) ويقاد من ذكر الرحل إذا قطع ذكر الصبى أو الشيخ 
الكبير أو الذى لايا'فى النساء أو ذكر الخصى ويقطع أنثى الفحل کا قط الى الخصى الذى لاعسيب له لأن كل 
ذلك طرف لصاحبه كامل ويقطع ذكر الأغلف بذ كر الختان وذ كر الختكن بذ كر الأغلف فإن قطع رجل إحدى 
أنثيه وبقيت الأخرى وساءل القود ساءلنا أهل العم فإن قدروا على قطعما بلا ذهاب الأخرى أقد منه فإن قطعا 
بجلدها قطعت مجلدها وإن سلما سات منه . ون قطع رجل نصف ذ کر جل ولذلای() فشير ذكر القاطع فوجد 
أقل شبرا من نصف ذكر المقطوع أو ضعف ذ كر المقطوع فسواء وأقطع له نصف ذكره كان أقل شبرا من نصف 
ذكره أو كثر إنكان يستطاع قطعه بلا تلف ولا شیء له غير ذلك وهذا طرف ليس هذا كشو قى الجراح الق ۰ 
تؤخذ بشير واحد لأنها لاتقطع طرفاً وإن قطع رجل أحد شق ذكر رجل قطع منه مثل ذلك إن قدر عليه 
( انتانق ) رحه الله : وأقبد من ذكر الذى ينتصر بذكر الذى لاينتشر مالم يكن بذكر المقطوع ذكره 
نقص من شلل «وبسه ولا يكون بنقبض ولا بنبسط أو يكون الذ كر مكسورا إن كان کسرالذ کر منعهمن الانتشار 
فإذا كان ذلك لم يقد به ذ كر صحيح وإذا قطع الرجل أنف الرجل من المارن قطع أنفه من المارن وسواء كان 
أنف القاطع أ كبر أو أمغر من أنف القطوع لأنه طرف , وإن قطعه من دون الارن قدر ماذهب من أنف 
المقطوع ثم أخذ له من أنف القاطع بقدره هن الكل إن کان قدر مار ن المقطوع قطع قدر نصئب مارته ولا بقدر 

. بالشب رکا وصفت فى الأطراف الذ كر وغيره » وإن قطع من أحد دش شق الأنف قطع من إحدى شق ها وصفت »وإن 
| قطع رجل أنف رجل من العظم فلا قود فى العظم وإن أراد قطعنا له الارن وأعطيناه زيادة حكومة فما قطع من 
العظم ( 4الالة افق ) ويقطع أنف الصحيح باأنف الأجذم وإن ظهر باأنفه قرح الجذام مالم سقط أنفه أوثى* 
منه وكذلك يده ده وإنظهر فنها قرح الجذام مالم تسقط أصا بعها أو بعضها و تقطع الأذن بالأذن وأذن!اصحيح :أذن 
الأصم لافضل بينهما على الآخر لأنهما طرفان ليس فيهما سمع وإن قطع بعض الأذن قطعت منه بعض أذنه كاوصفت 
إن قطع نصفا أو ثلثا قطع منه نصفا أو ثلثا وسواء كانت أذنه 1 كبر أو أصغر من أذن المقطوعة أذنه لأنها طرف 
وتقطع الأذن الصحيحة الى لاثقب فبها بالأذن المثقوبة ثقبا لقرط وشنف ٠‏ وخربة مالم تكن الخربة قد خره تما فإن 
) كانت الخربة قد خرمتها لم تقطع بها الأذن . وقبل للاأخرم إن شئت شئت قطعنا لك أذنه إلى موضع خربتك من قدر أذنه | 
وأعطيناك فا بق :العقل وإن شت نت فلك العقل وإنكان إسا قطعها وهى عخرمة لأن ذلك زين عندمم كالثقب لاعبب 
فيه ولا جناية وإذا قلع رجل سن رجل قد مغر قلعت سنه فإن كان القاوعة سه لم يثغر فلا قود حتى يثغر فيقنام طا 2 
أسنانه ونباتها فإذا تتام ولم تنبت سنه سثل أهل العم عن الأجل الذى إذا بلغه ولم تنبت سنه لم تنبت تندت 9© فبلغه فإذا 
بلغناه ولم تنبت أقدناه منه » فإذا بلغناه وقد نبت بعضها أو لم ينبت فلا قود ».وله من العقل بقدرماقصر نباتها يقدرإن 
كانت ثنية بالثنية الت تلها » فإن كانت بلغت نصفها أذ له بعيران ونصف » وإن بلغت لما أخذ له ثلث عقل سن 
وإن قلع رجل لرجل سنا زائنة أو قطم له أصبعا زائدة أو كانت له زتمة تحت أذنه زائدة فقطعها رجل فسال 


)0( قوله ولذلك لعل هذه الافظة من زيادة الناسخ  ..‏ 07 
(5) قوله : فبلغه الخ فى ا'عبارة خفاء لانا من معه من حرفم . 


کا 
القود فلا قود وفيا حكومة » وإن كان لاقاطع فى موضع من هذا مثله ففيه القود سنا كان أو غير سن أو أصبع أو 
زمة وهكذا لو خلقت له أصبع لما طرفان فقطع أحد الطرفين فلا قود وفها حكومة إلا أن يكون له أصبع مثلبا 
فيقاد منه : وإن قطع رجل أصبع رجل ولما طرفان أو أعلة وما طرفان وم خلت للقاطع تلك الخلقة فسأل اللقطوع 
القود فهو له وزيادة تحكومة إلا أن يكون طرفاها أشلاها فأذهبا منفعتها فلا قود . وإن كان للقاطع مثلم وليست 
شلاء أقيد ولاكرمة ولو كانت لأصبع القاطع طرفان وليس ذلك لأصبع اللقطوع فلا قود لأن أصبع القاطع 
كانت أ كبر من أصبع المقطوع . ش 
أمر الما که بالقود 


( ثالالئنافى ) رحمه الله تعالى : وينغى للحاك أن يعرف موضع رجل مأمون على القود وإذا أمره به 
أحضر عدلين عاقلين فأمرهما أن تعاهدا حديده ولا ستقيد إلا وحديده حديد مسق اعلا عذب المستقاد منه وشغى 
لاک أن أبن الستقيد أن عتم على حديده لثلا محتال فيسم فقتل المستقاد منه أو يزمنه . وكذلك لاينبغى أن 
يكون محديده علة ٣ن‏ ثم ولا وهن فبيطىء فى رس ولا وجه حت يكون عليه عذابا » وينبغى له أن يأمر العدلين 
إذا أقاد حت شعر فى وجه أو رأس أن يأمر بلاق الرأس أو موضع القود منه ثم بأخذ قياس شجة المستقاد له 
ويقدر رأسه ثم بضع مقياسها فى موضعه من رأس الشاج ثم بعامه بسواد أو غيره ثم بأخذ المستقيد بشق ماشرط فى . 
العلامتين حتى ,ستوظف الشجة ويأخذانه بذلك فى عرضها وعمقها وينظر فإن كان شقاً واحدا اسر عله فعل وإن 
کان شقه شيئًا بعد شىء سر عليه فعل » وإن قبل شقه واحدة سر عليه أجرى بده مرة واحدة فإذا حيفت زبادته 
أمر أن حرفما من الطرف الذى يأخذ منه إلى موضع لاخاف فعله فإذا قارب منتهاها أبطأ بيده لثلا بزيد شيثا . فإن 
أقاد وعلى المستقاد منه شعر فقد أساء ولا شىء عليه » وإنما أعنى بذلك شعر الرأس واللحة فأما إن كان القود فى ' 
جسد وكان شعر الجسد خفيفا لاخول دون النظر فأحب إلى أن حلقه وإن لم يفعل فلا بأس إن شاء الله تعالى وإن 
كان كثيرا حلقه ( ولغ افق ) ويؤمر بالقتص منه فيضبط لثلا يشطرب فتذهب الحديدة حيث لأبريد القتص ٠‏ 
فإن أغفل ضيطه أو ضبطه من لايقوى منه على الاضطراب فى يديه فاضطرب والحديدة موضوعةفى رأسه فى موضع 
القود فذهبت الحديدة موطعا آخر فهو هدر لأن المقتص له لم يتعد موضع القصاص › وإن ذهابها فى غير موضعه 
بفعل المقتص منه بنفسه ( الال :)فى ) ويعاد للمقتص فيشق فى موضع القود أو يقطع فى موضعه إن كان القود 
قطعا حتى بأتى على موضع القصاص فإذا كان القصاص جراحاً أقص منه فى مجلس واحد جرح بعد جرح 
( فالا افق ) ولو كان جرحما هو متفرفة أو جرحما من تفر بأعيانهم » وكذلك لو كان القصاص قطعا أو 
جراحاً وقطعاً ليس فيه نفس إلا أن ,كون فى ااقصاص منه شى* إذا نيل منه كثير خيف عله التلف فو خذ منه مالا 
ناف عليه وحاس حق برأ ثم بۇخذ ماه الباق فإن مات قبل أن يؤخذ فعقل الباق فى ماله ( اناي رين ٠‏ 
امات چ راسا وسا من رل أقداملة فى ارام الأول فالأول فى مقا ,نا كات وإن كانت غا يشوف ايه ابل 
أخذت ثم أقد فإن مات قبل القود فقدأتى على نفسه ولا حق لورثة المستقاد له فى ماله لأنه أنى على نفسه ولو دانت 
الجراح لرجل والنفس لآخر بدىء بالجراح فأقص منها ما وصفت من الجراح إذا كانت لانفس معها بۇخذ فى مقام 
واجد مالس فيه تلف حاضر و حبس حق پرا ثم يؤخذ الباق إذا كان الباقى ليس فيه تلففإن مات فقد قيليضمن 


ررش مابق من الجراح والنفس ( فالالثت ةانق ) وإنلم يكن ف الجراح تلف أخذت كلها ثم دفع إلى أولباء . 


ش - لاس 0 ه | 
المقتول 225 e‏ إلى أولياء اع ا بطل عنه سهد ١‏ 
0 د 0 Ed‏ فی الزنا وحدف ات 


فىسرقة يقظع فما وقطع طر بق بقطع فيه أو يقتل وقتل رجل بدىء محق الآدميين فا ليس فه قتل ممحق الله تبارك 3 ا 


وتعالى فما لانفس فيه ثم كان القتل من ورا ما محد أولا فى القذف * ثم حدس فإذا برأ حد فى الزنا * ثم حد اس حق را 
ثم قطعت يده اليمنى ورجله اليسرى من خلاف وكانت بده اليمنى للسرقة وقطع الطريق مما ورجله لقطع الطريق 
مع بده ثم قتل قود أو بردة فإن مات فى الحد الأول أو الذى بعده أو قتل محد سقطت عنه الحدود الى لله عز وجل 
كلها وإن كان قاتلا لرجل ات قبل بقتل قودا كان عليه دية نفس وكذلك إن كان جرحا ل سقط أرش الج 
لأنه لك بال جرح والنفس مال ولا يملك محد القذف ولا حد السرقة مال حال ( نإل :)فى ) وإن قتله الإمام ‏ 
الول الدم أو وة فيد اساد وتيطل عند ادود الي ف عر وجل لهمت ولام تيا ( با[ ى وا 
حددته بالحدود كلها لأنه ليس منها واحد إلا واجب عليه اموق بأخذه فلا جوز والله اع أن أعطل مأمورا به 
لأموز به أعظم ولا أدغر منه وأنا أجد ااسييل إلى أخذه كا تسكون عليه ا لقوق للادميين فلا جوز إلا أن تۇخذ 
منه كلها إذا قدر على أخذها . وإذا كان المستقاد منه مرإضا ولا نفس عليه لم يقتص منه فم دون النفس حتى برأ فإذا 
EEE a‏ اله للادسين فإن كانت على امرض نفس قتل ٠‏ 
مريضا أو ضحيحا ٠‏ وإن كان جرح فهات الجروح هن الجرح أقيد منه من الجرح والنفس معا فى مقام واحد لأف 
إنما أؤخره فا دون النفس لثلا بتلف بالقود مع امرض واا کیت أقيد بالقتل لم أؤخره بالمرض وهكذا إذا كان. 
القود فى بلاد باردة وساعة باردة أو بلاد حارة وساعة حارة فإذا كان مادون النفس أخر حى يذهب حد البرد وحد 
الحر ويقتص منه فى الال الى ليست محال تاف ولا شديدة المباينة لما سواها من الأحوال وكان حك الحر والبرذ 
حم مرضه يقتص منه فى النفس ولا بقتص منه فا دولا . والمرأة والرجل فى هذا سواء إلا أن تسكون المرأة حاملا .. 
فلا يقتص منها ولا حد حتى تضع حملا ( الال افق ) وإن كان القصاص فى رجل فى جميع أصابع كفه 3 


بعضها فقال اقطعوا بدى ورضى بذلك المقتص له قبل لايقطع إلا من حيث قطع ولا أقبل فى هذا اجتاعيما عليه لأنه ‏ - 


عدوان وإذا قطع الرجل بد الرجل الشلاء ويد القاطع صديحة فتراضا بأن بقتص من القاطع فيقطع بده اأضحييعة 
لم أقطع يده الصحيحة برضاه ورضًا صاحبه وجعلت عليه حكومة . وإذا كانت يد اللقطوع الأول صحيحة ويد القاطع 
هى الشلاء ففى يد المقطوع الأرش لنقص بد القاطع عنما فإن رضى المقتص له بأن يقطع ولم برض ذلك القاطع سألت . 
أهل العم بالفطع » فإن قالوا إن اليد الشلاء إذا قطعت كانت أقرب من التلف على هن قطعت منه من بد الصحيح 
لو قطعته لم أقطعها محال وإن قالوا ليس فما من التلف إلا مافى بد لصحي قطعتها ولم ألتفت إلى مشقة .القطع على 
الستقاد منه ولا المستقاد له إذا كان يقئر على أن يو بالقطع لابزاد عليه ( كلاخ الى ) ولو رضى الأشل . 
أن يقطع لم ألتفت إلى رضاه وكان رضاه وسخطه فى ذلك سواء وهذا هكذا فى الأصابع والرجل وغيرهما ما يشل 
وإذا قطع الأشل يد الصحيح فسأل الصحيح القود و أر ش فضل مابين ادبن قل إن شئت أقتص لك وإذا اخترت 
. القصاص فلا أرش وإن شئت فلك الأرش ولا قساص . وا يكون ن له أرش وقصاص إذا كان القطع على أطراف 
(TA)‏ 


0/A — ۰‏ — 
تعدد فقطع بعضها وبق بعض كأن يقطع ثلاثة أصابع فوجد له أصبعين ولا بجد له ثالثة فنقطع أصبعين وججعل فى 
الثالئة الأرش وإن كانت ااثلاثة شلا فسأل أن يقطع ويأخذ له فضل مابينهما ل يكن ذلك له وقطعت له إن شاء أو 
آخذ له الأرش ( كلل افق) ولا ,صاب المقنص منه فىالقتل ولا المقتول فىالزنا ولا الردة محاللا يصاب أحد أحدا 
إلا قاطع الطريق الذى أخذ المال وقتل فإنه بقتل ثم ,صلب ثلاثا ثم بزل ويصلى عليهم كلهم إلا المرتد فإنه لايصلى 
على كافر » وإذا وجب على رجل قصاص فى نفس اقتص منه مريضا وفى الحر الشديد واابرد الشديد.. وكذلك كل 
11007 على نفسه وإذا كان الذى بحب عليه جراحا لايا'نى على النفس ل يوْخْذ ذلك منه مريضاً ولا فى 
حر شدید. وارد شديد وحاس حى تذهب تلك ا جال ثم بؤخذ من ولا .يؤخذ من الحجلى حى تضع حملا فى حال . 
وإذا وجب عليه رجم ببينة أخذ فى الحر والبرد وأخذ وهو مرإض ء وإن وجب عليه باعتراف لم يؤخذ مريضا ولا 
فى حر ولا برد لأنه می رجع قبل الرجم وبعده تركته ٠‏ 
٠‏ زبادة الجناية 
( فالالتنافق ) رحمه الله تعالى : وإذا شج الرجل الرجل موضحة عمدا فتا كلت الموضحة حتى صارت منقلة 
أو قطع أصبعه فتا' كلت الكف حتى ذهبت الكف فسال القود قل إن شئت أقدناك من الموضحة وأعطيناك مابين ' 
المنقلة والموضحة من أرش . فا ما المنقلة فلا قود فيما محال . وقبل إن شئت أقدناك من الأصبع وأعطيناك أربعة 
أحماس اليد.وإن شت فلك أرش اللد ولا قود لك فى شىء لأن الضارب لم مجن بقطع الكف وإن كانت ذهبت 
ينايته وا يقطع .له أو بشق له ماشق وقطع وأرش هذا كله فى مال ااجانى حالا دون عاقلته لأنه كان سبب 
جنايته » وإذا أنكر الشاج وقاطع الأصبع والكف. أن يكون نا' كلها من جنايته فالةول قول الجانى حتى يا"نى 
ال جنى عليه يمن بشهد أن الشجة والسكف ل زل مريضة من جنابة الجانى لم تبرأ حى ذهبت فإذا جاء بها قبلت بينته 
وحكنت أن تا" كلا من جنابته مالم تبرأ الجناية . ولو أن البينة قالت برأت الجراحة وأجلبت20© ثم انتقضت 
فذهبت الكف أو زادت الشجة فقال الجاتى انتقضت أن الجنى عليه نكاأها أو أن غيره أحدث عليما جناية كان 
اقول قول الجانى فى أن سقط الزيادة إلا أن نشدت البينة أنها انتقضت من غبر أن بنكاها الحنى عله أو محدث عليها 
غيره جناية من قبل أن البينة شهدت أن الجناءة قد ا وإن قالوا انتقضت وقد کون منها ومن غيرها محدث عليها 0 
( قال الريع ) قلت أنا وأبو يعقوب وإذا قطعت البينة أما انتقضت 0 جنايئه الأولى کان على الجانى تأ كلها حتى 
بأنى بالبينة أن ذلك الانتقاض من غير جنايته . 
ظ دواء اجرح 
( فلا ) رحمه الله تعالى : وإذا جر الزجل الرجل بشق لايقطع طرفا انغى للوالى أن . ۳ س اجرح 
نفسه وللمجروح أن يداويه عا ری أنه تفعه بإذن الله تعالی فإذا داواه عا يزعم أهل العم بالدواء الذى :داویه أنه 
لايأ كل الاحم الحی فتأكل الجرح فالجارح ضامن لأرش تأ كله لأنه بسبب جنايته . ولو قال ال جارح دواه با یا کل 
اللحم الى وأنكر ر الجروح ذلك كان القول قول الجر وح وعلى ال جارخ البينة بما ادعاه ولودواه عا يا با كل اللم 
١‏ يضمن | الجانى إلاأارش الجرح الدى أ أا وات الزيادة ما داواه . 
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(۱) قوله :وأغلبت فى اللسان أن الجلبة بالضم القشيرة ة الى ان يوك يقال ات ب الجرح وأجلب أى 


ل ۵۹ عد 
جناية الجروح على نفسه ش 
( انی ) رحمه الله تعالى ولو قطع من جه شيئا فن کان قط لجامينة_فذلك دواء والجارح ضامن 
بعد لما زادت الجراح » وإن كان قطع ميتا وحيا لم يضمن الجارح إلا الجرح نفسه وإذا قلت الجارح ضامن 
لازيادة فى الجراح فإن مات منها الجروح فعلى الجارح القود عمدا إلا أن تشاء ورثته الدية فتسكون فى ماله » وعلى 
عاقلته الدية إن كانت خطاء » وإذا قلت ليس الجارح بضامن لازيادة مات الجروح جعات على الجارح نصف ديته . 
ول أجعل له فى الفس قودا ؛ وإن كانت عمدا وجملته شيا من جناية الجاتى وجناية الجنى على نفسه أبطلت جنايته 
على نفسه وضمنت الجا جنايته عليه > وهكذا لو كان فى طرف فإن كان الكف فنا كلت فسقطت أصابعها 
أو الكف كلها فالجانى ضامن ازيادتها فى ماله إن كانت عمدا وإن قطع الى عليه الكف أوالأصابع لم يضمن 
الجاتى ما قطع الجنى عليه شيا إلا أن تقوم البينة بان المقطوع کان میتا فيضمن أرشها فإن لم تثبت البينة أنه كان. 
متا أو قالت كان عا وكان خيرا له أن يقطع فقطعه لم يضمنه الجاتى » وكذلك لو أصاب الى عليه منه أ كلة 
وكان خيرا له أن يقطع الكف ثلثلا تمثى الأكلة فى جسده فقطعما والأطراف حية لم يضمن الجاتى شيا من قطم 
اجى عليه فإن مات جعلت على الجانى نصف ديته لأن ظاهره أنه مات من جناية الجالى وجناية الحنى عليه على نفسه 
و إذا داو ى المجنى عليه جراحه بم ات فعلى الجانى نصف أرش 'المجنى عليه لأنه مات من السم والجناية فإن كان 
لسم يوحى مكانه کا يوحى الد بح فالسم قاتل وعلى الجاتى أرش الجرح فقط » وإ ن كان الم ما يقتل ولا يقتل 
فالجناية من السم والجراح وعليه نصف الدية » وإ ن کان داوى جرحه بشىء لابعرف فالقول قول |اجنى عليه 
أنه شیء لايضر مع ينه وقول ورثته بعده وااجانى ضامئ لما حدث فى اجناية ولو أن رجلا جرح رجلا جرحا 
فخاط الجر وح عليه الجرح ليلتئم فإن كانت الخباطة فى جلد حى فالجارح ضامن لاجرح وإن مات اوذخ اعد 
الخباطة فعلى الجارح نصف الدية وأجعل الجناية من جرح الجانى وخياطة الجروح لأن الخباطة ثقب فى جلد حى 
وإن كانت الخباطة فى جلد مت فالدية كايا على الجارح ولا بعلم وت الجلد ولا الحم إلامبإقرزار الجانى أو بينة 
تقوم للمجنى عليه من أهل الع لأن الظاهر أن ذلك حى حق عم موته ولو زد الجروح على أن ربط الجرح رباطا ١‏ 
بلا حياظة ولاحم بينه بدمه أو بدواء لايا کل الاحم الجی ولیس دم مات الى عليه كان الالى طامنا ع اانفس 
لأن الجنى عليه لم محدث فيها جناية إما أحدث فيها منفعة وغير ضرد ( الال انى ) ولو أن الى عليه كوى الجرح 
كان كه إناء تکدا بصوف أو ما أشهه 6 ل أهل العم أن هذا ينفع ولا يضر من باغ هذا أو أ كثر منه ضمن 
الجارج الجناية وما زاد فيها وإن كان بلغ كيها أن أحرق معا صدحا أو قیل قد كواها کا ينفع مرة وإضر 
أخرى60 أو يفل بدخله حال فهو جان على نفسه کا وصفت فى الباب قبله سقط نصف النفس ناته على نفسه 
وللزم الجاتى نصفما إن U‏ البئاية فسا ش 


( فالالتنانق) 0008 نااك على بينه وبين أن يفص لنفسه لم مخل وذلك » وكذلك 
لا مل وذلك ولى له ولا عدو للمعتض منة ولا مص إلا عام بالقصاص عدل فيه ویک فه الواحد لأنه لايقتتص 


(۱) قوله : أو يدخل بدخله » کذا في النسخ » وانظر: وحور ٠‏ کته مطضححه 


داه" سدم 
الاثنان ويأمر ااواحد من يعينه ولايستعين بظلنين على المقنص منه محال . وعلى السلطان أن يرزق من بأخذ القصاص 
ويقهم الحدود ف السرقة وغيرها من سهم النى صلىالله علية وسل من امس كا برزق الحكام ولا يكلف ذلك الناس 
فإن لم يفعل الحا ك فأ جر المقتص على المقتص منه لأن عليه أن يعطى كل حق وجب عليه ولأيكئل إعطاؤه إباه إلا بأن 
. سقط المؤنة عن آخذه كا يكون عله أن يعطى أجر الكيال لاحنطة و ااوزان للدنانير وه135 ا "تعاض :دون الس 
له غير التنس 4 وولة ۽ وإذا قل رحل رحلا فسأل أو لاقم أن عكن من القائل يضري عتقة أمكن فته : 
وينبغى للامام أن يتحفظ فأمر من ينظر إلى سيفه فإن كان صارماً وإلا أمره أن أخْذ سيفا صارما لثلا يعذبه ثم 
ندعه وضر به فإن ضر به ضراءة فقتله فقد أنى على القود وإن ضمريه عل كه أو ق رأة مه الفووة وأنلقه ماعتد 
ظ ذلك فإن لم حلف على ذلك عاقبه وإنحاف تركه ولا أرش فما وأمر هو بضرب عنقه بأمرالولىوجيرااو لى على ذلك 
إلا أنيعفو » وإن كان القاتل ضرب المقتول ضربات فعنقه تركه إضر به حت بلغ عدد الضربات فإن مات وإلايأمر 
غيره بقتله » وإذا أمر الإمام الرجل غير الظنين على المستقاد منه أن يقتله فضربه ضرباب فل يقتله أعاد الضرب 
ل عه + وسكي أنه با ی امهو سق وب تر نويد نک لوح كن كان قن 
'قطع بدى المقتول أو رجليه أو شجه أو أجافه ثم نله أو نال منه ما بشيه ذلاف فساأل الولى أن يصنع ذلك به 
ولنا من محسن تلك ارام كلها کا ول ا جارح دون النفس فإن مات وإلا ولينا الولى ضرب عنقة لايلى 
الولى إلا قتلة وحبة من ضرب عنق أو ذبح إن كان القاتل ذه أو خنقه أو ما أشبهه من اليتات الوحية . فإذا 
بلغ من خنقه بقدر مامات الأول ول يعت منعناه الخنق وأءرناه بضرب عنقه » ولو كان القاتل ضرب وسط 
المقتول ضربة فاابانه خلينا بين وليه وبين أن يضربه حيث ضر فإن أبانه وإلا أمرناه أن يضرب عنقه » 
ولو کان لم يبنه إلا بضربات خُلينا بينه وبين عدد ضربات فإن لم نه قتلناه با بسر الفتلتين ذمربة تين مايق 


منه أو ضس به عاق ٠.‏ 


طا القتصس 

( لاتاق ) رحه اله : وإذا أمر المقنص أن يقنص فوضع الحديدة فى موضع القصاص ثم جرها جرا فزاد 
على قدر القصاص سكل أهل العلل فإن قالوا قد هلا" عثل هذا سثل فإن قال أخطائت أحلف ولا قصاص عليه 
وعقل ذلك عنه عاقلته » وإن قالوا لاطا عثل هذا فللاستقاد منه القصاص بقدر اأزيادة إلا أن إشاء منه الأرش 
فاأخذه من ماله » وكذلك إن قالوا قد مخطا عثله وقيل المقتص احلف لقد أخطائت به فإن أقر أقص منه أو 
أخذ من من ماله الأرش وإن لم يقر ونكل قيل للمجنى عليه احلف لقد عمد فإن حاف فله القود وإن نكل فلاشىء 
له حقى محاف فيستقيد أو ا خذ المال » وهكذا إذا وضع الحديدة فى موضع غير موضع القود لا تلف فيه الجواب 
.فم أمكن أن کون خط" ومام کن > وإذا وضع الحديدة فى غير موضعها أعدته <تى يضعها فى موضعها حت إستقيد 
للمجنى عله الأول ولاتخذ إلا أمينا لطئه وعمده فإذا كان القصاص على مين فأ خيلا المقتص فقطع إسارا أوكان 
على أصبع فا"خط” فقطع غيرها فإن كان عط عثل هذا درىء عنه الد وكان اإعقل على عاقلته ) قال الرسع ) وقيه 
قول آخر : أن ذلك عليه فى ماله ولا تحمله العاقلة لأنه عمد أن يقطع يده ولكنا درأنا عنه القود لظنه أنها اليد 
الى وجب فيها القصاص فاءما قطعة إناها فعمد ( فلل انق ) وإذا كان لاطا به اقتص منه » وإذا برأت 


جراحته التى أخطائبها المقتص اقتص الول » ولو قال المقتص للمقتص منه أخرج يسارك فقطمما وأقر أنه عمد 


ع 45 عه 

إخراج إساره وقد عل أن القصاص على يمينه وأن المقتص أمر بإخر اج مينه فلا عقل ولا قود على المقتص » وإذا برأ 
اقتص منه لليحنى » وإن قال أخرجتها له وم عل أنه قال أخرج م مينك ولا أن القصاص على اليمنى ٠‏ أورأيت أفى إذا 
أخرجتها فاقتص منما سقط القصاص عنى أحلف علىذلك وازمت دية بده المقتص ولا قود ولاعقوبة عله وإا سقط 
العمل والقود إذا أقر المقتص منه أنه دلا وهو بعل أن القود على غيرها » ولوكان المقنص منه فى هذه الأحوال 
كلها مغاو با على عقله فأخطأ المقتص فإن كان عا لطأ مثله فعلى عاقائه »> وإن كان مما لاعغخطأ مثله فعليه القود 
إلا إذا أفاق الذى نال ذلك منه وسواء إذا كان المقتص منه مغاوباً على عقله أذن له أو دلس له أو لم يداس لأنه 
لا أمر له فى نفسه , وإذا أمر أبو ااصنى أو سيد المملوك الختان تنما فنمل اتا فلا عقل ولاقود ولا كفارة على 
الختان وإن ختنهما بغير أمر أبى الصبى أو أمر الماك ولاسيد المملوك وماتا فعليه الكفارة وعلى عاقلته دية الصى ' 
. وقيمة العبد ولو كان حين أمره أن مختنهما أخطأ فقطع طرف الحشفة وذلك ما مخطىء مثله يله فلا قصاص وعليه 
من دية الصى وقيمة الد محساب ١‏ بق ورضمن ذلك العاقلة » ولو قطع الذكر من أصله وذلك لاعغطأ مثله حدس 
حق بلغ الصى فكون له القود أو أخذ الدية أو عوت فسكون لوارثه القصاص / الدية تامة » ولو كانت بواحد 
اا كلة رق من أطرافه فأمره أروا/صى وسيد العبد بقطع الطرف وليس مثلها تلف فتلف فلا عقل ولاقود 
ولا كفارة وإن أمر ه بقطع رأس ااصى فقطعه أو وسط الصى فقطعه أو بقطع حلةومه فةطعه عوقب الأب على ذلك 
وعلى القاطع القود إذا مات منه الصى » وإذا أمره بذلك فى ماركه ففءله ات المملوك فعلى القاطع عتق رقبة ولاقود 
عليه ( قال الرديع ) ليس على قاطع تماوك قبحة لأن سيده الذى أءره وإذا أمره بذلك فى دابة له ففعله فلا قيمة 
عليه لأنه أتلفها بأمر IL‏ ( قال الرييع ) والعبد عندى فى هذا مثل الدابة هو مال ( فالالة افق ) ولو جاء 
رجل بصى ليس بابنه ولا ماوكه ولیس له بولى إلى ختان أو طبيب فقال اخكن هذا أو بط هذا الجبرح له أو اقطع 
هذا الطرف له من قرحة به فتلف كان على عافلة الطبيب والتان ديته وعليه رقبة ة ولابرجع عاقلته على الأمر شىء 
وهو كن أمر دجلا بقتل ( اشناق ) وکل قصاص وجب اصى أو مغارب على عقله فليس لأنى واحد منهما 
ولاوليه من كان أخذ القصاص ولاعفو 5 حبس الجانى حتى بلغ الصى أو يفيق المعتوه فقتصا أو يدعا أويموتا فتقوم 
ورثتهما مقامبما ( قال الرييع ) قال أبو يعقوب : ولو أمر رجل رجلا أن يفعل برجل حر بالغ مغلوب على عقله 
فعلا الأغاب منه أنه لايتلف ,به ففعله فتلف ضمنت عاقلة الفاعل دون الآمر ولابرجع عله بشىء لأنه كان له أن عتنع 
منه ( فال )فی ) ولو کان قال له هذا ابنى أو غلامى فافمل بهكذا وكذا ففعل به فتلف ضمنت عاقلة الفاعل 
دية الجر وقيمة العبد وعله كفارة فى ماله ( قال الر بیع ) قال أبو يعقوب : وإن کان ابنه أو غلامه فليس له عليه . 
فىغلامه شىء إلا الكفارة إذا فعل به ما لاوز لاسيد فعله' به وأما ابنه فإن كانصغيراً أ و كيرا معتوها ففعلبه بأمر 
أيه مافيه منفعة للها فلا شىء عليه وإن كان فعل يما ماليس فه منفعة فعليه الكفارة وعلى عاقلته الدية » وإن كان 
الابن الكبير يعقل الامتناع فلا عقل ولا قود ولاكفارة إلا أن يفعل به مالا جوز للابن أن بفعله بنفسه فتكون 
عليه الكفارة ( فالل فى ) وإن جاءه بدابة فقال له شق ودجبا أو شق بطنها أو عالجها ففعل فتلفت ضمن ٠‏ 
قيمتها إن لم تكن للامر ولايضمن إن كانت للامر شيئا ( الال :افق ) وإذا أمر الحا ولى الدم أن يقتص من 
رجل فى قتل فقطع بده أويديه ورجليه وفتاً عنه وجرحه ثم قتله أولم قتله عاقه الجا ولاعقل ولاقود ولا كفارة 
لأن النفس كلها كانت مباحة له » ولاينبغى للامام أن مكنه من القصاص إلاومحضرته عدلان أو أ كثر عزعانه من 


5ت 
أن يتعدى فى القصاص » وإذا أمكنه أن يقتص فا دون النفس فقد أخطأ الحا م وإن اقتص فقد مغى القصاص ولاشىء 
على القنص وإن أمكنه أن يقنص من يسرى يديه فقطع عناها أو أمكنه من أن يشجه فى رأسه موضحة فشجه منقلة 
أو شجه فى غير الموضع الذى شجه فيه فادعى الخطأ ما كان من ذلك ما مخطأ مثله أحلف عليه وغرم أرشه وإن مات 
منه طمن ديته وإن برأ منه غرم أرش مانال منه وكان عليه القصاص ف) نال من الجنى عليه ولم بطل قصاص الجى 
عليه بأن يتعدى فىالاقتصاص على الجاتى وإن كان ذلك لاطا عثله أو أقر فما مخطأ ثل أنه عمد فبا ما ليس له 
اقتص منه ما فه القصاص إلا أن بشاء الذى نال ذلك منه أن أخذ منه العقل 1 وإذا عدا الرجل على الرجل فقتله 
ثم أقام عليه البينة أنه قتل ابنه وهو ولى ابنه لاوارث له غيره أو تع يده اليمنى فا قام عليه البينة أنه قطع بده اليمنى 
. فلا عقل ولاقود عليه ويعزر باأخذه حقه لنفسه . 


أكون به القصاص 

( )اتانس ) رحه الله وما قات إنىأقتص به من القاتل إذا صنعه بالمقتول فلولاة المقتول أن يفعلوا بالقاتل 
مثله وذلك مثل أن ,شدخ رأسه بصخرة فيخلى بين ولى الفتول وبين صخرة مثلها ويصبر له القائل حق يفسربه بها 
عدد ماضربه القاتل إن كانت ضربة فلا يزيد عليها وإن كانت انتين‌فائنتين وكذلك إن کان كثر فإذا بلغ ولىالمقتول 
عدد الضرب الذي ناله القاتل منالمقتول فلل مت <لى بينه وبين أنيضرب عنقه بالسيف ولم يترك وضضر به عثلماضربه 
به إن لم يكن له سيف وذلك أن القصاص بغير السيف إا بكون مثل العدد فإذا جاوز العدد كان تعديا من جبة أنه 
ليس من سنة القتل وإإعا أمكنته من قتله بالسيف لأنه كانت له إفاتة نفسه مع ما ناله به من ضرب فإذا م تفت نفسه 
بعدد الضرب أفتها بالسيف الذى هو أوحى القتل » وهكذا إذا كان قتله مخشبة ثقلة أو ضربة شديدة على رأسه ٠‏ 
وما أشبه هذا من الدامغ أوالشادخ أمكنت منه ولى القتيل فإن كان الضرب بعصا خفيفة أو سياط رددها حت تاأنى 
على نفسه لم أمكن منه ولى القتيل لأن الضربة بالحفيف تسكون أشد من الضربة بالثقبل وليس هذه ميتة وحية 
فى الظاهر وقلت لولى القتيل إن شئت أن نامر من يرفق به فيتقال له محر مثل ضربه حت تعلم أن قد جثت ثل 
ضربه وأخف حت تبلغ العدد فإن مات وإلا خلت وضرب عنقه بالسيف » وإن كان ربطه ثم ألقاه فى نار أحمييتله 
نار كتلك النار لا أ كثر منها وخلى ولى القتيل بين ربطه بذاك الرباط وإلقائه فى النار قدر المدة التى مات فيها 
اللقق فإن مات وإلا أخرج منها وخلى ولى القتيل فضرب عنقه وهكذا إذا ربطه وألقاه فى ماء فغرقه أو ربط برجله 
رحا فغرقه خلى بين ولى القتبل وبينه فاالقاه فى ماء قدر ذلك الوقت فإن مات وإلا أخرج فضربت عنقه » وإن 
ألقاه فى مہواة خلى بينه وبين ولى القتيل فا لقاه فى المهواة بعبنها أو فى مثلها فى البعد وشدة الأرض لا فى أرض أشد 
منها فان مات وإلا ضربت عنقه ( فالالة اق ) فان كان خنقه محبل حتى قتله خلى بين ولى القتيل وخنقه مثل 
ذلك الحبل حى يقتله إذا کان ماصنع به من القتل الموحى خليت بين ول القتيل وبينه » وإذا كان ما يتطاول به التلف 
لم أخل بينه وبينه وقتلته باأوحى اليتة عليه وإذا كان قطع يديه ورجليه من اللفصل أو جرحه جائفة أو موضحة 
أو غير ذلك من الجراح لم يقتص منه ولىالقتيل لأن هذا ما لايكون تلفا وحيا وخلى بين منيقطع الأيدى والأرجل 
إن أراد ذلك ولى القتيل فقطع يديه ورجلية ومن بقتص من الجراح فاقتص منه فى الجراح فإن مات مكانه وإلا خلى 
بين ولى القتيل وضرب عنقه » وإ ن كان القاتل ضرب وسط القتول بسف ضرية فا بانه باثنين خلى بين ولى 
امقتول وبين أنيضربه ضربة بسيف فإن كان القاتل بدأها من قبل البطن خلى ولى القتيل فبدأها من قبل البطن . 


ا 
فإن أبانه وإلا أمر بضرب عنقه ( والالة انق ) وما ع ع وق أنخزلا سيوع الك ر 


غيره منغ نغ الضرب فما بستقبل وأمر غيره من يؤمن عليه به وسوا كان ذلك فى ضرب عنقه أو وسظه أو غيره کان 0 ش 


أمر o‏ أو ضرب رأسه فوق عنقه ليطول الموت عليه » فإذا قطع الرجل يدى الرجل 
ورجليه وجنى عليه جناية مات من تلك الجنايات أو بعضما فلا وليائه الخيار بين القصاص أو الدية فإن اختاروا الدية 
وسالوا أن يعطوا أرش الجراحات كلما والنفس أو أرش الجراحات دون النفس لم يكن ذلك لهم وكانت لمم دية 
واحدة تكون الجزاحات ساقطة بالنفس إذا كانت النفس من الجراحات أو بعضما وهكذا او جنى عليه رجلان أو 7 
ثلاثة فلم تلتثم الجراحة حى مات فاختاروا الدية كانت لهم دية واحدة ولو برأ فى المسألتين معا أوكان غير ضمن 
من الجراح ثم مات قبل تلتثم الجراح أو بعد التثامها فساال ورثته القصاص من الجراح أو رشا كلها أخذ الجا 
بالقصاص أو أرشها كلها وإ ن كانت ديات كثيرة لأنها لم تصر نفسا وإتما هى جراح ولو اختلف الجانى وورثة الجنى . 
عليه فقال الجانى مات منها وقال ورثة الى عليه لم يمت منها كان القول قول ورثة الجنى عليهمع الهم وعلى الجاى 
البينة باأنه لم بزل منها ضمنا حتى مات أو ماأشبه ذلك ما ثبت موته منها ولو قطع رجليده وآخرر جلهوجرحه آخر 
ثم مات فقال ورثته برأ من جراح أحدثم ومات من جراح الأخر فإن صدقبم الجانون فالقول ماقالوا وعلى الذى 
مات من جراحه القصاص فى النفس أو الأرش وعلى الذى برأت جراحته القصاص من الجراح أو دية الجراح وإن 


جراحه برأت وبرأت جراحى فالقول قوله مع عينه ولا يلزمه القتل أبدا ولا النفس حق يشهد الشبود أن الجروح ٠‏ 
لم بزل مريضا من جراح الجارح حت مات ولو قال مات من جراحنا معا من قتل اثنين بواحد جعل على الذى أقر 
القتل فإن أرادوا أن يا"خذوا منه الدية لم حمل عليه إلا نصفها لأنه بقول إنه مات من جراحنا معا ٠‏ 


العلل ف القود 1 

( لای ) رحمه الله تعالى وإذا كسر الرجل سن الرجل من نصفها سا ت أهل الم فإن الوا نقدرعلى ٠‏ 
كسرها من نصفها بلا إتلاف لبقيتها ولا صدع أقدته وإن قالوا لاتقدر على ذلك لم نقده لتفتتها وإذا قلع رجل ظفر 
رجل فسال القود قيل لأهل العم هل تقدرون على قلع ظفره بلا تلف علىغيره؟ فإن قالوا نعم أقيد وإن قالوا لاففى 
الظفر حكومة وإن قطع الرجل أبلة رجل ولا ظفر للمقطوعة أتملته فسأل القصاص لم يكنله وكذلك إن كانظفرها 
مةطوعا قطعا لاإشبت لاقليلا ولا كثيرا لنقصها عن ألة المقتص منه وماكان فيسن أو ظفر من عوار لايفسذ الظفر 
إن كات مت ران شال بقطع ولا سواد ينقص الئفعة أو كان أثر قرحة خفيفا كان له القصاص ؛ 
وإن كان رجل مقطوع أتملة فقظع رجل أعلته الوسطى والقاطع وافر تلك الأصبع فسال المقطوعة أ علته الوسطى 
القصاص لم يكن له ولا مجوز أن .قطع له الأملة النى من طرف بوسطى ولا الوسطى فتقطع با"ثملته الى قطع من 
طرف ول يقطعها ( الال افق ) ولو قطع أعلة خنصر من طرف من رجل وأعلة خنصر الوسطى من آخر من 
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قبل صاحب الطرف قيل لاقصاص لك وقضى له بالدية وإن جاء صاحب الطرف فقطع له الطرف فسائل المقضى له ٠‏ 
بالدية ردها إن كان أخذها أو إبطالها إن كان ل يا"خذها ويقطع له أتملة الوسطى قصاصا لم بحب إلى ذلك. لأنه. قد. . . 
أبطل القصاص وجعل أرشا وكذلك لو قطع وسط أتملة رجل الوسطى فقضى له بالاأرش ثم انقطع طرف أقلقه + 
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فسال القصاص لم يتقص له به ولو لم بات صاحب الوسطى حق انقطع طرف أكلته أو قطع بقصاص كان له القصاص . 
وإذا قطع الرجل به الرجل والمقطوعة بده نضو الخلق ضعيف الأصابع قصيرها أو قببحها أو عيب إعضما عيبا ليس 
بشلل والقاطع تام اليد والأصابع حسنها قطعت بها . وكذلك لو كان المقطوع هو التام اليد والقاطع هو الناقصها ٠‏ 
كانت له لافضل بينهما فى القصاص ( فلل ةن )فق ) وإذا قطع الرجل د الرجل وفيما أصبع شلاء أو مقطوعة . 
أملة والقاطع تام الأصا بع لم يقد منه للمقطوع لنقص يده عن بده ولو قال اقطعوا لى من أصابعه بقدر أصابعى 
وأبطل حت فى الكف قطع له ذلك لأنه أهون من قطع السكف كلها . وإذاكانت فى الرجل الحياة وإن كان أعمى 
أصم فقتل ج قتل 4 ليس فق النفس نقص - عن النفس وفما سوی اانفس نقص عن مثله من د أو رحل إذا 
كان النقس عدما أو شللا أو ف موصع شحة وغيرها : فلو أن رحسلا شج رحسلا ق قرنه والشاج أسلخ القرن 
. فللمشجوج الأيار فى القصاص أو أخذ الأرش . ولو كان المشجوج أساخ القرن لم يكن للمشجوج القصاص لأنه 
أنقص الشعر عن الشاج . ولو كان جيف الشعر أو فيه قرع قليل يكتسى بالشعر إن طال :شىء كان له القصاص 
( قال الزيع ) قال أبو إعقوب لاتقطع أصبع صحرحة بشلاء ولا ناقصة أعلة وله حكومة فى الشلاء وأرش 
اللقطوعة الأملة . 
ذهاب البصر 

( الاق ) ره الله تعالى : ؤإذا جنى الرجل على عين اارجل ففقأها ذالمناية عليهوإن سأل أن متحن 
فعل أنه لايصر بها فليس فى هذا مثلة وفى هذه القود إن كان عمداً إلا أن يشاء الجنى عله العقل فإذا شاء المقل 
ففيها مسون من الإبل حالة فى مال ال انى دون عاقلته . وإن كانت المناية خطأ ففيها #سون من الإبل على عاقلته 
ثلثا سين فى مغى سنة وثلث القسين فى «غى ااسنة الثانية : فإن جرحت عبن رجل أو ضربت وادضت فقال 
اجى عليه قد ذهب بصرها سكل أهل العم مها فان قالوا قد حرط بذهاب البصر lae‏ لم يقبل مم على ذهاب البصر 
إذا كانت ااحناية عدا ففها القود إلا شاهدان حر انمساءان عدلان . وقل إن كانتخطاً لاقود فما شاهد وامرأتان 
وشاهد وعين النى عليه وسال من يقبل من أهل العلم بالبصر فإن قالواإذا ذهب البصر لم يعد وقالوا حن نعم 
ذهابه ومكانه قضى لامجنى عليه بالقصاص ف العمد إلا أن يشاء الأرش أو الأرش فى اطا ( فالالة انق ) وإذا 
اختاف أهل البصر فقالوا مايكون غامنا بذهاب البصر علا حت ي انى على الحنى عليه مدة ثم ننظر إلى بصره فإن كان 
بعد انقضاء المدة على مائراه فقد ذهب بصره لم يقض له حت ناأنى تلك المدة مالم محدث عله حادث . وكذلك إن قال 
هكذا عدد من أهل البصر وخالفهم غي رهم لم أقض له حتى تان تلك المدة التى مجمعون على أنها إذا كانت ول صر 
فقد ذهب البصر وإن م مختاف أهل البصر فى أنها لاتعود لببصر بها أحلفت الجنى عليه مع شاهده فى اطا" وقضيت 
بذهاب. بصره فإذا شبد من أقبل شهادته أن بصره قد ذهب وأخرته إلى المدة التى وصفوا أنه إذا بلغا قال أهل 
البصر الذين مجتمعون لايعود بصره ات قلما أو أصاب عبنه ثىء قبا فذهاءها من الجالى الأول حى إستيقن أن 
ذهاب بصرها من وجع أو جناية وليس على ال جالى الآخر إلا حكومة : وكان على الجانى الأول الود إن كان 
مدا والعقل إن قات الحناءة خط 0 وإن قال الجالى الأول أحلفوا فى الى عليه ماعاد دصر ه منك حندت عليه إلى 
أن جنى هذا عليه فعلناه » وكذلك إن قال أحلفوا ورثته أحلفنام على عامهم ٠‏ وكذلك إن قال لم يكن بصره ذهب 
أحلفوا. أقد ذهب بصره ولو ' علف الجن عله وأقر أن قد صر أو حاء قوم فقالوا قد € أن بصره عاد عليه 
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أو رأيناه ييصر بعينه أ بطلنا جناية الأول وجعلنا الجناية على الآخر وإن لم جد من بعلم ذلك ولم يقله إلا بعد جناية‎ 
“الآخر بطلت جناية الأول عليه بإفراره وم يصدق على الآخر لأنه جنى على بصره وهو ذاهب ولا يعم ذكره رجوع‎ 
بصره قبل الجناية . أو أحلف الجانى الآخر لقد جنى عليه وما يبصر من جناية الأول عليه وغير جنايته . وهكذا‎ 
ورثته لو قالوا قوله وإكا أقبل قول أهل البصر إذا ادعى ااجنى عليه ماقالوا . فإن قال هو : أنا أبصر أو قد عاد‎ 
إلى" بصرى أو قال ذلك ورثنه فإن 'حناية ساقطة عن الجانى » وإن قال أهل البصر بالعيون قد هب البصر لملة‎ 
فيه ثم يعالج فيعود أو يعود بلا علاج ولا بيس من عودته أبدا إلا بأن تبخق العين أو تقلع وقالواءقد ذهب بصر‎ 
هذا والطمع به الساعة وبعد مائة سنة واليأس منه سواء فإنى أقضى له مكانه بالأرش إن كانت الجناية خطا' والقود‎ 
إن كانت عمدا . وكذلك أقفى لارجل الذى قد ثغر بقلع سنه وإن قبل قد بعود ولا يعود ه وإن قال أهل البصر‎ 
بالعيون ماعندنا من هذا عل صحببح محال إذا كانت العين قائمة أحلفت الجنى عليه لقد ذهب بصره ثم قضيت له‎ 
بالقود فى العمد إلا أن يشاء العقل فيه وقضيت له بالعقل فى الخطا" فإذا قضيت له بقود أو عقل ثم عاد ,صر المستقاد‎ 
له فإن شهد أهل العدل من أهل البصر أن البصر قد يعود بعد ذهابه بعلاج أو غير علاج لم أجعل لامستقاد منه شيا‎ 
ولمأرده شىء أخذه منه وكذلك لوعاد بصر المستقاد منه ل أعد عله بفقء بصره ولاسمله ولا بقل . وإن قالأهل‎ 
البصر لايكون أن يذهب البصر محال ثم يعود بعلاج ولا غيره ولسكن قد تعرض له العلة منعه البصر ثم تذهب العلة‎ 
فيعود البصر فاستةرد من رجل ثم عاد بصر المستقاد له لم يرجع على المستقاد له بعود البصر ولا على الوالى بشى*‎ 
وأعطى المستقاد منه أرش عبنه من عاقلة الحا كم » وقد قبل يعطاه مسا يرزق السلطان ويصلح أمر رعاية اللسامين‎ 
من سهم.النى صلی الله عليه وسل من امس ولكن لوكان اجى عليه أخذ من الجانى أو عاقلتهأرش العقل ثمعاد‎ 
. بصره رجع الجانى أو عاقلته عليه يما أحدّه منهم ولا يترك له منه شىء ولو لم يعد بصر المستقاد لهوعاد بصرالمستقاد‎ 
٠ منه عيد له فى هذا القول عا يذهب بصره ء ثم كلا عاد بصره عيد له فأذهب قودا أو أخذ منه العقل إن شاء ذلك‎ 
المجنى عليه . وإذا كان المصابة عبنه مغلوباً أو صبا لابعقل فإذا قبلت قول أهل اليصر جعلت على الجافى عليه‎ 
الأرش فى البلا > وكذلك أجعله عليه فى العمد إن لم يكن على الجانى قود . ولم أنتظر به شيثا فى الوقت الذى‎ 
أقفى به فه للذى يعقل ويدعى ذهاب بصره ويشيد له أهل البصر بذهابه » وإذالم أقبل قول أهل البصر لم أقض‎ 
لواحد هنهما فى عبنه القاكة بشىء حال حى يفيق المعتوه أو يبلغ الصى فيدعى ذهاب بصره ومحلف على ذلك أو عونا‎ 
فيقضى بذلك لؤرثتهما وتحاف ورثته لقد ذهب بصره , وإذا كان مالا شك فيه من ممق البصر أو إخراج العين‎ 
فى الخطا' قضى للمعتوه والصى وغي رهما مكانهم بالعقل » وللبالغ بالقود فى العمد إذا طلبه . و محس الجانى فى العمد‎ 
على المعتوه والصى أبدا حى يفيق هذا ويبلغ هذا فيلى ذلك لنفسه أو موت فتقوم ورثته فيه مقامه ومى مابلغ هذا‎ 
' أو أفاق هذا جبرته مكانه على اختيار العقل أو القود أو العفو ولم أحبس الجانى أكثر من باوغه أو إفاقته وكذلك‎ 
أجبر وارثه إن مات إن كان بالغا » وإذا ابتلى بصر البنى عله وقبلت قول أهل البصر فقالوا لم يذهب الآن وحن‎ 
ننتظر به إلى وقت كذا وكذا فإن ذهب وإلا فقد سل أننظر به وقبل قولهم وإن أنكر ذلك الجانى . وإذا قبلت‎ 
قرلهم فقالوا إذلم يذهب الآن إلى هذا الوقت فلا يذهب إلا من حادث بعده أبطلت الجناية ء وإذا لم أقبل قو هم‎ 
وقال المجى عليه آنا أجد فى بصرى ظلة فأبصر به دون ماکنت أبصر أو أجد فيه ثقلا والا . ثم جاءت عليه مدة‎ 
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فقال ذهب ول يذهب منه الوجع أو ما كنت أجد فه حتى ذهب أحلفته لقد ذهب من الجناية وجعلت القول قوله 

وجعلت له القصاص إلا أن يشاء العقل ولم أقبل قول الجاتى إذا عست الجنايةكا أصنع فيه إذا جرحه فلم بزل طمنا 

حت مات . ولو قال قد ذهب جميع ماكنت أجد فيه وصح ثم ذهب بعد بصره جعلته ذاهبا بغير جناية لائىء فيه 
وسواء عن الأعور وعين الصديبح فى القود والعقل لامختلفان : وإذا كان الزجل ضعيف البصر غيرذاهبه قفي ةكعين 
٠‏ . الصحسح البصر فى العقل والقو د کا يكون ضعيف اليد فتكون بده كيد القوى » وإن كان بعينه 9 وكان على ااناظر 
وك سوه عا اقل عن بصره بالصحيحة فإن عل أن ذلك نصف اليصر أو ثلثه قضى له بأرش ماعل أنه ,صره لم زد 
عليه وم يقد من صحيح البصر وكان ذلك كالفطع والشلل فى بعض الأصابع و شن بزل د نفل لمر 
من نفس الخلقة أو العارض ولا علته دون البصر وإن كان البياض على غير الناظر فب ىكمين ااصحيح » وكذلك كل 
عيب فيها لابنةص بصرها بتغطية له أو لبعضه » وإن كان البياض على الناظر وكان رققا صر من محته بصرا دون 
بصره لو لم يكن عليه البياض ففيه حكومة إلا أن يكون يعرف قدر بصره بالمين القى فما البياض وبصره بالعين الى 
لاماش ها فسمل 4 قذر هكان كان صر من نحت الاش تف ,صره بالضحيعة فأطفقت عنه فا نمف عقل 
الو قود محال عمدا كانت ال جناية علا أو خطأ . 


النقص فى البصر 

( لاتاق ) رحه الله تعالى : وإذا ضرب الرجل عين الرجل فقبات قول أهل البصر بالعيون أن بصرها. 
نقص ولم بحدوا نقصه ولا أحسبهم محدونه أو قبلت قول المجنى عليه إنه نتقص اختبرته بأن أعصب على عينه الجنى 
عليها ثم أنصب له شخصا على ردوة أو مستوى ‏ فإذا أثيته بعدته حت يى بصره فلا يثبته ثم أعضب عينه الصحيحة 
وأطلق عبنه المجنى عايها فأنصب له شخصا فإذا أثبته بعدته حتى ينتهى بصرها » ثم أذرع منتهى بصرالمجتى عليهاوالعين 
الصحيحة » فإن كان صر بها نصف بصر عينه الصح.حة جعلت له نصف أرش العين ولا قود لأنه لايقدر على قود 
من نصف بصر » وإن قال آهل البصر بالعيون إن البصر كلا أبعدته كان 1 كل له وكانوا يعرفون بالذرع قدر 
ماذهب من البصر معرفة إحاطة قبات منهم » وإن لم يغرفوا معرفة إحاطة أو اختلفوا جعلته بالذرع لأنه الظاهر وم 
أزد المجنى عليه على حصة مانقص بصره بالذرع » وإن قال الجالى أحلف المجنى عله مايشثيت الشخص حيث زعم أنه 
لاشته أحلفته له ول أقض له حت محلف » وإنما قلت لا أسأل أهل العم عن حد تقص البصر أؤلة الى لمحت :عض 
من شد نإل السدق والس حول لاهد أبدا طمن الق إذاديق فنا من البصنعىء قل أو كن إلا ما وسفت 
من نصب الشخص له ( فالالشتائق ) وإذا جنى الرجل على بسر الرجل عمدا فبةص بصر الجن عليه فلا قود له 
لأنه لايقدر على أن ينقص من بسر الحانى بقدر مانقص من بصر اجى عليه فلا حاوزه » وكذلك لو كان فى عين 
اجى عليه اض فأذهيها 'اجاتى فلا قضاص » ولا قصاص فى ذهاب البصر حى يذهب بصر المجنى عليه » فإذا ذهب 
كله فإن كان مق عين المجى عليه بحقت عينه و إذا كان قلعا قلعت عه و إن كان ضر ہا حى ذهب عض بصرها 
أو.أشخصها عن موضعها وم بندرها من موضعبا قيل للمجى عله لاتقدر على أن تصنع بعينه هذا , فإن قال أهل 
البصر بالعيون إن البصر كلا أبعد كان أ كل له وكانوا يعرفون بالذرع قدر ماذهب من البصر معرفة إحاطة قبلت 
منهم » وإن لم إعرقوه معرفة إحاطة واختلفوا جعلته بالذرع لأأنه الظاهر وم أزد المجنى عله على حصة مانقص بصره 


بالذرع ¢ وإن ذهب بصرها كله وأشخصها عن مو طعا قبلله إن شت أذهينا لاف صره ولا 8 لك غيرذلك ¢ وإن 
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شثت فالعقل ( للع نای ) وإن ضر نها فأندرها وم تثبت أندزت عبنه بها. وإن قال ضربها قأندرها فروث ٠‏ 

وذهب بصرها أندرت عينه » وقيل له إن شئت فردها وإن شئت فدع ولم تعط عقلا يمنا صنع بك إذا أفدت فان 

كانت لاتعود ثم شتت ثبنت فم ثبت إلا وقد بق لها عرق فردت فثبتت لم تندر عينه بها لأنه لابقدر على أن تندرثم تعود 0 
وبق لها عرق ول الس عدن ا انين لك بصره وإن شئت فالمقل ( فالالة :انق ) وإن ضرب ١‏ 

عينه فأدماها وم يذهب جره فلاتضاص ولا ارش علوم ونا حكومة وتاقب الشارب 4 


اختلاف ال انى والمحنى عليه فى البصر ) 
( الاق ) رحمه الله تعالى : وإذا جى الرجل على بصر الرجل فقال جنيت عليه وبصره ذاهب فعلى. 
اجى عليه البينة أنه كان بيصر بها قبل أن جى عليه ويسع البينة الشبادة على ذلك إذا رأوه يتصرف تصرف البصير. . 
وق مايئق وهكذا إذا جى على صر صى أو معتوه فقال جنيت عليه وهو .لاسصر فالقول قوله مع نه وعلى 
أوليامهما البينة أنهما كانا يبصران قبل جل عليهما ويسع البينة الشهادة إن كانا ,ريانهما يتقيان به اتقاء البصير 
ونتصرفان تصرفه » وهكذا القول قول الجا فما جني عليه من شی* فقال جنيت عليه وهو غير صحيح كأن قطع 
أذنه فقال ضر بها وهى مقطوعة قبل ضر بها فإن البينة على المقطوعة أذنه بأنه كانت له أذن صححة قبل أن يقطعها 
ودع لو ادر جل إل رجل نمش ثوب فقطعه باثنين فقال قطعته وهو ميت أو جاء قوما فى بیت فهدمه عليهم | 
فقال هدمته وم موی كان القول قول الجا مع ينه وعلى أولياهم البينة إن الحياة كانت فمم قبل الجناية » فإذا 
أقاموها لم يقبل قول الجانى حى تثبت له بينة أنه قد حدث لمم موت قبل الجناية ( قال الربيع ) والقول الثانى أن 
الذين هدم عليبم البيت على الحباة الى قد عرفت منهم حتى يقيم الذى هدم عليهم البيت أنهم مانوا قبل أن مدمه . 
| . الجنية على المين القاعة 
( )تانق ) رحمه الله تعالى : ولم أعلم عخالفاً لقيته أنه ليس فى اليد الشلاء ولا النبطة غير الشلاء إذا 
كانت لاتنقيض ولا تنبسط أو كان انبساطما بلا انقباض أو انقباضها بغير انساط عقل معلوم » وإعا , تم عقلها 
إذا جى عليما صحيحة :نقبض وتنسط فأما إذا بلغت هذا فكانت لاتنقبض ولا تنسط فعا فا 0 مة » فإذا 
ا كان هذا هكذا فبكذا ينغى أن يقولواً فى العين القائمة ولا يكون فبها عقل معلوم وأنا أحفظ عنعدد منبفىالعين ‏ 
القائمة هذا ويه أقول ويكون فيها حكومة , وکل ماقلت فيه حكومة فاأحسب وال أعم أنه لامجوز أن تبان حكومة 
٠‏ إلا بان يقال انظرواكأنها جارية فقثت عين لما قائمة كم كانت قيمتها وعينها قامة بياض أو ظفر أو غير ذلك فإن 
قالوا قبمتها وعيئها قائمة هكذا حمسون دينارا > قبل فكم قيمتها الآن حين مقت عينها فصارت إلى هذا وبرأت ؟. 
فإن قالوا أربعون ديناراً جعات فى عن الرجل القائمة خمس ديته » وإن قالوا خمسة وثلاثون دينارا جعلت فى عن 
الجى عليه حمسا ونصف حمس وهو خمس وعشر ديته ( ففق ) وهكذا كل ماسوى هذا فإن قالوا 
بل نقصها هذا الخق نصف قيمتها عا كانت ت عليه قائمة العين فلا أحسب هذا إلا خظا ولا أحسبهم يقولونه 
(الالغنانق ) وينقص من النصفشىء لأن النى صلى اله عله وسل | إذا جعل فى العان الصحخة نصف الدية لم محرا 
أن تكون العين القائمة كالعين الصحيحة ؛ وقد قضى زد رعمه الله تعالى فى العين القائمة بمائة دينار » ولمله قفى 
٠‏ به على هذا الى 
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و 
وإذا صرب الرحل الردل فال قد صممت سثل أهل العم بالصحم فإن قالوا له مدا إن يلها و اسع 3 صمحه 
م أقض له بشىء حت بلغ تلاك المدة فإن قالوا ماله غاية تغفل وصح به فإن أجاب فى بعض ماتغفل به جواب من إسمع 
لم قبل قوله وأحاف الجا ماذهب سعه فإن لم بحب عند ماغفل به أو عند وقوع جواب من إسمع أحاف لقد 
ذهب سمعه فإذا حاف فله الدية كاملة وإن أحطنا أن مع إحدى الأذنين يذهب ويبق سمع الأذن الأخرى ففيه نمف 
الدية لأنه نصف السمع ( فلل “افق ) وإن نقص سمعه کله فكان محد نقصه محد مثل أن يعرف آخر حد ندعی 
منه خب کان له بقدر مانقصس منه و إن كان لابحد ففه حكومة ولا أدسيه محد محال » وإن ذكر أنه لاالسخع 
بإحدى أذنه وكانت الأذن الصححة إذا سدت شىء عرف ذهاب ع الأذن الأخرى أم لا سدت وإن کان ذاك 
لایعرف قبل قول الذى ادعى أن سمعه ذهب مع عينه وقضى له بنصف الدية والأذنان غير السمع فإذا قطعتا ففنهما 
القود وفى السمع إذا ذهب الدية وكل واحد منهما غير صاحبه . ش 
الرجل يع.د الرجليى بالضربة أو الرمية 

( لفق ) رحمه الله تعالى : وإذا عمد الرجل الرجلين المسامين مصطفين قاين أو قاعدين أو مضطجعين 
بضربة تعمدهما مها بسيف أو عا يعمل به عمله فقتاءبما فعليه فى كل واحد منهما القود » ولو قال لم أعمد إلا أحدها 
فسبق السيف إلى الآخر لم يصدق لأن السيف إا بقع بهما وقوعاً واحدا » ولو عمد أن ,طعنهما برمح والرمح 
لايصل إلى أحدها إلا بعد خروجه من الآخر أو ضرههما سف وأحدهما فوق الآخر فقال عمدتمهما معا وقتلتهما 
ا كان عليه فی کل واحد منهما القود ( فال )فی ) ولو قال حين رمى أو طعن أو ضرب الرجلين اللذين 
لايصل ماصنع بأحدهما إلى الذى معه إلا بعد وصوله إلى الأول عمدت الأول الذى طعنته أو رميته أو ضر بته ول أعمد 
الآخر كان عله القود فى الأو ل وكانت على عاقلته الدية فى الآخر لأن صدقه با ادّعى کن عليه » ولو قال عمدت 
الذى نفذت إلبه الرمية أو الطعنة آخرا ولم أ»د الأول وهو يشيد عليه أنه رماه أو طعنه أو ضربه وهو براه كان 
عليه المود فما فى الأول بالعمد وأنه ادعى ما لا.يصدق 4ه وعده القود فیالآخر تقو له عمدته Mk)‏ )ل اق ) وإذا 
٠‏ خرب الرحل الرجل علية اليضة والدرع فقتله بعد قطع حنته أقيد منه › لت قال ' أزد إلا اليضة والدرع م يصدق 
١‏ إذا كان عليه يه سالاح 9 فهو کږدنه . 


التقص فى اجالى المقتص منه 
( فالالة تانق ) رحه الله تعالى : وإذا قتل الرجل رجلا والمقتول صحيح والقاتل مريض أو أقطع اليدين 
أو الرجلين أو أعمى أو به ضرب من جذام أو برص فقال أولاء المقتول هذا ناقص عن صاحبا قبل إذا كان حيا 
فأر دتم القصاص فالتفس بالنفس والجوارح تبع لانفس لانبالى محذمها وسلامتها كا لو قتل صاحبم وهو سالم 
وصاحبم فى هذه الحال أو أ كثر منها افدنا ج لأنه نفس بنفس ولابنظر فيها إلى أطراف ذاهبة ولا قائمة فإن قال 
ولاة الدم قد قطع هذا بدى صاحننا ورجليه ثم قتله ولا بد ولا رجل له فأعطنا عوضا من اليدبن واارجلين إذ لم 
عزنا قبل إنسي إذا قتلم فقد أتيتم على إفاتته كله وهذه الأطراف تبع لنفسه ولاعوض ل مما فات من أطرافه 
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کا لانتص علبي لو کان صاحبم القطوع والقاتل صحيسا قتل به وقتله إتلاف یع أطرافه » ولو قتل رجل رجلا 
فعدا أجنى على القاتل فقطع يديه أو رجله عمداً كان له القصاص أو أخذ المال إن شاء وإذا أخذ المال فلا سبيل ‏ 
لولى المقتول على المال فى حاله تلك حت خخير بين القصاص من القتل أو الدية » وكذلك لو جنى عليه خطأ لم يكن 
لولى المقتول سبيل علىالمال وقيل له إن شئت فاقتل وإن شتت فاختر أخذ الدية فإن اختار أخذ الدية أخذها منأى” 
ماله وجد ديات أوغيرها » ولو أن رجلا قتل رجلا ثمعدا أجنى على القاتل فجرحه جراحة ما كانت خير ولىالقتول' 
الأول بين قتله محاله تلك وإن كانمريضا بمو تأو أخذ الدية فإن اختارقتله فله قتله ولا منع من القتل بالمرض ولا العلة 
ماكانت لأن الفتل وحى ونع من القصاص والحدود) غير القتل بالمرض إذا لم يكن معما قتل بالرض حق يبرأ 
منه وإذا قتله مريضاً فلا ولياء القتول على الحا عليه مافيه القود من الجراح إن شاءوا القود وإن شاءوا العقل وإن 
اختار ولى الدم قتله فل يقتله حقى مات من الجراح التى أصابه با الأجنى فلا ولياء القتيل الأول الدنة فىمال الذى قتله 
ولأولياءالدى قتلالفتيل الأول وقتله الأجنىآخرا علىقاتله القصاص أو أخذ الدية فإن اقتصوا منه فدية الأول فىمال 
قاتله المفتول وإن لم يكن لقاتله المقتول ال تبان ورثة المقتول الأو ل ورثة المقتول الآخر الذى قتل صاحبهم أخذ دته 
لأخذو ها لصاحبهم لم يكن ذلك لم لأن قائله متعد عليه القصاص فلا يطل حسم الله عز وجل عله بالقصاص منه 
بأن يفلس لأهل القتيل الأول بدية قتيلهم > وهذا هكذا فى الجرا اح لو قطع رجل عنى رجل فقطع آخر عنى القاطع 1 
ولا مال للقاطع المقطوعة عناه فقال'المقطوعة مناه الأول قد كانت مين هذا لى أقتص منها ولا ماك له آخذه بيميبىوله 
إن شاء مال على قاطعه فاقضوا له به على قاطعه لآخذه منه ولا تقتصوا له به فيطل حق من الدية وهو لا قصاص فيه 
ولا مال له قيلإتما جعل له الخياز فىالقصاص أو المالفإن1 تر أ.حدهما لم تجبره على ما أردت من ا لمال وأ بعه يديه 
بدل فت ما كان له مال فخذه وإلا فهوحق أفلس لك به » ولو قال قد عفوت القصادن والمال لم مجبر على أخذ الال 
ولا القصاص إما يكون له إن شاء لا أنه حبر عليه وإن کان عليه حق لغيره a‏ ينيغى احا کے إذا قطع يدرجل 
فقطعت .ده أن يشهد للمقطوعة يده الأولى أنه قد وقف له مال القاطع المقطوع آخراً فإذا أشهد بذلك فلامةطوع 
آخراً القصاص إلا أن شاء تركه فإن شاء ت رکه وترك المال نظرفإن كان له مال يؤدى منه دة بد الذى قطع أخذت 
من ماله دية بده وجاز عفوه وإلا لم جز عفوه الال وماله موقوف لغرمائه . 


الحال التى إذا قتل مها الرجل أقيد منه 

( لای ) رحمه الله تعالى : من جنى على رجل إسوق يرى من حضيره أنه فى السياق وأنه بقبض مكانه 
فر به مخديدة مات مکانه فقتله ففهالقود لأنه قل . عاش بعد مانرىأنه عوت وإذارأى من حضيره أنه قد مات فشهدوا 
على ذلك ثم ذه أو ضربه عوقب ولا عقل ولا قود وإن أنى عليه رجل قد جرحه رجل جراحات كثرت أو قلت 
ری أنه بعاش من مثلها أولاری ذلك إلا آنا ليست مجهزة عله فذغه مكانه أو قطمه انين أو شدخ رأسه مكانه أو ش 
محاملعليه بسكين لمات مكانه فمو قاتلعله القود وعقل النةس تام إن شاء الورثة وعلى ٠ن‏ جرحه قبله القصادص فى 
الجراح أو الاأرش وهو دریء ءن . الهتل إلا أن کون قل فطع حاقومه وەر مه فإن 5 0 ن قطع حلةو.ءه ومريئه م عش 
ارق 2 وكوك E‏ بان الاين قله كر N‏ 
)١(‏ قوله : غير القتل بالمرض ٤‏ هذا مكرر مع قوله بعدة ا إذالم يكن معها قتل بالمرض» ولعليما نسختان جع 


اا نيما »فتأمل < 
)قول داید لع كفا لمل ولاو بره ین ريه اظ ورد . کته مصححه : 
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٠‏ وإن رأى أن فيه بقبة روح فهو كا يبق من بقايا الروح فى الدبيحة » وكذلك إن ضرب عنقه فقطع الحلقوم والرى* 
| وكذلك إن قطعه باثنين حتى يتعلق بجلدة أو قطع حشوته فأبائها' أو أخرجما من جوفه فقطعها غوقب فى هذه 
الأحوال ولا عقل ولا قود والقاتل الذى ناله بالجراح قبله لاإعنعه ماصنع هذا به من القود إن كان قودا أو العقل 
وإذا آنی عليه قد قطع حلقومه دون مريئه أو مريئة دون اقزر سكل أهل العلل به فإن قالوا قد يعيش مثل هذا 
بدواء أو غير دواء نصف يوم أو ثلثه أو أ كثر فهذا قاتل وبرى* الأول الجارح من القتل » وإن قالوا ليس يعيش 
مثل هذا إما فيه بقية روح إلا ساعة أو أفل من ساعة حتى يطنى فالقاتل الأول وهذا برىء من القتل » وهكذا' 
إذا أجافه فخرق أمعاءه لأنه قد يعيش بعد خرق العا مالم يقطع العا فيخرجه من جوفه قد خرق معا عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه من موضهين وعاش ثلاثا » ولوقتله أحد فتلك الال كان فاتلا وبری* الدى جرحه من القتل فا لمج 
وم جعلت الآخر قاتلا فالجارح الأول برىء من القتل وعليه الجراح خطأ كانت أو مدا فالطحطاً على عاقلته والعمد 
فىماله إلا أن يشاءوا أن يقنصوا من إن كانت ثما فه الةصاص وم جءات الأول القاتل فلا شىء على الآخرإلا العقوبة 
والنفس على الأول . وسواء فى هذا عمد الآخر وخطؤه إن كان عمدآً وجملته قاتلا فعليه القصاص وإن كان خطأً 
'وجعلته قاتلا فعلى عاقلته الدية » وإذا جرح رجلان رجلا جراحة لم يعد بها فى الةنلى كا وصفت من الد بح وقطع 
الحشوة وما فيمعناه فضر به رجل ضربة فقتله فإن كانت ليست بإجباز عله مات منها مكانه قبل برفعها فهو قاتله دون 
الجارحين الأولين وإن عاش بعد هذا مدة قصيرة أو.طويلة فبو شربك فى قتله للذين جرحاه أولا E‏ ن منفرداً . 
بالقتل إلا أن يكون ماناله به إجبازا عليه بذبح أو قطع حشوة أو مافى معناه أو بضربة عوت منها مكانه ولابعيش ٠‏ 
طرفة بعدها ( الل شای ) ره الہ : وإذا جرح رجل جراحات لم ببرأ منها ثم جرحه آخر بعدها فات فقال؛ 
أولياء .القتيل مات مكانه من جراح الآخر دون جراح الأولين وأنكر القاتل فالةول قوله مع يمينه وعلى ولاة 
الدم(21 الأول البينة فإن لم يأنوا بها فهو شريك فى النفس هم قتله بالشمرك فيباء وليس هم قتل اللذين جرحاه قبل 
بإبرائهموه أن يكون مات إلا منجناية الآخر مكانه دون جنابتهم ولمم عليه القود فى الجراح أو آرشما إن شاووه 2 
. وإذا صدقهم الضار بون الأولون أنه مات من جناية الآخر دون جنايتهم . 
) الجراح بعد الجراج 

( فالا2 نای ) رحمه الله وإذا قطع الرجل بدى الرجل أو رجليه أو بلغ منه أ كثر من هذا شم قتله أو بلغ 
منه ماوصفت أو أ كثر منه فلم يبرأ من شىء من الجراح حق أنى عليه فذححه أو ضربه فقتله فإن أراد ولاته الدية” 
فإعا هم دية واحدة لأنها لما صارت نفساً كانت الجراح كلها تبعا ما وإن أرادوا القود فلهم القود إن كان غمداً, 
ا وصفت وفعل الجارح إذاكان واحدا فى هذا عالف لفعله لوكانا اثنين , ولو كان اللذان جرحاه الجراح 
الأولى اثنين ثم أتى أحدهما فقتله كان الآخر قاتلا عله القتل أو العقل تاماً وكان على الأول نصف أرش 
الجراح إن شاء ورثته إن كانا جرحاه جميعا » وإن انفرد أحدهما بجراح فعليه القود فى جراحه الى اتفرد 0 
أو أرشها تاءاً لأن النففس صارت متلفة بفعل غيره فعلية جراحه كاملة بالغة ماباغت » وكذلك لو كان جرحه رجلان 
ثم ذه ثالث فالثالك القاتل وعلى الأولين مافى الجراح عقل وقود فاوجرحه رجل جراحة فيرأت وقتله بعد برها 


۰ . قوله : الأول » كذا فى النسخ » وليس لحا معنى » فلعلها من زيادة الناسخ‎ )١( 
. (؟) قوله : وإذا صدقهم الخ » هكذا فى النسخ » ولمل فى الكلام محريفا أونقصاء فتأمل وجرر .كتبه مصحمه‎ 


| ل ولاس ظ 

٠‏ كان عليه فى القتل ما على القاتل من جع العقل أو القصاص وفى الجراح ما على الجارح من عقل أو قصاص إذا 
برأت الجراح فهى جناية غير جناية القتل كأن قطع يديه فبرأ ثم قتله فعليه القتل إن شاء الورثة وأرش اليدين وإن. 
شاءوا القصاص فى اليدين ثم دية النفس وإن شاءوا القضاص فى اليدين وقتل النفس ولو كانت الدان لم ترآ حق 
قتله كانت دية واحدة إن أرادوا الدية أو قصاص فى النفس واليدين يقطعون اليدبن ثم يقتاونه وإن قتاوه ولم يقطعوا . 
يديه فلا شىء لهم فى اليدينإذا لم تبرأ الجراح فا جراح تع لانفس تبطل إذا قتلالورثة الفاتل وإذا أخذوا دية النفس تامة 
ولا کون لهم أن بقطءوا بده وا دية النفس إعا لهم قطع يديه إذا كانوا تو نه مكانهم بالقتل قصاصا ولو قال 
الجانی قطعت يديه فل تبرأ حت قتلته وقال أولياء القتول بل برأت بداه ثم قتله كان القول قول القاتل لأنه يؤخذ 
منه ختئذ دتان إن شاء أوياء القتول ولا تؤحذ منه الزيادة إلا بإقراره أو بينة تقوم عليه ولو قامت عليه بينة. 
بأن يديه قد برأتا لم يقبل هذا منه حتى إصفوا البرء فإذا أثبتوه عا .»لم أهل العم أنه رء قبل ذلك منهم فإن قالوا قد 
سكبت مدتهما أو ما أشبه هذا ل قبل وإذا قبلت البينة على البرء فقال الجانى قد انتقضتا بعد البرء وأ كذيه الورثة 
فالقول قوم وعلى الجالى البينة أنهما انتقضتا من جناءته لأن الحق أنه شبد لهم بالبرء فلا يدفع عنه بقوله . 


الرجل بقل الرحل فعدى عليه حى فل 

( انى ) ره الله تعالى وإذا قتل الرجل الرجل عمدا 5 عله غير وارث الفتول فقتله قبل شت ٠‏ 
عليه ببينة أو يقرأو بعد ما أقرأو ثستعليه بمينة وقبل يدفع إلى أولاء المقتول ليقتلوه أو بأخذوا الدية أو يعفو أو بعد 
ما دقع إلمم لقتاوه فكل ذلك سواء وعلى قاتله الأجنى القصاص إلا أن نشاء ورثة المقتول أخذ الدية أو العفو 
ولو ادعى الجهالة وقال كنت أرى دمه مباحا لم يدرأ بها عنه القود ولو ادعى أن ولى المقتول الذى له القصادن 
أمره بقتله فأقر بذلك ولى المقتول لم يكن عليه عقل ولا قود ولا.أدب لأنه معين لولى المقتول ولو ادعى على ولى 
القترل الذى له القساض أله أده اوركف ول اللتدول: حاف وى القتول: ها امن فإن حافت فل القائن 
القصاص ولولى المقتول الدية فى مال قاتل صاحبه المقتول وإن نكل حاف لقد أمره ولى المقتول ولاشىء عليه ولا حق 
لولى المقتول فى ماله ولا مال قاتل صاحبه المقتول ولو كان للمقتول وليان فأمره أحدهما بقتله ولم يأمر به الآخر ٠‏ 
لم يقتل به وكان لأولياء المقتول القاتل أن بأخذوا نصف ديته من الأجنى الذى قتله بغير أمر الورثة كلهم وللوارث 
أخذها من مال المقتول إلا أن يعفوها ولا ترجع ورثته على الآمر بثىء لأنه قد کان له أن لايقتل إلا بأمره ولوكان 
له وارث واحد فقضى له بالقصاص فقتله أجنى ضر أمره فلا ولياء المقتول القاتل على قاتل صاحبهم القود أو الدية ٠‏ 
1 لى القتيل الأول الدية فى مال قاتل صاحه دون قاتل قاتل صاحبه ولو أن إماما أقر م ر هتل رجلك 
بلا قطع طرءق عليه فعجل فقتله كان على الإمام القصاص إلا أن نشاء ورثته الدية لأن الله عز وجل لم مجمل للامام 
قتله وإِنما جعل ذلك لولبه لقول الله عز وجل «ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف فى القتل» الآءة 
( لای ) الإسراف فى القتل أن يقتل غير قاتله وال أعسي وكذلك لو قضى عليه بالقتل ودفعه إلى أولياء 0 
المقتول وقالوا نحن تقتله فقتله الإمام فعليه القود لأنه قد كان لمم تركه من القود وأمهم شاء تركه فلا يكؤن إلى قله 
سيل والإمام فى هذا عخالف أحد ولاة اميت يقتله لأن لكلبم حقا فى دمه ولا حق للامام ولا غيره فى دهه وهنا 
عخالف الرجل بقضى عليه الإمام بالرجم فى الزنا فيقتله الإمام أو أجنى هذا لاشىء على قاتله لأنه لاحل حقن 
دم هذا أبدا حت يرجع عن الإقرار بكلام إن كان قضى عليه باقراره أو يرجع الشهود عن الشهادة إن كان قفى 


) - الا 
عليه بشهادة شود وكذلك مخالف المرتد عن الإسلام يقتله الإمام أو الأجنى لأن دم هؤلاء مباح لق الله عز وجل 
ولا حق لآدمى فيه محد عليهم كدق أولياء القتيل فى أخذ الدية من قاتل ولمم ولاسبيل إلى العفو عنه كسبيل ولاة 
القتيل إلى العفو عن قاتل صاحيهم ولو قتل رجل رجلا عمدا فعدا عليه أجنى فقتله والا” جنى تمن لا يقتل بالمقتول 
ما بان شاو عق عقله أو صى لم ,بلغ وإما باأنه مسل والمقتول كافر فعلى القاتل إذا كان هكذا دية المقتول 
ولا“ولياء القتول الاأول أخذ الدية من قاتل قاتلبم فإن كان فہا وفاء من دية صاحمم فهى هم وإ ن کان فہا 
فضل عن دية صاححهم رد على ورثة المقتول فإن كانت تنقص أخذوا مابق من ماله وإن كانت على القاتل المقتول 
الذى أخذت ديته دیون من جنايات وغيرها فا ولياء المقتول الا ول شركاؤهم فى ديته وغيرها وليسوا باحق بديته 
من أهل الدبون غير م لاأن ديته غير ديته وهو مال من ماله ليسوا باحق به من غيرثم . 
00 الجناية على اليدين والرجلين 

(لالتنانق ( رحمه الله وإذا قطعت اليد منمفصلالسكف ففها نصف الدية وإن قطعت من الساعد أو المرفق 
أو ما بين الساعد والمرفق ففم-ا نصف للدية والزيادة على الكف حكومة بزاد ّ الحكومة بقدر ما بزاد على 
الكف ولا بلغ بالزيادة وإن أتت على المنكب دية كف تامة وسواء اليد اليمنى واليسرى ويد الاأعسر ويد غيره 
وهكذا الرجلان إذا قطعث إحداهما من مفصل الكعب ففمها نصف الدية فإن قطعت من الساق أو الركبة أو الفخذ 
حت ستوعب الفخدذ ففبها نصف دية وزيادة رة وميك فى الدين ويزاد فما بقدر الزيادة على رع القدم 
لاتبلغ الزيادة وإن جاءت على الورك دية رجل تامة » وإن قطعت اليد باللنكب أو إحدى الرجلين بالورك فلم يكن 
من واحد من القطعين جائفة فمو كا وصفت وإ ن كانت من واحد ونهما جائفة: ففيها دة الرجل واليد والحكومة 
فى الزيادة ودية جاثفة » وسواء رجل الا أعرج إذاكانت القدم سالمة فقطعت ويد الاأعسر إذا كانت الكف 
سالمة ورجل المحييح ويد غير الا عير وإما تسكون فيها الدية إذاكانت أصابعها الس سالة فإن كانت أصابعها 
أربعا ففيها أربعة حماس دية وحكومة الكف لاا بها دية أصبع و إن كانت أصابعها مسا إحداها شلاء ففيها أربعة 
أخماس دية وحكومة الكف والأصبع الشلاء أ كثر من الحسكومة فى الكف ليس لها إلا أربعة أصابع وإن كانت 
أصابعها ستا ففيها ديتها وهى نصف الدية وحكومة فى الأصبع الزائدة وكذلكإن كانت فما أدبعانزائدتان أو أ كثر 
بزاد فى الحسكومة بقدر زيادة الأصابع الزوائد ولا #تلف رجل الأعرج وااصحيح إلا فى أن جى على رجلبهما 
فيزيد عرج العرجاء وتعرج الصحبحة فتسكون الحسكومة فى الصحرحة أ كثر فأما إذا قطعتا أو شلتا فلا حتلفان وإذا 
كانت الد الشلاء فقطعت ففيها حكومة والشلل اليبس فى الكف فتيدس الأصابع أو فى الأصابع وإن لم تيبس الك 
فإذا كانت الأصابع منقبضة لاتنبسط محال أو تنبسط إن مدت فإن أرسلت رجعت إلى الانقباض بغير أن تقبض أو 
منبسطة لاتنقبض حال أو لاتنقيض إلا أن تقبض فإن أرسات رجعت إلى الانبساط غير أن تنبسط فهىشلاء وسواء 
ف العقل كان الشلل من استرخاء مفصل االكف أو الأصابع وإنكان الشلل من استرخاء الذر اع أو العضد أو 
المتكب فنى شلل الكف الدية وفى استرخاء مافوقها حكومة وإذا أصيبت الأصابع فكانت عوجاء أو الكف وكانت 
عوجاء وأصابعما تنقبض وتنسط ففها 5 وإن جنىعليها عد ماأصبت ففها دية تامة وهكذا إن رطخت الأصابع 
فجرت تنقبض وتنسط غير أن أثر الرضخ فہا كالهفر ففہا حكومة و زاد فها بقدر الشين والألم وإنجنى عاہا بعد 
فأصببت ففيها دتما تامة وسواء يد الرجل التامة الباطشة القوية ويد الرجل الضعيفة القبيحة المسكروهة الأطراف إذا 


ل 
كانت الأصابع سالة من الشلل وسواء السكف التعجرة من لقتها أو المتعجرة من مصيبة بها والأصابع إذا سلت 
من اليبس لم ينقص أرشها الشين والةول فى الرجل كالقول فى اليد سواء » وسواء إذا قطمت رجل من لارجلله إلا 
واحدة أو يد من لايد له إلا واحدة أو من له يدان ففىالرجل نصف الدية وفى الدتصف الدية ولو أن رجلا خلقت 
له فى نام كفان أو يدان منفصلتان أو لقنا فى براه أو فى مناه ويراه معا حقى تكون له أربعة أيد نظر إلمهما » 
فإن كانت العضد والذراع واحدة والكفان مفترقتان فل فقطع التى بطش بها ففمها الدية وااقصاص إن كان 
قطعها عمدا ولو قطعت الأخرى.الى لاببطش بها كانت فما حكومة وجعلتها كالأصبع الزائدة مع الأصابع من تمام 
الخلقة » وإن كان بطش مهما جعا جعلت اليد التامة التى هى أ كثرهما بطشا إن كان موضعما من مفصل الذراع » 
مستقما على مفصل أو زائلا عنه وجعلت الأخرى الزائدة إن كان موضعبا من مفصل ااذراع مستقما عليه أو زائلا 
عنه وإن كان بطشبما سواء وكانت إحداهما مستقيمة على مفصل الذراع جعلت المستقيمة اليد الى لما القود و ام 
الأرش وجعلت الأخرى الزائدة وإنكان موضعمما من «فصل الذراع واحدا لست واحدة منهما أشد استقامة على 
مفصل الذراع من الأخرى ولا ببطش بإحداهما إلا كبطشه بالأخرىفهاتان كفانناقصتان فأمهما قطعت على الانفر اد 
فلا بلغ بها دي ةكف تامة ومجعل فما حكومة جاوز مها نضف دية كف وإن قطعتا معا ففيهما دي ةكف ويحاوز 
فما دة كف على ماوصفت من أن تزاد كل واحدةمنهما على نصف دية كف وهكذا إذا قطع ثأصبع من أصابعهما 
أو شلت الكف أو أصبع من أصابعبا وهكذا لو كانت لمما ذراعان وعضدان وأصل منكب كان القول فيهما 
كالقول فيمما إذا كانت مم اكفان فى ذراع واحدة لانختلف إلا بزيادة الحسكومة فى قطع الذراعين أو العضدين 
أو الذراعين مع الكفين فيزاد فى حكومة ذلك بقدر الزيادة فى أله وشينه ولو كان له كفان فى ذراع إحداهما 
ناقصة الأصابع والأخرى تامتها أو إحداهما زائدة الأصابع والأخرى تامتها أو ناقصتها كانت الكفمنهما العاملة 
دون الت لاتعمل فإن كانتا تعملان فالكف منهما أقواهما عملا فإن استوتا فى العمل فالكف منهما الستق.مة احرج 
على الذراع وإن كانتا سواء فالكف منمما التامة دون الناقصة والأخرىزائدة وإن كانتإحداثتها زائدة والأخرى 
غير زائدة فبما سواء وليست واحدة منهما أولى بالكف من الأخرى وكذلك ك إن كانتا زائدتين معا ولو خلقت. 
لرجل كفان فى ذراع إحداهما فوق الأخرى منفصلة منها فكان ببطش بالسفلى الت تلى العمل بطشا ضعيفا أو قويا 
وكانت سانة ولا بطش بالعليا كانت ااسفلى هىالكف الى فما القود والعقل تاماوالعليا الزائدة فإن كان لاييطش 
بالسفلى حال فى كالشلاء ولا تكون سالة الا صاع إلا وهو يتناول مها وإن ضعف تناوله وإن كان بيطش بالعليا 
منهما كانت الكف » وإن كان لايقدر على البطش بها وهى فا ترى سالة فقطعت ل يكن فيما قود ولا دية 
كف نامة . ولا تكون أبدا باطشة بالرؤية دون أن يشهد لها على بطش أو مافى معنى البطش .» من قبض وبشط 

وتناول شىء . 


اارجایٺل 
) اتن نی ) رحمه الله : ولو خلقت لرجل قدمان فى ساف فكان يطأ بهما معا وكانت أصابعهما 
معا سالمة لم تكن واحدة منهما أولى باسم القدم من الاأخرى » وأتمما قطعت على الانفراد فلا قود فيها »و فيها 
3 يجاوز با نصف أرش القدم وإن قطعتا معا فعلى قاطعيما القود وحكومة » ولو قطعت الاأولى كانت 


E 
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فيها حكومة » فإن قطع قاطع الاأولى الثانية وهى سالة عشى علا حين انفردت كان عليه القصاص 
مع حكومة الأولى وإن قطعما غيره فلا قصاص على واحدٍ منهما وعلى كلواحدحكومة أ كثر من نصف أرش الرجل 
( فال اى ) ولو قال الذى قطعت إحدى رجله اللتهن هما هكذا أقدنى من بعض أصابعى لم أقده لأن أصابعه 
ليست كأصابعه ول و کانت 'تدمان فى ساق فكانت إحداهما مستقمة الخلقة على رج الساق وفى الاأخرى حاف 
أو عوج لمخرج عن عظم الساق فكان ظ مهما معا فالقدم المستهمة على حرج الساق وفہا القصاص » 
والأخرى الزائدة لاقصاص فا » وفبها حكومة ولو كانت المستقيمة على رج الساق أقصر دن الخار حة زائلة عن 
. تحرج الساق وكان يطا على الزائلة كلها وطأ مستقما فقطعت ل أعبجل بالقود فہا حتى أنظر فإنوطىء على الا خرى 
المستقيمة وطءاً مستقما كانت هى ااقدم وكانت الأخرى هى المانعة لما بطو ا فاما ذهبت وطىء على هذه فى الأولى 
'حكومة ولا قود وفى هذه إن قطعت بعد قود والدية تامة ( الال .]فى ) وإن لم يطأ على هذه محال كانتالا ولى 
القدم وكان فا الةود سد ودية القدم وق وان امیت بد حكوة ) الالتنانق ) ولو م تقطع 
و سكن جنى عليها فأشلت قصار لاطا علا جعات فيها دية القدم تامة فإن قطعت فقضيت کہا بدي ةالقدم فوطى ۶ على ` 

الاأخرى بعد قطع التى جعلت فيا الدية تقضت المح فى الا أولى ورددته بفضل مابين ال1-كومة والدية2© فأخذت 
مم حكومة ورددث عليه مابق وعلمت جد أن هذه ھی القدم وحعات فى هده القود ثاما ) E J‏ 3 افق ) والقول 
فيما إذا قطعت من الساق والفخذ كالقول فى اليد إذا قطعت من الذراع والعضد لاعتاف . 
) الاين 
١‏ الله ى ) وإذا قطعت أليتا الرجل أو المرأة ففيهما الدية وفى كل واحدة منمما نصف الدية وكذلك 
أليتا الصى فأمهم قطعت أليتاه عظيم الاأليتين أو صغيرهما فسواء والا ليتان كل م١‏ أشرف على الظمرمن الما كتين إلى 
م أشرف على استواء الفخذئ0) وما قطع منهما فدساب وإذا كان بقدر على القصاص منههأ فف مما القصادس إن 
كان قطعيما عمرا وما قطع ٥ن‏ الأليتين قفة ساب الاأليتين وما شق منهما وه حكومة وما قطع من الا لبن 
| قبان ثم نبت واستخلف أو لم ينبت فسواء وفما قطع فأبين منهما ساب الا ليتين و و قطع فلم يبن 3 أعيد فالتحم 
كانت فيه حكومة وهذا كالشق فيه بلتم وعااف ا بان شم ت غيره وما بان ثم أعيد نمه قدت فالتام . ٠‏ 
الاين 
( فالالة افق ) وإذا قطعت أننيا الرجل أو الصى أو الخصى ففيهما القود إن كان القطع عمدا إلا أن شاء 
الى عليه أن ا الاأرش ذيكون له ءا الدية وإذا طعت إحداها وھا صف الدية وسواء السرى أو المنى 
ولو قطع رجل إحدى الا نين فسةطت الا خرى عمدا كان عليه القصاص إن كان يستطاع القصاص من إحداهما 
وشت الا حر ی وعقل الى سقطت ولو أن رجلا وجأ رجلا کا توجأ الببالم فإن كان يدرك عل ذلك أنه إذاوجىء 
كان ذلك كالشلل فى الا نثيين ففيما الد ة ما تكون على ال جالى دية بد لو ضربت بد رجل فشلت » وإن كان 
لادركه عليه فى الى عليه إلا قول الى عله فااقول قوله e:‏ وعلى الحانى إلدة إن كانأدرك ع ذلاك ف غره 
قط 0 وإذا سلت الضتان و قت الخلدة 3 عقلهما والقصاصس فما وإن قطعهما بالخلدة 0 زد عليه شىء لادلدة 


. قوله : فأخذت منرم الخ »كذا فى النسخ باع فى « منهم » وإفراد « عليه » وانظر‎ )١( 
قوله : وما قطع منهما إلى قوله نشدت فالتأم > کذا فى النسخ »> ولعل فى الكلام تحريفا وتكرارا. فحرر‎ 69 : 


۰  ةححصم‎ - 


9 1 


: س 7 3 
وفنهما القصاص والدية تامة وإذا سلت البيضتان ثم قطعت الجلدة فق اليضتين الدية وفى الجلدة ة المسكزمة. > وإذا 
اختلف الجانى والنى عليه فقال الجالى جنيت عله وهو موجوء وقال الل: ريل مت التو برل الي ب عليه 
مع عينه لان هذا ما يغيب عن أبصار الناس ولا مجو زكشفه لهم .. ش 


الجناية على ركب ار 1 

( الت نانى) رحمه الله تعالى : وإذا قطعت إسكتا المرأة وهما شفراها فإن قطعه رجل فلا قصاص لأنه ليس له 
مثله فإن قطعته امرأة فعايها القصاص إن كان يقدر على القصاص منه إلا أن نشاء العقل فإن شاءته فلما الدية تامة ‏ 
وفى أحد د شفريها إذا أوعب نصف الدية وفى الشفرين الدية فإن قطع الشفران وأعلى الركب ففيهما الدية وفى الأعلى 
حكومة وإن قطع الأعلى فكان الشفران حالما فنى الأعلى حكومة وإن انقطع الشفران 600 58 أو ماتا حت يصير 
ذلك فهما كالشلل فى اليد ففيهما الدية وفى الأعلى حكومة وسواء فى ذلك الخفوضة وغير الخفوضة » فإن كانت امرأة 
مقطوعة الشفرين قد التحما فقطع إنسان ماالتحم منهما فعليه حكومة وسواء.فى هذا شفر الصغيرة والعجوز والشابة 
لامختلف وسواء شفر الرتقاء الى لاتؤتى والإسكر والثيب تؤتى وكذلك أركامهن كلبن سواء لامختلف . 


) عقل الأصابع 
أخبرنا الرییع قال أخيرنا الشاقعى رحمة الله تعالی قال أخبرنا مالك عن عبد الہ بن أبى بكر بن محمد بن رو 
ابن حزم عن ايه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلی الله عليه وسل اعمرو بن حزم فی کل أصبع ما هنالك 
عشر من الإبل » أخبر نا الرييع قال أخبرنا الشافعى» قال أخبرنا ابن علية بإسناده عن رجل عن ای موسى قال: قال 
ا لله صلى الله عليه وسل « فى الأصابع عثر عثسر» ( الال )انی ) رحمه الله تعالی وبهذا نقول ف كل أصبع 
قطعت من رجل عثير من الإبل » وسواء فى ذلك الختصير والإمام والؤسطى إنما العقل على الأسماء 
) الإالغافى ) وأصابع اليدين والرجاين سواء وأصابع الصغير والكبيرالفاتى والشاب سواء والإهام من أصابع 
القدم مفصلان فإذا قطع منهها مفصل ففيه حمس من الإبل وا سواها من الأصابع ثلاثة مفاصل فإذاقطع منها مفصل 
ففيه ثلاث من الإبل وثلث وإن خلق لأحد مفاصل أصابعه سواء لكل أصبم مفصلان وكانت أصابعه سالمة يقبضها 
ويسطيا ودبطش ھا فف كل مفصل صف دة ة الأصيع حمس من الإبل وإن كان ذلك يشلبا فنى أصبعه إذا قطعت . 
حكومة وإذا كان لأصبع هذامفصلان وكانت سالة فقطعها إنسانحمدا فعليه القصاص فإن قطع إحدى آعلتما فله إنشاء. 
القصاص من أ ملةأصبع القاطع فإن كان فى أصبع القاطع ثلاث ]نامل أخذم بع القصاص سدس عقل الأصبع و لو خلقإنسان 
له فى أصبع أر بع أنامل كانت فى كل أعلة ر بعدية ة الأصبيع ؛ يعيران ونصفإن كانت أصابعه سالمةو إذاخلةت له فىأصيع 
أربع ا فقطع رجلمنها أعلة عمدا وله فى كل أصبع ثلاث أناءل فلا قصاص عله لأنأ كلته أزيدم نأ تملة القتص له 
ولوكان القاطع هو الذى لهأر بع أناملوالمقطوع له ثلاث أنامل فله القصاصو أرش مابينر بع أعلة وثلما ولو كانت 
ارجل ا 0م أر, بع اناما ناد قبا أعلتانفكانت أطولمن الأصابع مما أو أقصر منها وهى سالمة : فنيها عقا تاما 


)0 قوله 1 هكذا فى النسخ » ولعل تثذية الضمير ري الناسخ و الكلام ((معه ) أى : مع 
الأعلى 2« فانظر وحرر . كتبه مصححة .. 0 


ش ٠‏ ماب 
ولينت كالسن سقط فيستخلف أقهر من الأسنان لأن الأصابع هكذا ملق ولا تسقط فتستخلف والأستان اسقط 
فتستخلف » وإذا بقيت فى الكف أصبع أو أصبعان أو ثلاث أو أريع فقطعت الكف والأصابع< فعلى القاطع 
أزش الأصابع تاما وحكومة تامة فى الكف لاببلغ بها أرش أصبع » وسواء كانت الكف من امرأة أو رجل 
لابلغ محكومتها أرش أصبء إذا كانت مع أصابع ولا إسقط أن يكون فما حكومة إلا بأن ,ؤخذ أرش اليد ناما 
فتدخل الكف مع الأصابع لأنها حينئذ بد تامة » وإذا قطعت الأصابع وأخذ أرشها أو عفا أو اقتص منها ثم قطعت 
الكف ففيها حكومة على ماوصفت الحسكومات , وسواء قطع الكف والأصابع أو غيره » ولو جنى رجل على 
الأصابع عمدا فقطعها ثم قطع الكف اقتص .نه كا صنع فقطعت أضابعه ثم كفد » وإن شاء الحنى عليه قطع أصابعه 
وأخذ منه أرش كفه2©00 وقال فى الأصبع الزائدة حكومة ولو خلقت لرجل أصبع أعاتها اا فما الظفر أعاتان ' 
مفترقتان فى كلنيهما ظفر وليست واحدة منهما أشد استقامة على خلقة الأصابع من الأخرى ولا أحسن حركة ٠ن‏ 
الأخر ى فقطع إنسان إحداهما لم يكن عليه قصاص وكانت عليه حكومة جاوز نصف أرش أغلة وإن قطع هو أو 
غيره ااثائية كانت فيما حكومة كالأولى وكذلك إن قطعبما معا فعليه دية أصبع وحكومة فى الزيادة فلو خلقت له 
أصابع عثير فى كف كان القول فيها كالقول فيه لو خلقت له كفان الأصابع ااستقيمة على الأ كثر من خلقة 
الآدميين أصابءه إذا كانت صالمة كلا » وكذلك لو لقت له أصبعان فسكانت إ<داهما باطشة والأخرى غير باطشة 
كانت الباطشة أولى باسم الأصبع ‏ ولو کان هذا فى الرجلين كان هذا هكذا إذا كان يطأ عليها كلها فإن كان يطأ 
على بعضها ولا يطأ على بعض ٠‏ فإن الأصابع اتى فما عثمر عثمر هى ااقى يطأ عليها » وااق لا.طأ عليها زوائد إذا 
قطع منها شىء كانت فيها حكومة » ولو خلقت لرجل أصبع زائدة ولآخر مثلها فى مثل موضعها فجنى أحدهما على ٠‏ 
الآخر “مدا فقطع أصبعه الزائدة قطعت بها أصبعه الزائدة إن شاء إذا كانت فى مثل موضعما وإن لم تكن فى مثل 
موضعها لم تقطع > ولو ا<تلفت الزائدتان فبكانت من القاطع أو ا اقطوع أنم كانت إحداهما بالأخرى إذا كانت 
مغاصلهما واحدة فإن كانت الزائدة من ا:قاطع إثلاثة «فاصل والزائدة من المقطوع صل واحد أو مثل الاؤلول0502 
وما أشيهه لم يقد وكانت له حكو مة » وإن كانت من القطوع مثلها من القاطع , أو من القاطع مثلها ٠ن‏ المقطوع 
00 الخبار بين الود أو حكومة وبين الأرش لنقص أصبنع اقطوع عن أصيعه والحسكوءة أقل من حكومتها 
لو لم ستقد : 
رشن الموضحة 

أخبرنا الربييع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن محمد بن هرو ابن حزم عن 
ابه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلی الله عله وسل لعمرو بن حزم فى الموضحة س أخيرنا سفيان 
ابن عبينة عن ابن طاوس عن أبه ( ثالالة انى ) وبهذا نقول وفى الموضحة حمس من الإيل وذلك صف عثر 
دية الرجل ( الان ) والموضحة فى الرأس والوجه . كله سواء » وسواء ٠قدم‏ الرأس ومؤخره فيها وأعلى 
الوه وأسفله واللحى الأسغل باطنه وظاهره وما حت شعر اللحية «مها وما برز من الوجه كلما سواء ماحت منابت 

شغ ازاق من الموضحة 7 حرج نما بين الأذن ومنابت شعر الرأس ) فالا ل ناق ( ولا كو فى ثى' من 


(۱) قوله : وقال فى الأصبع » انظر قوله وقال » فلعلها محرفة من الناسخ . كتبه مصححه . 
(۲) التؤلول : يضم الثاء . البة تظهر فى الجلد كالجصة فا دونها » كذا فى اللسان . كتبه مصححه . 


007 00000 شلالاب | 
المواضح حمس من الإبل إلا فى موضحة الرأس والؤجه لأمهما اللذان بدوان من الرجل فأما موضحة فىذراعأوعنق 
أو عضد أو ضلع أو صدر أو غيره فلا يكون فيما إلا حكومة . والموضحة على الاسم ا أوضح من صغير أو كبير عن ظ 
العظم ففيه حمس من الإبل لابزاد فى كبير منها ولو أخذت قطرى الرأس ولا ينقص منها ولو لم يكن إلا قدر حيط 
لأنه بقع على كل اسم موضحة » وهكذا كل مافى الرأس من الشجاج فهو على الأسماء ولو ضرب رجل رجلا ,شى* 
فشجه شجة موتصلة فأوضح بعضها وم بوضح بعض كان فما أرش موضحة فقط وكذلك لو لم تزد على أن خرقالجلد 
من موضع وبضع من آخر وأوضح من آخر ففيها أرش موضحة لأن هذه الشجة موتصلة ( ولغ هافق ) ولو بق 
من ال جلد شی* قل أو كثر لم ينخرق وإن ورم فاخضر وأوضّح من موضمين والجلد الذى لم ينخرق حاجز بينهما كان 
موطحتين وكذلك لو كانت مواضح بينهما فصول لم تنخرق ( فال :)فق ) ولو شجه فأوضحه موضحتين وبينهما 
من ال جلد شى* م ينخرق ثم تأ كل فامخرق كانت موضحة واحدة لأن الشجة اتصلت من الجناية ولو اختلف الجاق 
والجنى عليه فقال الحنى عليه أنت شققت الموضع الذى لم يكن انشق من رأسى فلى موضحتان وقال الجانى بل تأ کل 
منجنايتى فانشق فالقولقول الحنىعليه مع ينه لأنه قد وجبت له موضحتان فلا يبطلهما إلا إفراره أو بيئة تقوم عليه 
ولا يقص موطحة إلا بإقرار الجانى أو بشاهدين يشبدان أن العظم قد برز حى قرعه المرود وإن لم ير العظم لأن 
الدم قد محول دونه أو شاهد وامرأتين بذلك لأن الدم محول بينه وبين أن برى » أو شاهد يشهد على هذا وعين 
المدعى إذا كانت الجناية خطأ فإ ن كانت عمدا لم يقبل فيها شاهد ويمين ولا شاهد وامرأتان لأن المال لامجب إلا 
بوجوب القصاص » وإذا اختلف الجاتى والنى عليه فى الموضحة فالقول قول الجاتى ألا لم توضح مع عينه وعلى الى 
عله البينة . ش 


الماثمة 


( تالا انق ( رحمه الله : وقد حفظت عن عدد لقيتهم وذكر لى عنهم أعهم قالوا فى الماشمة عشر من الإبل 
وبهذا أقول ( قال ) والمائعة التى نوضح ثم تيشم العظم ولا بلزم الجانى هاثمة إلا بإقراره أو عا وصفت من البينة 
على أن العظم انهم فإذا قامت بذلك بينة لزمته هاشة 0 ول کات الشجة كبيرة فيشءت موضعا أو مواضع ينما 
شىء من العظم لم ينهكم كانت هائمة واحدة لأنها جناية واحدة » واو كان بينهما شىء من الرأس لم تشققه والضربة 
واحدة فيشمت مواضع كان فى كل موطع منها انفصل حتى لاءصل به غيره مجروحا بتلك الضرية هائعة وهذا هكذا 
فى المنقلة والأمومة . 


المنقسلة 


( فال انى ) لست أعل خلافا فى أن فى المنقلة حمس عثسرة من الإبل وبهذا أقول وهذا قول من حفظت 
عنه ممن لقيت لاأعلم فيها بينهم اختلافا » والنقلة الى تسكسر عظم الرأس حتى.ننشظى فتستخرح عظامه من الرأس 
لتم : وإنما قبل لما المنقلة لأن عظامها تنقل وقد يقال لها المنقولة وإذا نقل من عظامها شىء قل أو كثر فقدتم عقلها 
حمس عشرة هن الإبل وذلك عشر ونصف عشر كبة » ولا جاوز المائءة حى ينقل بعض عظامها 5 وصفت . 


. قوله : موضعا لعله حرف « عن موضعين » حتى تصح البينية والتثدية فى قوله : بينهما‎ )١( 


_ ۷۸ E 
ظ الأموقة‎ 
شی ) رحمه الله تعالى : لست أعل خلافا فى أن فى المأمومة ثلث الدية » وبهذا نقول فى المأمومة ثلث‎ ( 
. النفس وذلك ثلاث أوثلاثو قسن ا و ق ع الرأس حتى تصل إلى الدماغ وسواءقليل ماخرقت‎ 
كثيره کا وصفت فى الموطحة » ولا شيت ما مومة إلا بشهود يشهدون عليباما وصفت بائنها قد خرقت العظرفإذا‎ ْ 
. ثبتوا آنا قد خرقت العظم حتى لم ببق دون الدماغ حائل إلا أنتكو ست جىآمة وإنلم يثبتوا أنه رأواالدماغ‎ 


مادون الموضحة من الشجاج 


(الالتننت ) رحمه الله تعالى : ولم أعلم رسول الله صلى لله عليه وسل قضی فا دون الموضحة من اچ 
شی “و2351 تومن لقث آنه ليس فما دون الموضحة أرش معلوم وأن'فى جميع »ادوا حكومة قال ومهذا نقول . 


الشجاح فى الوحه 
8 انتانق ) والموضحة فى الوجه والرأس سواء لاءزاد إن شانت الوجه » وهكذا كل مافه العقل مسمى 
( فالا لت:ائق ) والماثمة والمنقلة فى الرأس والوجه سواء وفى الاحى الأسفل وجميع الوجه وكذلك ہی فی‌الاحیین 
وحيث يصل إلى الدماغ سواء ولو كانت فى0١‏ الاحسة فخرقت إلى الفم أو كانت فى الاحى فخرقت حى تنفذ العظم 
واللحم وال جلد ففيها قولان : أحدهما أن فيه ثلث النفس لما قد خرقت خرق الآمة وأنها كانت فى موضع كالرأس 
والآخر أنه ليس فما ذلك » وفيها أ كثر نما فى المائعة لأنها لم خرق إلى الدماغ ولا جوف فتكون فى معن المأمومة 
أو الجائفة . وإذا شانت الشجاج اى فا أرش معلوم بالوجه لم يزد فى شين الوجه شىء . وإذاكانت الشجاج اى 
دون الموضحة كانت فيها حكومة لابا بها محال قدر موضحة وإن كان الشين أ كثر من قدر موضحة لأن النى” 
صلی الله عليه وسل إذا وقت فى الموضحة حمسا من الإبل لم جز أن تسكون اجس فما هو أقل منها وكل جرح عدا 
الوجه والرأس فإعا فيه حكومة إلا الجائفة فةط . ش 
الات 
) فلل افق ) رحمه الله تعالى : لست أعلم خلافا فى أن النى صلى الله عليه وسل قال« وفى الجائفة ثلث الدية» 
و-هذا تقول وفى الجائفة الثلث وسواء كانت فى البطن أو فى الصدر أو فى الظهر إذا وصات الطءنة أو الجنابة 
اڭ إلى الجوف من أى ناحية كانت من جنب أو ظهر أو بطن ففيها ثاث دية النفس ثلاث وثلاثون من الإبل 
وثلث : واو طمن فى ورکه فباقه كانت فيها جائفة . ولو طعن فى ثغرة مره فجافته كانت فيها جائفة ٠‏ ولو طعن 
فى فخذه فضت الطعنة حت جافته كانت فمها جائفة وحكومة بزيادة الطعنة فى ألفخذ لأن هذه جنابة جمعت بين شئين 
مختلفين کا لو شحة موضحة فى رأسه فضت فى رقبته كانت فا موضحة وحكومة لاختلاف الحم فى موضطع 
الجر<ين ٠‏ ولو طعن رجل رجلا فى حلقه أو فى مريثه فخرقه كانت فباجائفة ا واحد منهما يصل إلى 
طوف . وكذلك ث لو طعنه فى الشمرج فخرقه لأن ذلك بصل إلى الجوف . 


(1) قول : الاحسة » هكذا فى النسخ دون قط » وانظر الضبط والعنى » وحرر . كتبه مصححة . 


اشولات ااا 
مالايكونجائقة ` 
( فالالغنائق ) رحمه الله تعالى : ولو أن امرآة عدت على امرأة عذراء فافتضتها فإن كانت أمة فعليها مانقصيا 
ذهاب ااعدرة . وإن كانت حرة فعليها حكو مة بهذا المعنى : فيقال أرأيت لو كانت أمة تسوى مسين من الإبل كم 
ينقصها ذهاب العذرة فى اإقيمة ؟ فإن قبل العثمر كانت عليها جس من الإبل وإن قبل أ كثر أو أقل كان ذلك عليها . 
وكذلك لو افتضها رجل بأصبعه أو شىء غير فرجه فإن افتضها بفرجه فعليه مبر مثلها بالإصابة وحكومة على 
ماوصفت لاتدخل فى مهر مثلها لأنه لو أصابها ثيبا كان عليه مر مثلما عوضا من الماع الدى لم تسكن هى به زانية 
ولا تبطل المعصية عنه الجناية إذا كانت مع الجاع ولو افتضها فأفضاها أوأفضاهاوهى ثيب كانت عليه ديتها لأنها جناية 
واحذة وعلنه مهبر مثلباولو افتضتها امرأة أو رحل بعود بلا جماع كانت علبهما دسا وليسهذا من معنى الجائفة سبيل 
ولؤ أن امرأة أدخلت فرج امرأة ثيب أو د رها عودا آ أوعصرتثٌ يطنها فخرج منها, خلاء أو من فرحها دم لم يكن 
شىء من هذا فى معالى الجائفة وتعزر ولا شىء عليها » وكذلك لوصنع هذا رجل بامرأة أو رجل وهكذا لو أدخل 
فى حلقه أو حلق امرأة شيئا <تى بصل إلى جوفه عزر وم يكن فى هذا ما فى الجائفة » ولو كانت برجل. جائفة فأدخل 
رجل فہا أضبعه: أو عصا أو جريدا حتى وصلت إلى الجوف فإن لم يكن زاد فى الجائفة شيئا لم يكن عليه أرش وإن. 
كان زاد فيا ضمن ما زاد وإن أدخل السكين جائفته ااتى لم تكن من جنابته م د شق فى بطنه شقا إلى الجوف قعليه 
دية جائفة » وإن شق مالايبلغ إلى الجوف فيه حكومة وإن نكا فى الجوف شيئًا ففيه حكومة » وإن خرق بالسكين 
الأمعاء صمن النفس كلها إن مات ولا أحسبه بعيش إذا خرق أمعاءه12) وإن كان لابعش حرق الأمعاء کالد ببح 
وإن ل مخرقه و € مات اجى عليه ضمن نصف دة النفس وحعات اوت من الجناءة الأولى وجنابته الثانة 
) الال هانق ) ولو أدخل بده أو عوداً فى حلقه أو موضعا منة فلا يكون فيه ما فى الجاثفة »> وإذالم يزل مريضا 
طمنا مما صنع به فهو قاتل يضمن دة النفس » وإذا طعنه جائفة فأنفذها حتى خرجت من الشق الآخر أو رد 
الرمح فيها فجافه إلى جنبها وبينهما شیء لم مخرقه فہی جائفتان » وهكذا لوطعنه برمح فيه سنان مفترقفخرقه خرقين 
بينهما شىء وم مرق مابين الجائفتين ( فالالة :افق ) ولو أصيب بطن رخل فخط كل يلام حي 'طننة وجل 
ففتق الخباطة وجافه فعليه حكومة وإن التأم فطعنه فى الموضع الذى طعن فيه فالتأم فعليه جائفة » وهذا هكذا فى كل 
الجراح فلو شج رجل رجلا موضحة فل تلتثم حى شجه رجل عليها موطحة كانت عليه حكومة » ولو برأت والتأمت. 
فشحه موصضحة فعلنه أرش موصحة تام والقود إن كانت الشجة عمد والالتثام يلتصق اللحم ويعلوه الجلد وإن 1 
ذهب شعر ااجلد أو كان ااجلد فى البطن أو الرأس متغير اللون كما كان عليه قبل الجناية وعما عليه سائر الجسد 
إذا کان جلدا ملم ( فالالتذافق ) وإذا أصابه مجحائفة فقال أهل الل قد نكأ مافى بطنه من معا أو غيره 
قعلءه جائفة وحكو مة ( فالالة_ :افق ) وسواء ماناله به فصار جائفة من حديد أو شىء محدد يشبه الحديد فأنفذه 
مکانه أو قرح وألم حتى يصير جائفة فعله فى هذا كله. أرش جائفة ولو کان م يزده على أ كرة2©0 أو ما أشيهها إذا 


أثرت ثم ألم من موضع الأثر حى تصير جائفة . 


. قوله : وإ ن كان لابعنش الخ.» كذا في النسخ » وانظر‎ )١( 


(۲) قوله : علىأ كرة » هكذا فى بعض النسخ والأكرة : الحفرة فى الأرض » وفى نسخة : م عوالكية ع © 
فانظر . كته مصححه . 


ت /٠‏ نح 
کسر العظام 
( ثالالغ افق ) روى عن عمر رضي الله عنه أنه قال فى الترقوة حمل وف الضلع جل ويشبه والله أعم أن 
کون ا 2 عمر رضى الله عنه فها وصفت حكومة لاتوقت عقل ففى كل عظم کسر من إنسان غير السن 
حكومة ولیس فى شىء منها أرش معلو 1 وما بؤخذ فى السكومات كلما بسبب الديات فى المسامين الأحرار والعبيد 
وأهل الذمة من الإبل لأنها من سبب الجنايات والديات وإذا جبر ا'عظم مستقما لاعيب فيه ففيه حكومة وإذا جير 


معنا فعله > مة قدر شيرنة و2 ره عله < م4 اذأ صا لاع قه. 
يبا و ا هدر سيمة و ی ا 


الموج والمرجج فى كسر العظام ظ 

( تانق ) وإذا كر الرجل أصبع الرجل فشات فقد تم عقلها ولو لم تشلل وبرأت معوجة أو ناقصة 

أو معيبة ففيها حكومة لاببلغ بها دية الأصبع وهذا هكذا فى الكف إن برأت معوجة ففيها حكومة » وإن شل شى* 
من الأصابع ففما شل من الأصابع عقله تاما وفى السكف إن عيبت بعوج أو غيره حكومة ( الال افق ) .وإن كان 
هذا فى الذراع فبرأت متعوجة فقال الجاتى خاوا بينى وبين كدمرها لنجير «ستقيمة لم يكره على ذلك المكسورة 
ذراعه وجعلت على الجاتى أو عاقلته حكومة فى جنابته ( الال نى ) ولو كسرها بعد مابرئت متعوجة 
ففرأت مستقيمة كانت له الحكومة الها الأولى متعوجة لأن ذهاب العوج من شىء أحدثه بعد وهذا هكذا 
فى كسر العظام كلها ( فال انى ) وإن كسر بدا فعصبت غر أن اليد تبطش ناقصة البطش أو تامته ففيما 
حكومة إزاد فما بقدر الشين ونقص البطش إلا أن عوت من الأصابع شىء أو يشل فيكون فيه عقله تاما » 
وكذلك الموج وکل عيب كان مع هذا . وإ ن كسر ساقه أو فخذه فبرآت عوجاء أو ناقصة يبين الموج فيها. 
ففيها حكومة بقسدر «انقص العرج > وكذلك إن كسر القدم أو شات أصابع القدم ففدتم عقلها وفيبها 
مسون من الإبل وإذا سامت 0 وعيدت القدم ففيها حكومة بقدر العيب ونقص النفعة منه » وإن كسس ٠‏ 
القدم أو مافوقها إلى الفخذ أو الورك وبرأت يطأ عليها وطءاً ضعيفا ففيها حكومة قيزاد فيها بقدر. زيادة الألم 
والنقص والب > وهكذا إن قصرت وأصابع الرجل سالمة حى لابطأ مها الأرض إلا معتمدا على شق معلقا 
الرجل الأخرى ففيبا حكومة بقدر ما ناله » ولو أصاءها من هذا شىء لا.قدر معه على أن يدنى رجله ويبسطها 
فكانت منقيضة لاتننسط أو منسطة لاتنقبض ولايقدر على الوطء عليها معتمدا على عصا ولا على شىء ال 
تم عقلها وكان فيها مسون من الإبل وسواء كان هذا من ورك أو ساق أو قدم أو فخذ إذا لم يقدر على الوطء 
محال تم عقلها ولو جنى عليها بعد نمام عقلها جان فقطعها كانت عله حكومة وم تسكن عليه دية رجل تامة ولاقود 
إن كانت جناته عليبا ,عمداً » ولو جنى جان على رجل أعرج ورجله سالمة الأصا بع 5 عليها فقطعها منالمفصل 
كان عليه القود إن كانت جناءته عمد فإن ل قفيها نصف الدءة إن شاء فى العمد فى مال الجانى ونصفها 
خطأ فى أموال عاقلة الجاتى . وهكذا الأعسر جى على يده سالمة الأصابع والبطش ٠»‏ ولو جنى رجل علىرجل 
فضرب ب بين وركه أو ظهر مأو رجليه فنعه المنى ورجلاه تتقبضان. وتنسطان فعله الدية تامة ومتى أعطته الدية 
فى شىء من هذه الوجوه الثلاثة ای مها أعطيته الدية ثم عاد إلى حاله رددت بها ما أخذت من أخذت منه الدية 
عليه ولو لم عنعه الشى ولكنه منعه الى إلا معتمداً أعرج أو مجر رجللة فعلى الجاتى حكومة لادية فإذا قطمت 


585 ۸~ 
رجل هذا ففيها القود والدية تامة لسلامة الأصابع والرجل وإن كان فيها معتمدا أو كان ضعيفاكما تكون الدية تامة 
فى العين يبصر بها وإن کان فيها ضف . ظ 
كسر الصلب والعنق 

( الال :افق ) رحمه الله تعالى : وإن جنى رجل على رجل فالتوت عنقه من جنايته حى يقلب وجه فيصير 
كاملتفت أو أصاب ذلك رقبته وإن لم عوج وجبه أو ببست رقبته فصار لايلتفت أو يلفت التفاتا ضعيفا وهو بسي ' 
الماء والطعام والريق ويتكام ففيما حكومة إزاد فيما بقدر الألم والشين ومبلغ نقص المنفعة فإن نقص ذلك كلامه 
وشق عليه معه إساغة الماء زيد فى الحسكوفة فإن منعه ذلك إساغة الطعام إلا أن يوجره أو المضغ إلا نغبا نغبا 
زيد فى الحسكومة ولاببلغ بها محال دية تامة ولونقص ذلك من كلامه حى صار لايفصح يعض الكلام كانت فيه منالدية , 
بعساب مانقص من كلامه وحكومة لما أصابه سواه لأن ما أصابه غير الكلام ( ثالالغ افق ) ولو ذهب كلامه ‏ 
كانت عله الدية تامة وحكومة فما صار إلى عنقه من الجناية ( ثالالة افق ) ولو صار لا يسبع طعاما ولا شراب 
كان هذا لايعيش فا أرى فبتربص .به فإن مات ففيه الدلة وإن عاش وأساغ الماء والطعام ففيه حكومة . 


ا 
( ثالالةنائق ) رحمه الله تعالى : وإذا كر الرجل صلب الرجل فنغه أن ثى محال فعليه الدية فإن مشى ٠‏ 
معتمدا فعليه حكومة وإن لم تنقص مشيته وبرأ مستقما فعليه حكومة وإن برأ معوجا فعليه حكومة ويزاد عليه فى 
السكومة بقدر العوح وإن ادعى أن قد أذهب الكسسر جماعة فإن كانت لذلك علامة تعرف بوصفها فالقول. قوله 
مع عينه وعلى الجانى الدية تاءة لا حكومة معبا لأن ذهاب الجاع إتماكان فى العيب بالصلب والماع ليس بشىء قالم 
كالكلام باللسان مع الرقبة ولكن لو أشل ذكره باللكسر أو قطعه به كانت علية دية وحكومة لأنها حينئذ جناية 
على صلب فولدت على شىء فام غير الصلب ( فال |ثق ) وإن لم يكن اذلك علامة تدل عليه وقال أهل العل به 
أن معاوما أن الجاع قد يذهب من كسر الصلب وكان إن تربص وقتا من الأوقات فلم تنتدسر لته قال آهل العم به 
لا تنتشمر ترك إلى ذلك الوقت فإن قال لم تنتشر حلف وأخذ الدية وإن لم يكن له وقت وقيل هذا قد يذهب ويأى 
حلف ما انتشر وأخذ الدية فى ذهاب الماع وإما يكون له الدية فى ذهاب الجاع إذا كان بعلم أن ذهاب اماع يكون 
ف کن الصلب فإذا لم يكن معلوما عند أهل الل فله حكومة لازمة ولو كسر الصلب قبل الذكر حى يصير لامجامع 
محال فعليه دية فى الذ كر وحكومة فى الصلب إن لم عنعه المشى جال . 
النوافذ فى المظام 
( انى ) وإذا ضرب الرجل الرجل فأتفذ جه وعظمه حتى بلغت ضربته المع أو خرقت العظم حى 
خرجت من الشق الآحر ففمها حكومة لائلث عقل العضو ولا ثلثاه كانت الحكومة أقل من ذلك أو أ كثر وكذلك 
لوكسر ااعظم حتی ,سیل عه أو أشظاء حت رج عنه ويتكسر فينبث مكانه عظم غيره كانت فيه حكومة . 


11 -ه) 


أ 


ب العقل :من الما 3 


N‏ رجه eT‏ رجل أو جنى جناءة عليه ماكانت الجناية فأذهب 
عقله كانت عليه الدية ولم يكن عليه بالجناية الى كانت سببٍ ذهاب العقل أرش إلا أن يكون أرشها 1 كثر من الد 
فيكون فها الأ كثر من الدية وأرشما وذلك مثل أن يقطع يديه ويشجه مأمومة أوينال بجائفة فيكونعليه دية وثلث 
ولو جنى عليه جناية فنقصت عقله ولم تذهبه أو أضعفت لسانه أو أورثته فزعا كان فا حكومة إزاد فا بقدر ماناله 
ولو جنى عليه جناءة فى غير بده فأشلت بده كان فما نصف الدية وأرش الجنابة کا كانت مأمومة فجعل فها 
الثلث وفى إشلال اليد النصف وإن حلت علدت هه كات قاذ والرجل الدية وفى الأمومة ثلث النفس لا ْ 
جناية لها حك معلوم أهلكت عضوين مما حك معلوم ولو أصابه عأمومة فأورثته جبنا أو فزعا أو غشيا إذا 

فزع من رعد أو غيره كانت فما مع الأمومة حسكومة لا دية وإذا جى عليه فذهب عقله فنى ذهاب عقله الدية 
وإن كان مع ذهاب عقله جنى عليه جناءة لما أرش معاوم فعليه أرش تلك الجناية مع الدية فى ذهاب العقل ولو صاح 
عليه أو ذعره بشىء فذهب عقله لم يبن لى أن عليه شيئا إذا كان المصيخ عليه بالغا بعقل شيئا وكذلك لو,صاح 
. عله وهو را کب دابة أو جدارا فسقط فات أو أصابه شىء ۾ بين لى أن على الصائح شیا ولسكن لو صاح على 
صی أو معتوه لا عقل أو فزعه فسقط من صبحته ضمن ما أصابه وكذلك لو ذهب عقل. الصى ضمن ديته والصياح 
فى الصى وااعتوه إذا كانت منه جناية يضمنها الصائح لأنهما لا يفرقان بين الصياح وغيره ولو عدا رجل على 
بالغ يعقل بسيف فلم يضيربه به وذعره ذعرا أذهب عقله لم نين لى أن عليه دية من قبل أن هذا لم تقع به جناية: 
وأن الأغلب من البالغين أن مثل هذا لا يذهب العقل ولو أن رجلا عدا على رجل بسيف ولم نله به وجعل يطلبه . 
والطلوب مهرب منه فوقع من ظهر بيت يراه شات لم يبن لی أن يضمن هذا ديته لأنه ألق نفسه وكذلك او ألق 
نفسه فى ماء فغرق أو نار فاحترق أو بر فات وإن كان أعمى أو يصيرا فوة قع فا عن عليه مثل حفرة خفية 
أو شىء خن أو من ظبر بيت فالخسف به فات ضمنت عاقلة الطالب ذيته لأنه اضطره إلى هذا ولم محدث الميت 
على نفسه ماتسقط به الجناية عن الجا عليه وكذلك لو عرض له ندب يطليه إباه أو أسد: ف كله أو فحل فقتله 
أو اص فقتله لم يضمن الطالب شيئا لأن الجانى عليه غيره . ٠‏ 
سلخ الج 
( نالل افق ) رحمه الله ولو أن رجلا سلخ شيئا من جلد بدن رجل فم 3 أن يكون جائفة وغاد ااجلد 
فالتأم أو سقط الجلد فنبت جلد غيره فعليه حكومة فإن كان عمدا فاستطيع الاقتصاص منه اقتص منه وإلا فديته فى 
ماله وإذا برأ الجلد معيباً زيد فى الحسكومة بقدر عبب الجلد مع ماناله من الألم ولوكان هذا فى رأسه أو الجسد أو 
فيهما معآ أو فى بعضمما فنبت الشعر كانت فيه حكومة إن كان خطأ لايبلغ مها دية وإن لم ينبت الشعر غير أنه إذا لم 
' يندت الشعر زيد فى الحكومة بقدر الشين مع الألى ولو أفرغ رجل على راش وجل أو لته )ا أو نتفهما ول تنبتا 
. كانت عليه حكومة بزاد فيها بقدر الشين ولو نتا أرق مماكانا أو أفل أو نبتا وافرين كانت عليه حكومة ,نقص 
منها إذا كانت أقل شينا ويزاد فیہا إذا كانت أ كثر شین ولو حلقه حلاق فنبتشعره کا كان أوأجود لم يكنعليه 
شىء والخلاق ليس ناية لاأن فيه نسكا فى الرأس وليس فيه كثير ألم وهو وإن كان فى الاحية لامجوز فليس فيه 
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را يستخاف ولو استخاف الشعر ناقصاً 1 أو م ستخلف كانت فيه حكومة ولو أن رجلا 
حلق غير شعر الوجه والر أس فل ينبت أى »وضع كان الشعر ومن ارا كانت قد تككزبة كدر قلة شه وسوا 
. ماظہر من النبات من شعر الجسد أو بطن إلا أنه آ ثم إن كان أفضی إلى أن ترى عورته وكذلكهو من امرأة إلا ' 
أنه لاحل للرجل أن مس ذلك من امرأة ولا براه إلا أن تسكون زوجته وكذلك ماحلق من رقاءهما من دون 
٠‏ منابت شعر الرأس وشعر اللحية من الرجل وإن كانت ية رجل منتشرة فى حلقه فحلقها رجلفر: نبت كانت عليه 
فيا حكومة وما قلت من هذا فيه حكومة فليست فيه حكومة أ كثر من الحسكومة فى خلافه وإما قلت أن فى شعر 
البدن إذا لم ينبت حكومة دون الحكومات فى الرأس واللحة إذا ذهب الشعر لان أثر شينه على الرجل دون شين 
شمر الراسن واللحية وجعلت فى ذهابه بلا لر فى البدن لان نبات الشمر امح وأتم' وا قر یرل رعلا ضرا 
لم يذهب له شء را أو لم يغير له پشرا غير أنه آله فلا حكومة عليه فيه ويعزر الضارب ( الالتنائق ) وإن غسير 
دة او ار به فعليه حكومة لان الجناية قائمة ولو خلقت لامر أة لحمة وشاربان أو أحدهما دون الآخر فحلقهما 
رجل أدب وكانت عله حكومة أقل منها فى لحة الرجل لأن اللحة من مام خلقة الرجل وهى فى المرأة عيب إلا 
أنى جعلت فيها حكومة للتعدى والألم ( قال أبو يعقوب ) هذا إذا لم ينبت أو نبت ناقصاً فأما إذا بت وم يكن قطع ْ 
من جاوده) شىء فليس عليه إلا التعزير ( قال الرييع ) وأنا أقول به . 


قطع الأظفار 
( الالتنائق ) رمه الله وإذا قطع الرجل ظفر رجل عمدا فإن كان يستطاع فيه القصاص اقتص منه وإن 
لم يستطع منه القصاص ففيه. حكومة فإن نبت صححاً غير مشين ففيه حكوهة وإن نبت مشينا ففيه حكومة أ كثر من 
الحسكومة فيه إذا ننت غير ناآص ولا مشين وإن لم يندت ففيه حكومة أ كثر من ع الحكومة قبله ولا يلغ بالحسكومة ٠‏ 
دية أملة ولا دية قدر مات الظفر من الأملة لأن الظفر لايستوظف الأملة فلا يبلغ محكومته أرشه لو قطع ما حته . 
مامحته من الأعلة . ش 
٠‏ عم الرحل وخنقه 
( الال نی ) رحمه الله ولو خنق رجل رجلا أو غمه ثم أرسله ولا ار به منه لم يكن عليه فيه غرم وعزر 
ولو حبسه فقطع به فى ضيقته ولم ينله فى يديه إثمىء ولم نعه طعاما ولا شرابا فقد أثم ويعزر ولا غرم عليه » وکل 
ماناله من خدش أو أثر فى يديه ببق ففيه حكومة وإن كان أثرا بذهب مثل الحضرة من الاطمة فلا حكومة . 
اللكوية 0 
( الان ) رحمه الله : الجنايات التى فيها الحسكومة كل جناية كان لما أثر باق جرح أو خدش أو كسس ٠‏ 
عظم أو ورم باق أو لون باقفأما كل ضرب ورم أو لم يورم فلم يق له أثر فلا حكومة فيه » وكل ماقلت فيه حكومة . 
فالحكومة فيه من وجوه منها أن يرحه فى رأسه أو فى وجبه جرحا دون الموطحة فييرأ كام ا جروح فأقدره من 
. الموضحة ثم أنظر كر قدر ال جرح الذى فيه الحكومة من الموضحة » فإن قال أهل العم به جرحه قدر نصف موضحة 
جعل فيه مافى نصف موطحة فإن قالوا 1 كثر أو أفل جعل فيه بقدر ما قالوا إنه موقعه من الموضحة فى الام وبطء 
البرء وما أشبهه ( ]لاق ) وإن قالوا لاندرى لیب العظم وأنه قد يكون دونه لحم كثير وقلیل کم قدرها من 
الموضحة قيل احتاطوا فإن قلتم لاشك فى أنها نصف موضحة وقد نشك فى أن تسكون ثلثين لأنها تشبه ذلك قبل فهى 


ْ -- 
النصف الدى لانشكون فيه ولا يعطى منه بالشك ثىء ( فالالش افق ) وإذا شان الوجه أو الرأس جرح نظر 
فى الجر کا وصفت ونظر فى ااشین مع الجرح فإن كان الشين أ كثر أرشا من الجرح أخذ بالشين وإنكانالجرح 
1 كثر أرشا من الشين أخذ بالجرح ولم زد للشين شىء وإن قبل الشين أرش موضحة أو أ كثر منه نقص من 
موضحة شيئا ما كان الشين وإما منعنى أن أبلغ به موضحة أن الموضحة لو كانت فشانت لم يزد على رش موضحة » 
فإذاكان الشين مع ماهو أقل من موضحةلم جز أن يباغ الشين مع الجرح دون موضحة أرش موضحة ء وإن کان 
الضرب لم جرح وبق منه شين فبكذا أولا يوذ للشين شیء إلا أن يكون شين لايذهب محال أو ينال اللحم ما محشفه 
أو بفجر منه شيا أو جرحه فإن جرحه فى الرأس أو الوجه جرحا دون الموطحة قبل لاأهل البصر بذلك قدروا 
لذلك بقدره من الموضحة واحتاطوا فإن قم لانشك فى آنا نصف موضحة. وقد نشك فى أن تكون ثلثين لاا 
تشبه ذلك قبل فى النضف الذى لاتشكون فيه ولا يعطى منه بالشك شىء وإذاكان هكذا أخذ له أرش وإن سود 
الاون أو خضره سوادا ببق أو خضرة كذلك فشان الوجه سثل أهل العلل فإن قالوا : صار إلى هذا عوت من اللحم 
أخذ للشين فيه أرش وإن قالوا هذا مشكل وإن بلغ مدة كذا وم يذهب لم يذهب أبدا ترك إلى تلك المدة فإنم يذهب 
أخذله أرش ومقى أخذ له شىء ما وصفت غير أثر الجرح الذى بعلم أنه لايذهب أرشا ثم ذهب رد الاأرش الذى 
أخذ له وما قلت من الجراح التق لاقدر فبا وكسر العظام والشين سواء فى الحر والحرةوالمملوك والمماوكة والذمى 
والذمية قوم فى دية كل واحد منهءا كا يقوم فى من المملوك ومحد فى دة كل واحد من الاأحرار بقدرها » فبحد 
فى دية الجوسى بقدر الموضحة وفى دية المرأة بتقدر موضحتما وكذلك النصراقى واليبودى وكذلك الحر فيكون فى 
موضحته وما دون موضحته بقدر دته كان ديته أمنآ له کا تكون قيمة المملوك أمنآ له.وإذا كان الجرح فى غير الرأس 
والوجه فى عضو فيه أرش معاوم فليس فى جرحه إذا التأم إلا قدر الشين الباق بعد التثامه من قبل أنه ليس فىجراح 
الجسد قدر معلوم إلا الجائفة لوف تلفها وإذا بلغ شين الجرح الذى فى المضو الذى فيه قدر معاوم أ كش من ذلك 
العضو نقصت الهكومة على قدره » وذلك مثل أن جرح فى أعلة من أطراف أصابع يديه أو رجليهأو بزع له ظفرا 
فيكون أرش الشين فما أ كثر من دية الاأملة فلا يبلغ به دية أملة لأنه او قطعت أماته وشائته لم بزد على قدرها 

فلا يبلغ بما هو دونها من شينها قدرها ولو کان الجرح فى وسط الأنامل أو أسافلما وكان قدرشينه أ كثر مق ارش , 
أعلة لم بلغ به أرش أتملة كا وصفت وإن كان الجرح فى السكف أو القدم فشان بأ كثر من أرش الكف أو القدم 
لم يبلغ به أرش كف ولا قدم لأنهما لو قطعتا فشاتتا م بزد على أرشهما بالشين شيئا فلا يبلغ ما دون قطعبما من 
الجناية علمهما أرش قطعبما ولا شللبما وهكذا إن كان فى الذراع أو العضد أو الساق أو القدم لم بلغ بشينه قدر دية 
بد تامة ولا رجل تامة ولو كان الجرح والشين أو أحدهما فى جميع البدن كله كان فيه ماشان الجروح لاسلغ به دية 
امجروح للشين إن كان حراً ولا قبمته إن كان عبد لأن فى قطع اليدين الدية فإن قال قائل فكيف حددت فى الشين 
الذى تواريه الثياب فقلت يبلغ به مادونٌ الدية فجعلته فى الوجه الذى يبدو الشين في هأقبح عدوداآ عوضحة وهى نصف 
عشرالدية؟ قلت لما وصفت من أنه لامجوز أن بلغ شين لاجرح فيه أرش جرح فى موضع منالمواطع لايلغ بموضحة . 
ما أبلغ فيه شين موضحة وهى أ كثر ما دونها فحددت لو كان فى موضعها أقل منها بأن لاأبلغ به قدرها لأنه لا جوز 
أن يبلغ بها مالم يباغها من الشي وكذلك قلت فى كل جرح وشين بعضو له قدر ولم أحد الديات على شين موطحة 
ولا ألم ألا ترى أن فى الأذن نصف الدية وفى اليد نصف الدية وليست منفعة الأذن والشين ذهابها قريا من منفعة 


اليد والشين ذهابها ألا ترى أن فى الأعلة ثلائا من الإبل وثلثاوفى الموضحة حسمن الإبل وفى الحاشمة عشسروذهاب 


e‏ ظ 
الأعلة أشين وأضر من موضحة وهاثعة ومواضح وهواشم ولولا ماوصفت کان فى الشين أبدا مانقص ااشین کا يكون 
ذلك فى متاع جنی عليه فنةص به بعيب دخله ( لال :افق ) وإذا كسر عظم من المظام ثم جبر على غير عم ففيه 
حكومة بقدر م أو جرح أو ضعف إن كان فيه وإن جبر على عثم أو شين غير العم ففيه حكومة ر 
ها دية العظم لو قطع كان بكسر أعلة أو بک كر ذراع ولا يلغ حكومة عين الأ علة ارش أعلة ولا محكومة للذراع 
أرش بد وهذا هكذا(٠‏ فى الفخذ والساق والةدم والأنف والفخذ ء فأما الضلع إذا کسر وجير فلا يلغ به دية جائفة 
لأن أ كثر مافه أن يصير منه الجائفة . 
التقاء الفارسين ٠‏ 
( انى ) ره لله : وإذا اصطدم الرأكبان على أى دابة كان كل واحدمنهما ثماتا معا فعلىعاقلة كل واحد 
منمما نصف دبة صاحبه من قبل أن كل واحد منرما جان على نفسه وعلى غيره وأن كل واحدمنهما مات من صدمته 
وصدمة غيره فتبطل جنايته على نفسه ويؤخذ له جناية غيره ما لو جرح نفسه وجرحه غرء کان على الجارح نصف 
الدية لأنه مات من جنايته وجناية غيره وهكذا القوم إرمون بالمنجنيق معا فيرجع الحجر عليهم فيقتل منهم رجلا فإن 
كانوا عدمرة فقد مات من جنابته على نفسه وجناءة التسعة مع تسده عله يه فترفع حصته من - حناءته على نفسه وتؤخذ له 
جناءة غيره عله فيؤخذ لورثته 'نسعة أعشار ديته من الذين رموا باللاجنيق معه م٠ن‏ عاقلة كل واحد منهم عشر ديته 
وسواء كان أحد الرا كين على فيل والآخر على كبش أو كانا على دابتين سواء ومتفاوتان وإن ماتت دابتاهما ضمن 
٠‏ كل واحد منبما فى ماله نصف قيمة دابة صاحبه ولو اصطدم الفارس والراجل كانا كالفارسين ,صطدمان وكذلك . 
الراجلانيصطدمان وسواء كانا أعميين أوصححين أو أحدهما أعمى والآخرصحيح يضمن الى منجنايته مايضمن 
البصير وسواء غلبتمما دابتاهما أو غلبت إحداها أو لم تغلبهما ولا واحدا منہما وكذلك لو تقهقرت بهما دابتاها 
فرجعت كل واحدة منهما على عقبيها فاصطدما ثانا أو فعلت هذا دابة أحده) وكان الآخر مقبلا علىدابته ولو كان 
أحدها عبداً والآخر حراً ضمنت عاقلة الجر نصف قيمة العبد بالغة مابلغت وكان نصف دية الحر فى عنقي العبد فإن 
كان فى نصف قيمة العبد فل عن نصف دية حر دفع إلى سيد العبد فإن كان وفاء فهو قصاص ولا شىء لسيده » 
وإن كان فيه نقص أقص بقدره ولا شىء على سيد العبد (قال الرببع) إذا كانا حبين فأما إذا ماتالعبد فإن الجناية 
فى رقبته ولا شىء على سده وعلى عاقلة الحرنصف قيمة العبد تؤخذ من عاقلة الحر وتردعلى ورثةالحر إن كانمثل 
صف ديته أو أقل لأن قيمة العبد تقوم مقام بذنه لوكان حيا فيتبع بالجناية فأما إذا كان زائداً على نصف92© 
قمة الحر فهو رد على سيده ومتى أخذ0© من نصف قمة العبدرجع و رثة الحروأخذوا نصف دية قتلهم فإنعجزت 
قيمة العبد فلا شىء لهم ( الال انق ) وإذاكان الصطدمان عبدين كان نصف قيمةكل واحد منهما فى عنق 
صاخبه وبطلت الجناية من قبل أن الجانين جميعا قد ماتا ولا يضمن غنهما عاقلة ولا مالي لما وسواء فى الاصطدام 
الفارسان اللذان يعقلان والمعتوهان والأعميان والبصيران وأن يكون أحدها معتوها والآخر عاقلا أو أحدها صبيا 


)١(‏ قوله : فى اافخذ » كذا فى بعض النسخ »› وهو مكرر مع الفخد بعده » وفي نسخة : « فى العبد » ولعلها 
عولد عن و لد وا وعردة. 

(؟) قوله : عد ليه اق اخ و و اة اعرف عن ا 

(۳) قوله الو ل اد جور ا 


والآخر بالغا إذاكانا راكى الدابتين بأنفسبما أو اھا عايبها أبواه) أو ولاه فى الأسب إن لم يكن لمما أب 
فإن کان حملهما أجنبيان ومثلهما لايضبط الدابة فدية من أصابا على عاقلة الذى حلمم لأن حملهما عدوان عليهما 
يضمن ماأصابا فى حمله ) الاق ) واصطدام الرجلين عمداً وخطا صواء إلافى الام ولا قود فىالصدمة وهى 
خطأ عمد حملما العاقلة والدية فنا إذا كانا مقبلين مغلظة وإذاكانا ٠د‏ ربن وحرنت هما دابتاهافاصطدما مدبرين 
غير مقباين عاءدى الصدمة فنصف دة مغلظة وإن كان أحدها مقلا قنصف دة الذى أقبل مغلظة ونصف دته إذا 
كان مات هن صدمته وصدمة مدر غير مغلظة . 
صدمة الرجل الآخر 
) نالل :افق ) وإذا كان الفارس أو الراجل واتفا فى ٠ل-كه‏ أو غير ماه أو مضطحءا أو راقداً فصدمه 
رجل فةنله والصدوم ببصر ويقدر على أن ينحرف أولا بصر ولا ,قدر على أن تحرف أو عى لاءبصر فسواء ودية 
الصدوم «غلظة على عاقلة الصادم ( ثإلال: )فى ) ولو مات الصادم كانت ديته هدر لأنه جنى على ٠‏ تفه 
ولو أن الواقف احرف عن موضعه فالتق هو وآخر مقبلين فصدمه انا مصطدمين فنصف دية كل واحد منهما على 
عاقلة صادمه لأن له فعلا فى التحرف ولو كان حرفه مولا عنه فكان اافارس أو الراجل الصادم له كان كو 
لو كان واقفا فتضمن عاقلة الصادم دته » ولو مات الصادم كان دمه هدراً لا أنه جنی على نفسه › وإذا مانت الداءثان 
من الاصطدام فنصف يمن كل واحدة منهما على الصادم لأن العاقلة لاتضمن من دابة . 
أصطدام السفينتين 
١‏ فالالتنانق )د هه الله تعالى : وإذا اصطدم السفينتان فكسرت إحداهما الأخرى ومات من فما وتلفت 

حمولتهما أو ماتلف منهما أو ما فيمما أو من إحداهما فلا يجوز فيها إلا واحد من قولين إما أن يضمن القائم فى حاله 
تلك بأمر السفينة نصف كل ما أصابت سفنته لغيره أو لايضمن محال إلا أن يكون يقدر أنيدمرفها بنفسه ومن يطبعه 
فلا يصرفها فأما إذا غلبته فلا يضمن ومنقاله ذا القول قال القول قول الدى,صضرفها فى ما غلبته ولميقد رأنيصرفها 
أو غلبتها ريح أو موج وإذا من ضمن غير النفس فى ماله وضمنت النفوس عاقلته إلا أن يكون عبدا فيكون ذلك 
فى عنقه وسواء کان الذى ِلى تضريفها مالكالما أو موكلا فبها أو متعديا فىضمان ماأصابت إلا أنه إذا کان متعديا فيها 
من ما أصابها هی وأصابت » وهكذا إن 'صددت وم تصدم أو صدمت وصدمت فأصابت وأصيبت فسواء من ضمن 
راكببا بكل حال ضمنها وإن غلب أو غلبا ومن لم يضمن إلا من قدر على تصمريفها فېا فترکېا ضمن الذى لم يغلب على 
تصريفها وجعله كعامد الصدم ولميضمن اغلوب ( فال فى ) وإذا صدمت سفينة بغير أن يعمد بها الصدم لم يضمن 
شيا تما فهسفينته محال لأن الذين فيا دلوا غير متعدى عليهم ولاعلى أموالهم وإذا عرض لراك السفينة ما محافون 
به التلف عليها وعلى من فيها ومافيها أو بعض ذلك فألق أحدهم بعض مافيما رجاء أن خف فتسل فإنكان ما ألقى 
لنفسه ماله أتلف فلا بعود بشىء منه على غيره وإن كان بعض ما ألق لغيره صّمن ما ألق لغيره دون أهل السفينة فإن 
قال بعض أهل السفينة لرجل مهم أل متاعك فألقاه لم يضمن له شيئا لأنه هو ألماه وإن قال ألقه على أن أضمنه فأذن 
له فألقاه ضمنه وإن قال ألقه على أن أضمنه وركاب السفينة فأذن له بذلك فألقاه ضمنه له دون ركاب السفيئة إلا أن 
يتطوعوا بذمانه معه فإن خرق رجل من السفينة شيئا أو ضر به فالخرق أو انشق ضرق أهل السفيئة وما فيها من 
. مافیما فى ماله وضمن ديات ركبائها غاقلته وسواء كان الفاعل هذا مها مالكا للسفينة أو القانم بأمرها أو را كالما 
أو أجنبا مر بها . 


جناية الساطاف 


الالعنانق) رحمه الله تعالى: وإدا أقام السلطان حداً منقطع أو حد قذف أو حد زنا ليس برجم على رجل 
أو امرأة عبد أو حرمات من ذلك فاه تی قتله لأنه فعل به مالزهه وكذلك إن اقتص منه فی جرح يقتص منه من مثله 
وإذا ضرب فى حر اوت پاات بنعلين أو طرف + ثوب أو بد أو ماأشبيه ضرياً عبط به العأ نه لابباغ أر بعين 
أو ببلغها ولا محاوزها لمات من ذلك فالاق قتله وما قلت المق قتله فلا عقل فيه ولا قود ولا كفارة على الإمام 
ولا على الذى بلى ذلك من المضروب » ولو ضربه بم وصفت أريعين أو حوه لم بزد عليه شيئا فكذلك وذلك أن 
ابا بكر سأل من حضر ضرب النى صلی الله عليه وسلم فذكروا له فكان فما ذكروا عنده أربعين أومحوها فإن .. 
ضربه أربعين أو أقل منها بسوط أو ضربه أ كثر من أر بعين بالنعال أو غير ذلك امات فديته على عاقلة الإمام دون 
بيت الال . أخيرنا إبراهم بن محمد عن على بن ی عن الحسن أن على ابن أبى طالب ری الله عنه قال « ما أحد 
يموت فى جد من الحدود فأجد فىنفسى منهشيئا إلا الذى يموت فى حد الخر فإنه شىء أحدثناه بعد النى صلى الله عليه 
وسل فمن مات منه فديته إما قال فى بيت الال وإما على عاقلة الإمام » الشك من الشافبي ) الال هافق ) و ننا 
أن مر أرسل إلى امرأة ففزعت فأ جضت ذا بطنها فاستشار علا رضى الله عنبما فأشار عليه بدية وأمر 0 
فقال عزمت عاك لتقسمنها فى قومك ( لاف ( رحمه الله تعالى : وإذا وقع على الرجل حد فضربه الإمام ١‏ 
وهو مربض أو فى برد شديد أو حر شد د كرهت ذلك » وإن مات هن ذلك !اضرب فلا عقل ولاقود ولا كفارة 
ولو كانت الحدودة امرأة كانت هكذا إلا أنها إن كانت حاءلا يكن له حدها لما فى بطنها فإن حدها فأجوضت 
من ما فى بطنها وإن مانت فأجهضت لم يضمنها وضمن مافى بظنها لأنه لم تعد عليها وإنما قلت ليس له أن محذها , 
. للذى فى بطنها. فضمنته الجنين لأنه بسبب فعله ولم أضمنه إباها لأن الحق قتلها ( )نى ) وإذا حد الإغام . 
رجلا بشهادة عبدين:أو عبد وحر أو ذمى ومسل أو شمادة غير عدلين فى أنفسهما أو غير عدلين على الشمهود عليه 
حين شهدا قات ضمنته عاقلته لأن هذا كله خطأ فى ال » وكذلك لو أقر عنده ص أو معتوه محد فحده ضمنهها 
إن ماتا و منقلت , يضمنه إن مات ضمن الحسكومة فى جلده أو أثر إن بقى به وعاش وكذلك يضمن دية بده إن قطعه 
وكل ماقلت يضمنه من خطه فالدية فيه على عاقلته » وإذا أمر الجالك جلد الزجل ولم يوقت له ضربا فضيربه الجالد 
٠‏ أكثر من الحد فيات ضمن الإمام دون الجالد فإن كان حده انين فزاد سوطا فات فلا جوز فيها إلا واحد من 
'قولين ٠‏ أحدهما : أن يضدن الإمام نصف ديته ما لو جنى رجلان على رجل أحدهما ضربة والآخر انين ضربة 
أو أقل أو أ كثر ضمنا الدية نصفين أو يضمن سبما من أحد و مانن سهما من ديته ويكون كواخد وتمانين قتلوه 
فبغرم حصته » ولو قال له اضر به ممانين فأخطأ الجالد فزاده واحدة ضمن الجالد دون الإمام » ولو قال له اجلده . 
ماشئت أو مارأيت أو ما أ<بدت أو مالزمه عندك فتعدى عليه ضمن الجالد العدوان ولد س کالدی كيه ان ر 
آمامه ولاسم له عددا وهو مخصى عليه و 3 كان الإمام لامضروب ظالما ضمن ما أصابه من !اضرب بأمره و لم يضمنه 
ااجالد إلا أن عل الجالد أن الإمام ظالمح بأن يقول الإمام أنا أضرب هذا ظالما أو يقول: الجالد قد علمت أنه ضر به 
٠‏ ظالما بلا شئهة يضمن ااجالد والإمام معا » ولو قال ااجالد ضر بته وان ار ى الإمام مخطئا عله وعامت أن ذلك رأى 
عض الفقماء ضمن ااجالد و ليس لاضار تان يضرب إلا أن رى أن ماأهره به الإمام حو أو مغيب عنه سيت ضر 5 
أو بأمره بريه فكون ذلك عنده على أنه ا إلا بها لزم المضروب ء وإذا ضرب الإمام فيا دون الد تعزر| 
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فات المشروب ضمنت عاقلة الإمام ديته » وهكذا إن خاف الرجل نشوز امرأته فضربها فاتت أو فقأ عنما خطأ 
ضمنت عاقلته نفسها وعينها » فإن قبل فمن أبن ؟ قلت له أن يعزر ول زعمت أنه إن مات ما جعلت له لم تسقط 
عنه الدية ؟ قلت إنى قلت له إن يفعل إباحة من جمة الرأى وكان له فى بعض التعزير أن ترك وعليه فىالحد أن يقيمه 
ولنس له تركه محال وإذا بعث السلطان إلى امرأة أو رجل عند امرأة ففزعت المرأة لدخول الرسل أؤ غلبم 
أو اتتهارم أو الذعر من السلطان فأجمضت فعلى عاقلة السلطان دية جنيئها إذاكان ما أحدثه الرسل بأمره فإن . 
كان الرسل أحدثوا شيا بغير أمر السلطان فذلك علىعواقلبم دون عاقلة السلطان لأن معروفا أنالمرأة تسقط.من 
الفزع ولو أن امرأة أو رجلا بعث إليه السلطان قات فزعا لم تضمن عاقلة السلطان لأنالأغاب أن أحدا لاعرت من 
فزعر سول السلطان ولو سجن السلطان رجلا فمنعه الطعام والشراب أو أ<_دهما فات منساعته لم يضمن شيئا إلا أن 
يقر السلطان أنه مات من فقد مامنعه وإن حبسه مدة يمكن أن عوت فيها من حبسا عظشاً أو جوعاً فاتضمنه إذا 
ادعى ورثته إنه ماتمن فقد مامنعه وكذلك لوأخذه فذكر 06 أو عطشا فحسه مدة يمكن أن موت من أتت 
عليه فنها من ذكر مثل جوعه أو عطشه وكذلك لو حبسه فجرده ومنعه الأدفية فى برد أو حر فإن كان البرد وار 
مما تل مثله فات طمنه وإن کان ما لايقتل مثله لم يضمنه من قبل أنه قد عوت فجأة من غير مرض ,عرف ولايضمنه 
حتى يكون الأغلب أنه مات بنعه إياه مدة يموت من منع مثل مامنعه فيها ٠‏ فإذا كان لرجل سلعة فأمر الساطان 
بقطعما أو أ كلة فأمر السلطان بقطع عضوه الذى هىفيه والذى هى به لايعقل إما صبى وإما مغلوب علىعقله أو عاقل 
فأكرهه على ذلك فات فعلى السلطان القود فى المكره إلا أن تشاء ورثته أن بأخذوا الدية وقد قبل عليه القود 
فى الذى لايعقل » وقيل لاقود على السلطان فى الذى لايعقل وعليه الدية فى ماله ( قال أبو يعقوب ) والصى مثل 
المعتوء ( )شى ) فأما غير السلطان يفعل هذا فيقاد منه إلا أن يكون ذلك أبا صى أو معتوه لايعقل أو وليه 
فيضمن الدية ويدرأ عنه القود بالشبية » ولو كان رجل أغلف أو امرأة لم خفض فأمر السلطان بهما فعذرا فاتا 
لم يضمن السلطان لأنه قد كان علهما أن يفعلا إلا أن .عذرهما فىحرشديد أو برد شديد يكون الأغلب أنه لايس من 
عذر فى مثله فيضمن عاقلته ديتهما » ولو أكره السلطان رجلا على أن برق مخلة أو زل فى بير فرق أو نزل فسقط 
فات ضمنه السلطان وعقلته عاقلته » وكذلك لو كافه أن ,فعل شيئا قد بتلف من فعل مثله ولو کان كلفه أن شی 
قليلا فى أمر رستعين الساطان فى مثله فمشى فات لم يضمن لأن الأغاب أن هذا لا عات من مثله إلا أن يقر السلطان 
بأنه مات منه فيضمئه فى ماله أو يكون معلوما أنه إذا قعل مثل ما كلقه كان الأغلب أن ذلك بتلفه . وإذاكان هذا . 
هكذا ضمنه السلطان وقد قبل يضمن السلطان من هذا مايضمن من استعمل عبدا حجورا فأما كل أمر ليس من 
صلاح السادين أ كره السلطان عليه رجلا فات منه فى ذلك الأمر فالسلطان ضامن لدية من مات فيه . 


راث ال 
( أخبرنا الرببع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أن 


عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه كان بقول الدبة للعاقلة ولاترث المرأة من دية زوجها شيئا حتى أخبره الضحاك 
ابن سفيان أن النى صلى الله عليه وسكتب إليه أن يورث امرأة أشم الشبابى من دية زوجها فرجع إليه تمر 


aman rns ` 


ظ )١(‏ قوله : من أتت الخ كذا فى النسخ » وانظر . كتبه مصححه . 


5 م 
(أخبرنا الرييع ) قال ل (أخبرنا الشافعى) قال أ<ّبر نا مالك عن ابن شهاب أن النى صلى الله عليه وسل كتب إلى الضحاك 
ابن سفيان أن يورث امرأة أشم الضبانى من ديته قال ابن شهاب وكان أشم قتل خطأ ( ؤالالة:انق ) ولا اختلاف 
بين أحد فى أن برث الدءة ف العمد والخطأ من ورث ماسواها من مال اليت لأنها ملك عن الميت . وہذا تأخذ 
فنورث الدية فى العمد والخطاً من ورث ماسواها ‏ من مال المنت وإذا مات الحنى عليه وقد وجيت ديته فمن مات 
من ورثنه بعد موته كانت له حصته من ديته كأن رجلا جنى عليه فى صدر اانهار فات ومات ابنله من آخر النهار 
فأخذت دبة أبيه فى ثلاث سنين فذيراث الان الذى عاش بعده ساعة قا فى ديته كا ثبت فى دين لو كان 
لابه وكذلك امرأته وغيرها ممن يرثه إذا مات » ولو مات وله ابن كافر فأسم بعد وفاته بقليل لم يرث منه 
شيا لأن أباه مات وهو غير وارث له › وكذلك لو كان عبدا فعتق أو كانت امرأته كذلك ولو نكم بعد اطناية . 
ثم مات ورثته امرأته . 
عقو لمق ليه اق المد اظيا 
( أخبرنا الربيع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال : إذا جنى الرجل جناية خطأ فعفا الجنى عليه أرش الهاية 
فإن لم عت من الجناية فالعفو جائز وإن مات فالعفو وصية وز من الثلث وهى وصة لغير قاتل لأنها على عائلته 
ولو كان الجاتى مساما يمن لاعاقلة له كان العفو جائزا لأنما على السسامين » ولوكان الجاتى نصرانيا أو وديا من 
أهل الجزية كان العفو جائزا من قبل انها على عاقلته فإن كان الجانى ذميا لانحرى على عاقلته الحم أو مسلا 
۰ أقر محناية خطأً فالدية فى أموالما معا وااعفو باطل لأنها وصة لقاتل وللورثة أخذها مها > ول وکان الجاى عدا 
فعفا عنه الجنى عليه ثم مات جاز العفو من الثلث لأنها ليست بوصية للعبد إا هى وصية لمولاه » ول وكان الجن عليه 
خطأ فقال قد عفوت عن ال جانى القصاص لم يكن يكن عفوا عن المال حق يتبين أنه أراد بعفوه الجناية العفو عن 
الال لأنه قد يرى أن له قصاصا » وكذلك لو قال قد عفوت عنه ااجناية وما محدث منها وعليه اليمين إن كان حا 
ما عفا المال الذى يلزم بالجناية وعلى وراثته إن كان ميتا اليمين هكذا على علمهم » ولو قال قد عفوت عنه مايازمه 
من الأرش والجناية كان عفوا عن الكافر لأنه ليست له عاقلة مجرى عليها الح وعمن أقر بالجناية خطأ وم 
يكن عفوا عن العاقلة إلا أن يكون قد أراد بقوله قد عفوت عن أرش الجناية أو ما يازنه من أرش قد عفوت ذلك 
عنعاقلته . آلا ترى أنه لايلزمه م نأرش الجناية شىء فإذا عفا ما لايلزمه لم يكن عفوا ولا يكون عفوا فىهذا خاصة 
إلا بما وصفت من أن يقول قد عفوت مايازم لی على عاقلتة فى أرش جنايق أو ما يلزم من أرش جنایی إن كان 
من لاتعقله العاقلة ولو كانت الجناية جرحا فعفا أرشه عفوا صحيحا ثم نات من الجراح ففيها قولان . أحدهما : 
أنه جوز العفو فى أرش الجنابة ولا جوز فا زاد على قدر اجرج باللوت على أرش الجرح كأن الجرح كان بدا 
فعفا أرشها ثم مات فبجوز العفو فى نصف الدية من الثلث ويؤخذ نصفبا . والثانى : : أنه لامحوز إذا كان العقل يلزم 
القاتل لأن الحبة البتاتفى معانى الوصايا فلا جوز لقاتل فإ ن كانت‌الجراح خطأ تباغ دية نفس أو أ كثر فعفا أرشها 
ثم مات جاز العفو من الثلث لأنه قد عفا الذى وجب أو أ كثر منه ( قال ) وإذا جرح الحجور عليه بالغا أو معتوها 
أو صدافعفا رش اجرح فى الخطأ لم جز عفوه » وكذلكف العمد الذى لايكون فيه القود وإن عفا القود جاز عفوه 
فيهفإن عفا ديته فى الخطأ عن e‏ لغير قاتل فمن أجاز وصيته أجاز هذا العفو فى وصيته وهن لم 
مجزها لم جز هذا +امفو محال . 
(۱۲۴=) 


ا 
القامة 

5 نا الرييع بن سلمان قال أخيرنا محمد بن إدريس الشافعى قال 3 نا مالك عن ابن ألى إلى بن عبد الله 

ان عبد الرحمن عن سبل بن ألى حثمة أنه أخبره رجال م نكبراء قومه أن عبد الله بن سبل ومحيصة خرجا إلى خيبر 
من جہد أصابهما فتفرقا فى حواجهما فأتى محيضة فأخبر أن عبد الله بن سبل قد قتل وطرح فى فقير أو عين فأنى 
بهود فقال أنتم والله قتلتموه » فقالوا والله ماقتلناه فأقبل حتى قدم على قومه فذ كر ذلك لمم فأقبل هو وأخوه 
حويصة وهو أ كبر منه وعبد الرحمن بن سمل أ<و المقتول فذهب عيصة يتكلم وهو الذى كان بر » فقال رسول 
الله صلی الله عليهوس] لحيصة« كبر كبر» بريد السن فتكلم حويصة ثم تكلم حيصة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
«إما أن يدوا صاحيم وإما أن يؤذنوا محرب» فكتب إلمهم رسول اث صلى الله عليه وسل فى ذلك فكتبوا إليه إنا والله 
ماقتلناه فال رسول اللهدبىالله عايه وسلم لخحويصة وعبصة وعبدالر ن« محلفون وتستحقون دمصاحبم» قالوا لا قال 
« فتحلف يهود» قالوا ليسوا عسامين فوداه رسولالله صلی الله عايه وسلم من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة حى أدخات 
عليهم الدار قال سمل لقد ركضتنى منها ناقة حمراء20© قال الشافعى أخبرنا الثقنى قال حدثنى حى بن سعيد وأخبرنا 
ابن عيينة عن محى بن سعيد عن بشير بن اسار عن سبل بن ألى حثمة عن النى صلى الله عليه وسلم مثل معنى حديث 
مالك إلا أن ابن عبينة كان لاثبت أقدم الى على اله عليه وسل الأنصاريين فى الأعان أم مهود؟ فقال فى الحديث إنه . 
قدم الأنصاريين فنقول فهو ذاك أو ما أشبه هذا ( للش افق ) وبهذا نقول فإذا كان مثل هذا ااسبب الذى حم 
رسول الله صلى الله عليه وسر فيه بالقسامة حكدنا مها وجعانا فا الدية على المدعى علمهم فإذا لم يكن مثل ذلك السبب 
لم مك بها » فإن قال قائل وما هثل السوب الذى حي فيه رسول الله دلىالله عليه وسم؟ قیل كانت خيبر دار .هود التى 

قتل فما عبد الله بن سبل عحضة لامخلطهم. غير م وكانت العداوة بين الأنصار واليهود ظاهرة وخرج عبد الله بن سبل 
بعد العصر ووجد قتئلا قبل الال فكاد أن يغاب على من عم هذا أنه ل يقتله إلا ,عض مود وإذا كانت دار قوم 
#تمعة لاخاطهم غيرهم وكانوا أعداء الاقتول أو قبياته ووجد القتيل فم فادعى أو لياؤه قتله فيم فلهم القسامة 
وكذلك إذا كان مثل.هذا المعنى ما يغاب على الحا كم أنه کا يدعى المدعى على خماعة أو واحد . وذلك مثل أن 
يدخل نفر بيتا فلا رجون منه إلا وبينهم قتيل » وكذلك إنكانوا فى دار وحدم أو فى صحراء وحدثم لأن الأغلب 
أنهم قتلوه أو بعضهم > وكذلاك أن نوجد قتيل: بصحراء أو ناحة ليس إلى جنبه عين ولا أثر إلا رجل واحد مختضب. 
دمه فى امه ذللك أو نو 5 قتبل فتأنى بينة متفرقة من المساءين من نو اح مجتمعوا فت كل واحد مهم على 
الانفراد على .رجل أنه قتله فتتواطأ شبادتمهم ولم إسمع ,عضهم شهادة بعض وإن لم يكونوا من بعدل فى اشبادة أو 
,شبد شاهد واحد عدل على رجل أنه قتله لأزكل سبب من هذا يغلب على. عقل الاک أنه کا ادعى ولى الدم أو 
شبد من وصفت وادعى ولى الدم » ولمم إذا كان ماروجب القسامة على أهل البيت أو القرية أو الجاعة أن محلفوا 
على واحد منهم أو أ كثر ء فإذا أمكن فى المدعى عليه أن يكون فى جلة القتلة جاز أن يقسم عليه وحده وعلى غيره 
من أمكن أن ,کون فى جملتهم معه ٩‏ دعوى إذا لم يكن معه ماوصفت لامجب ها القسامة » وكذلك لانحب القسامة 
فى أن بوجد قتيل فى قرية مختلط بهم غيرم أو عر بهم الارة إذا أمكن أن يقتله بعض من عر ويلقيه : وإذا وجبت 
القسامة فلاأهل القتيل أن ,قسموا وإن كانوا غيبا عن موضع القتيل لأنه قد عكن أن بعلهوا ذلك باعتراف القاتل 


س 


(۱) فى الموطأ هنا بعد ساق الحديث مانصه قال « مالك الفقير هو البثر » أه ٠‏ كتبه مصصحه . 
| 0( قوله : دعوى اخ كذا ف النسخ وفى المقام دقة فانظر کتبه مصححةه . 


) ةد 
أو دينة ةقرم عدم لابقبل الاک منوم ن العم اق يه عم ون الحا 
أن قول اتقوا الله ولا محلفوا إلا بعد الاستشبات ٠‏ ويقبل اعام مق حلفوا . : 


م قم وبقسم فيه وعليه 
. فالا لغنائق ( رحمه اله : مخلف فى القسامة الوارث البالغ غير المغاو ب على عقله من كان منهم مساما أو 
كافرا عدلا أو غير عدل وعهجورا عليه . والقسامة فى المسدين على الممركين والمشركين على المسابين والمشركين 
فما بينهم مشلا على المسلبين لامختلف لأن كلا ولى دمه ووارث دية المقتول وماله إلا أنا لانقبل شهادة »شيرك على 
على مسلم ولا نستدل بقوله محال لأن من حم الإسلام إبطال أخذ الحقوق بشهادة اش ركن ( فالغ اى ) ولسيد 
العبد القسامة فى العبد وجبت القسامة له على الأحرار أو عبيدهم غير أن الدية على الأحرار فى أموالهم وعواقامم » 
والديات فى رقاب العبيد ودية العبد نمنه ما كان » وإذا وجبت القسامة فى عبد مأذون له فى التجارة أو غير مأذون 
له فيها سواء » والقسامة لسيد العبد وليس للعبد قسامة لأنه ليس عالك وكذلك المدر والمدبرة وأم الواد لأن كل 
هؤلاء لالك › والقسامة لساداتهم دونهم ٠‏ وإن كان للنكاتب عبد فوجبت له قسامة أقسم لأنه مالك فإن لم رقم حتى 
يعجز لم يكن له أن بقسم وهو مملوك وكان لسيده أن يقسم وعجزه كوته » ويصير العبد الذى قم فيه لسيده باليرات . 
فحاله کحال رجل فى هذا وجبت له فى عبد له أو ابن أو غيره قسامة بقسم حى مات قتقسم وراه ويستحقونالدية 
لأنهم بةومون مقامه وعلكون ماملك » ومن قتل عبدا لأم ولد فل يقسم سيدها <تى مات وأوصى شمن م العبد الها 
م تقسم وأقسم ورثته وكان لما : تمن العبد وإن لم تقسم الورثة لم يكن لما ا إلا أيمان المدعى عليهم ولو 
وجدت القسامة لرجل فى ء عبد له فل يقسم حتى ارتد عن الإسلام فكف الحا عن أمره بالقسامة فإن تاب ب اقم 
وإن مات أو قتل على الردة ة بطلت القسامة لأنه لاوارث له إنما بؤخذ ماله فعا . ولو أمره مرتدا فقس استحق ستحق الدية 
فإن اسل كانت له وإن مات قبل الإسلام قبضت فيثا عنه : ولو كانت القسامة وجبت له فى ابنه ثم ارتد قبل أن يقسم 
كان اواب فيها كالجواب فىالعبد احا م أن يأمر ه بقسم وتثبث الدية فإن تاب دفعها إليه وإن مات على الردة قبضما 
فیا عنه ولو كان إبنه جرح فلم يمت حتى ارتد او يات الابن بعد ردة الأب لم يكن الأب له وارثا ولم يكن له أن 
يقسم وأقسم ورثة الابن سوى الأب » ولو رجع الأب إلى الإسلام لم يكن له من ميراث الابنشىء » ولو جرح رجل. 
م ثم ارتد فات مرتدا ووجبت فيه القسامة بطلت القساءة لأنه وارث له » ولو جرح ثم ارد ثم رجع إلى الإسلام 
قبل يموت ثم مات كانت فيه القسامة لا" نه دوروث ( فالالة :افق ) ولو جرح عبد فأعتق * نم مات حرا وجبت 
فيه القسامة لورثته الا أ<رار وسيده المعتق بقدر ما بلك سيده العتق ما وجب فى جراحه وقدر ماعلك الورثة 
سهمانهم من ميراثه كأن سيده هلك جراحه ثلث دية حر فبحلف ثلث الأيمان والورثة ثلثيها بقدر مواريثهم فيها ولا ۰ 
بحب القسامة فما دون النفس » وإذا أصيب رجل عوضع حب فيه القسامة فات مكانه ففيه الفسامة » وإن أصيب 
فى ذلك الموضع جرح ثم عاش بعد الجرح مدة طويلة أو قصيرة صاحب فراش حى مات ففيه القسامة » إن كانت . 
تقبل وتدبر وإن لم بلتم الجررح لم يكن فيه قسامة » وإن مات وقال ورثته لم بزل صاحب فراش حى مات وقال الذى ٠‏ 
يقم بل کان يقبل ويدبر فالقول قول ورثته وهم القسامة إلا أن يافى الجالى سينة أنه قد كان يقبل وندير بعد 
الجرح فتسقط القسامة » وإ عا جعلت القول قول الورثة فى أنه كان صاحب فراش“ وذلك لاأنه ليس بد من 


)١(‏ قوله : وذلك » هكذا فى الفسع» واعلها من زيادة الناسخ 


) - ظ 
القسامة على النفس إن فلانا قتلم) إذا كان لما سبب بوجب القسامة ولو قال ورثة اليت لم بزل مريضا من اجرح 
حتى مات فقال المدعى عله إنه مات من غر ا ذلك فى رجل قامت له بينة أو اعتراف رجل يانه 

رحه جرحا غمدا أو خطا' و قامت لهم نة فى هذا با" نه لم بزل صاحب فراش حتى مات جعات عليهم الأمان فى 
الأول والآخر لات من , ذلك ث اجرح وجعلت ت لهم فى القسامة الدية وفى الحناية العمد انى قاءت مها البينة أو أقر مها 
الخال القود إذا أقسهوا لات منها ومن ن¿ أوجبت 1 نفس دحان أو أوجت له أن بير من نفس يمين م ستحق 
هذا ول يرأ من هذا اقل من سان عينا والأعمان فى الدماء خلاف الاأيمان فی الحقوق وهی فى جميع الحةوق 
عين 0 » وفى الدماء خسون بينا با سن رسول الله صلى الله عليه وسل فى القسامة فل بحز فى مین دم برا ما 
حاف ولا ياأخذ بها المدعى أقل من سين عينا والله أعل . ْ 
الورانة .يقس.ون 
( فال انى ) وإذا قتل الرجل فوجبت فيه القسامة لم يكن لا'حد أن يقسم عليه إلا أن يكون وارثا كأن 
قتله عمدا أو خطا" وذلك أنه لامك ٩7‏ النفس بالقسامة إلادية المقتول ولا علك دية المقتول إلا وارث فلا جوز أن 
قم على مالا يستحقه إلا من له المال بنفسه أو من جعل الله تعالى له الال من الورثة ( نالل اثق) ولو وجبت 
في رجل قسامة وعليه دين وله وصايا فامتنع الورثة من القسامة فال أهل الدين أو الموصى لم أن يقسموالم يكن 
ذلك لم وذلك أنهم ليسوا الحنى عليه الذى وجب له على الجانين المال ولا الورثة الذين أقامهم الله تعالى مقام المت فى 
ماله بقدر مافرض له منه ( لای ) ولو ترك القتيل وارثين فا" قم أحدها فاستحق به نصف الدية أخذها 
الغرماء من بده فإن فضل منيا فضل أخذ أهل الوصايا ثثلثها من بده وم 2 أن بقسموا ويا'خذوا النصف الآخر 
فإن أقم الوارث الآخر أخذ الغرماء من بده مافى يده حى يستوفوا دوليم وإن استوفوها أخذ أهل الوصايا الثلث نما 
فى يده وإنكان للغرماء مائة دينار فاستوفوها من نصف الدية الذى وجب للذى أقسم أولا ثمأقسم الآخر رجعالأولعلى 
الآخر مخمسين دينارا ولا يرجع عليه فى الوصايا لأنأهل الوصايا إلما بأخذوزمنه ثلث مافى يده لاكله كايأخذه الغرماء 
ولا يقسم ذو قرابة لیس بوارث ولا ولى يتم من ولد الميت حتى يبلغ اليم فإن مات اليتم قام ورثته فى ذلك مقامه وإن ' 
طلب ذو قرابة وهو غير وارث القتيل أن يقم جيع القسامة لم يكن ذلك له فإن مات ابن القتيل أو زوجة له أو أم 
أو جدة فورثه ذو القرابة كان لهأن بقسم لأنه صار وارثا ومن وجب تله القسامة وهو غاثب أوعخبول أو صى فلم ضر 
الغائي أو حضر فلم يقسم ولم يبلغ الصى ولم يفق المعتوه أو بلغ هذا وأفاق هذا فلم يقسموا ومربطاوا حقوةهم فى القسامة 
حتى مانوا قام ورثتهم مقامهم فى أن يقسموا بشدر مواريشهم منهم وذلك أن يرث ابن عثير مال أببه ثم عوت فيرثه 
عشسرة فيكون على كل واحد من العشرة عبن واحذة من قبل أن له عشر العشر من ميراث القتيل وعشر العشر 
واحد وهكذا هذا فى غيره من الورثة يقسمون على قدر مواريثهم فإن قال قائل فی حديث ابن انی ليلى ذكر أخى 
المقتول ورجلين معه أن اانى صلى الله عليه وسل “قال للم تحلفون وتستحقون فكيف لا محلف إلا وارث ؟ قلت قد 
يكن أن يسكون قال ذلك لوارث المقتول هو وغيره ويمكن أن يكون قال ذلك لوارثه وحده بحلفون لواحد 
أو قال ذلك لماعتهم يعنى به محلف الورثة إن كان مع أخيه الذى حكى أنه حضر الى صلى الله عليه وسلم وارث 
غيره أو كان أخوه غير وارث له وهو ھی بذلك الورثة فإن قال قائل : ما الدلالة على اء ا جمیع ج وسان 


٠‏ (١)لعل‏ م النفس » زائدة » فانظ را»وحرر. 


4 ج 
دسول الله صلی الله علية وسم فيا سوی القسامة أن مين المرء لاتسكون إلا ف ا يدع بها الرجل عن تشه کا يدقع 
قاذف امرأته الحد عن نفسه وينى بها الولد ٣2‏ وکا يدفع بها الحق عن نفسه والحد وغيره وفما بأخذ بها الرجل 
مع شاهد ويدعى الال فينكل المدعى علية وترد عليه اليمين فيأخذ يمينه ونكول صاحبه ما ادعى عله لا أن 
الرجل محلف فيبرأ غيره ولا محلف فيملك غيره يبمينه شيئا فلا م يكن فى الحديث يان أن النى صلى الله عليه وسل 
قضى بها لغير وارث ويستحق بها الوارث لم جز فها- واقه عل إلا أن تسكون فى معاتى ما حك الله عز وجل به 
من الأعان ثم رسوله صلی الله عليه وسل * ثم المسلمون من أنه لايملك أحد يمان غيره شيا . 
بيان ما نحلف عليه القسامة 
( إل افق ) رحه الله تعالى وينبغى لاحاى أن يسأل من وجبت له القسامة من صاحبك ؟ فإذا قال فلان 
قال فلان وحده ؟ فإن قال نم قال عمدا أو خطأ ؟ فإن قال عمدا سأله ما العمد ؛ فإن وصف ما حب بمثله قصاص 
لو قامت بينة أحلفه على ذلك وإن وصف من العمد مالامحب فيه قصاص وإ ما يكون فيه العقل أحلفه على ذلك 
بعد إثباته وإن قال قتله فلان وثفر معه لم محلفه حتى يسمى النفر فإن قال لا أعرفهم وأنا أحلف على هذا أنه فيمن 
قتله لم محلفه <تى يسمى عدد النفر معه فإن كانوا ثلاثة أحلفه على الذى أثيته وكان له عليه ثلث الدية أو على عاقلته 
وإن كانوا أربعة فربعها وإن م شبت عددم لم حلف لأنه لایبر یک يلزم هذا الذى .شت ولا عاقلته من الدية 
لو حلف عليه ولو عجل الماك فأحلفه قبل أن إسأله عن هذا كان عليه أن يعيد عليه اليمين إذا أثبت ك عدد من 
قتل معه ولو عجل الماك فأحلفه لقتل فلان فلانا ولم يقل عمدا ولا خطأ أعاد عليه عدد مايلزمه من. الأعان لأن 
حم الدية فى العمد أنها فى ماله وفى الخطأ أنها على عاقلته ولو عجل فأحلفه لقتله مع غيره عمدا ولم يقل قتله وحده 
أعاد عليه اليمين لقتله وحده ولو عجل فأحلفه لقتله مع غيره وم سم عدد الذين قتلوه معه أعاد عليه الأيمان إذا 
عرف العدد ولو أحلفه لقتله وثلاثة معه لم إسممم قضى عليه بربع الدية أو على غاقلته فإن جاء بواحد من الثلاثة 
فقال قد أثبت هذا أحلفه أيضا عليه عدة ما بلزمه من الأ مان فإن كان هذا الوارث وحده أحلفه حمسين مينا لقتله 
مع هؤلاء الثلاثة فإن كان يرث النصف فنصف الأعان ول تعد عليه الأعان الأولى ثم كلما أثبت واحدا معه أعاد 
عليه ما بلزمه من الأعان کا يبتدى* استحلافه على واحد لو كانت دعواه عليه منفردة وإن كان له وارثان فأغفل 
الماک بعض ما وصفت أن عليه أن محلفه عليه أو أجلفه مغفلا خمسين ينا ثم جاء الوارث الآخر فحلف 
حمسا وعشسرين ينا أعاد على الأول خمسا وعشرين عينا لأنها هى التى تلزمه مع الوارث معه وما أحلفه أولا 
خمسين عينا لأنه لاست يستحق نصيبه من الدية إلا بها إذا م تتم أمان الورثة معه خمسين يبنا . ٤‏ 
عدد الأيعان على كل حالف 
) الالشناق) رح الله تعالى ولا مجب على أحدحقفى القسامةحتى تككل أبمان الورثة خمسين يمينا وسوا ءكثر 
الورثة أو قلوا وإذا مات اميت ورك وارثا واحدا أقسم مسن ينا واستحق الدية وإن ترك وارثين أو أ كثر 
فسكان أحدهما صغيرا أو غاثبا أو مغلوبا على عقله أو حاضرا بالغا فلم محلف فأراد أحدهما اليمين لم محبس على 
غائب ولا صغير ولم بطل حقه من ميرائه من دمه بامتناع غيره من اليمين ولا | كذابه دعوى أخيه ولا صغره 


(1) قوله:وكايدفع بها الق الخ هكذا فى الأصل وفى المقام دقة لانأمن معها التحريف» فانظر. كتبه ممنححه . 


٠ 3‏ د 
و 5 ل للذ يريد البعين أنت لانستوجب شيئا من الدية على المدعى عام ولا على عواقلهم إلا مسين يمينا فإن 
شت أن تعجل فتحلف سين ينا وتأخذ نصيبك من الميراث. لانزاد عله قبلت منك وإن امتنعت قدع هذا < 
ش مخضر معك وارث تفیل عينه فتحلفان خمسين عينا أو وره تکل ام حمسين ينا كل رحل e‏ بقدر 
ما يجب غليه م ن الأعان 1ك ولا جوز أن بزاد على وارث فى الأعان على قدر حصته من الميراث إلافى 
موضّعين أحدهما ماوصفت من :أن ب وارث أو يصغر أو نکل فر بد أحد الورثة اليمين فلا اجا حقه إلا کال 
مسين يمينا فيزاد عليه فى الأعان :فى هذا الموضع ولا مجر على الأعان أو يدع الميت ثلاث بنين فتكون حصة كل 
ش( واحد منهم سبعة عشر ,ينا إلا ثلث مين فلا يجوز فى اليمان كسر ولا يجوز أن لف واحد ستة عثير ينا وعليه 
ثلثا عبن ولف آخر سبعة عثشمر222 ولا سبعة عشمر وزيادة ومحاف كل واحد منهم سبعة عشيز يمينا فيكون علمهم 
. زيادة مين بينهم وهكذا من وقع عليه أولهكسر يمين جبرها وإن لم يدع القتيل وارثا إلا ابنه أو أباه أو أخاء 
1 أجزأه 5 حاف حمسين نا لأنه مالك الال كله و ملك شيا حاف عله وهكذا او لع إلا ابنته وهی 
مولاته حلفت خمسين ينا وأخذت الكل النصف بالنسب والنصف بالولاء وهكذا لولم يدع إلا زو 35 وهى 
مولاته وإذا ترك أ كثر من خسان وارثا سواء فى ميراثه كأنهم بنون معا أو إخوة معا أو عصية فى القعدد إله 
سواء حاف كل واحد منهم نا وإن جازوا سين أضعافا لا'نه لايأخذ أحد مالا بغير بينة ولا إقرار من 
الماعى عليه بلا عن منه ولا علاك أحد يمان غيره شيعا واو كانت فهم زوجة فورثت الربع أو الثمن حافت دیع 
الأعان ثلاثة عثشر ينا بزاد عام اكسر من أو من الأعان سبعة أيمان يزاد علا كير مين لما وصفت من أنه 
لابحوز إذا كان على وارث كمسر مین إلا أن يأتى يمان تامة . 
نسكول الورثة واختلافهم فى القسامة ومن يدعى علمهم 

( انی ) ر حه اله تعالى فإذا كان لاقتيل وإرثان فامتنع أحدهما من القسامة لم منع ذلك الآخر من 
أن يلقم خمسين يمنا ويستحق .نضيبه من الميراث وكذلك إن كان الورثة عددا كثيرا “فتكلوا إلا .واحدا وكذلك 
إن كان المقسم عليه عدلا والمقسم غير عدل قبلت قسامته لأنه حق بأخذه ممن فالعدل وغير العدل سواء کا يكو ن 
الارجلين شاهد. ولارجال شاهد فيمتنع أحدهم أو أ كثرم من اليمين وبحاف غيره منهم فيكون لاحالف أخذ 
حقه کا يدعى على الرجال حق فيقر به بعضهم وينسكر بعض فحاف المنسكر وببرأ ويؤخذ من المقر ما أفر به فإذا 
كانت على الرجل فى القسامة أيمان فل يسكئلها حتى مات كان على الورثة أن يبتدثوا الأبعان الى كانت على أبيهم 
ولا محاسبون بأعانه لأن أعانه غير أماتهم وهو لم يكن يأخذ يأمانه شيثا حتى يكل ما عليه فيه ولو کان لم يمت 
٠‏ ولكنهلم يكل عانه حتى غلب على عقله فإذا أفاق احتسبٍ ا بق من يانه وم يسقط من أعانه الماضية شىء 
من قبل أن عليه عذد دق فإذا أنى به جموعا أو مفرًا عند حالم ققد أدى ماعليه ولو جاء به عند حا كين ويحب 
على ا أن 'ث شنت له عدد ما حاف عنده قبل غاب على عقله وما حلف عند غيره ولو حاف على بعض الأعان 
ثم سأل الحا أن ينظر أنظره فإذا جاء ليستكل الأعان حسبت له مامضى منها عنده وإذا كان للقتيل تحب فيه 
القسامة وارثان فادعى أحدهما على رجل من أهل الحلة أنه قتله وحده وأبرأه صاحبه أن قال ما قتله كان فا 


(1) قوله : ولا سبعة عشر الخ كذا فى'الأصل وانظر 
(۲) قوله : فى القعدد إليه سواء أى مستوين فى درجة النسب إلى اليت ٠‏ كتبه مصححه ٠‏ 


وا" 0 
فولان أحدها أن ن لول الدم الدع ی الذى 1 ببرىاء أن ماف سین ا وستدق على الى 5 م اة إن 3 
كان عمدا فى ماله و على العاقلة إن كان خملا ومن قال هذا القو ل قال أو كان عدلا فشهد له أن كان فى الوقت ادى 1 
قتل هوم يتصادقون على الوقت غائيا يبلد لاعكن نفل ب فى ذلك الوقت ولا فى يوم إلى موضع القتدل ' 0 


0 بأ لأنه واحد لامجوز شهادته ولو كان الوارثان اثنن عدلين فشہدا له مهذا أو شهدا على آخر | نه قتله أجزنا e‏ 


شهادتهما وم تمل فيه قسامة والقول الثانى أنه ليس للورثة أن شرا غر رجل ره ره أحديم | إذا کان الى بوره 
يعقل فإن ابراه منهم مغلوب على عقله أو مې م بلغ كان للباقين منهم أن مرا 


ماسقط حقوق أهل الأسامة م الاختاذف وما الإيستط ١‏ 


. ( فى ) وإذا اختاف الوارثان فيمن بحب عليه القسامة فكانت دعواها معا يما يمكن أن يصدقا فيه 
حال لم سقط حقهما فى القسامة وذلك مثل أن يقول هذا قتل أنفى عبد الله بن خالد ورجل لاأعرفة ويقول الآخر' 
قتل أنى زيد بن عامر ورجل لاأعرفه لأنه قد موز أن يكون زيد بن عامر هو الر دل الذىعرفه الذى جېل عبدالله 
ابن خالد وأن کون عبد الله بن خالد هو الرجل الذى جم-له الذى عرف زيد بن عامر ولو قال الذى ادعی على 
عبد الله قد عرفت زيدا ولس بالذى قتل مع عبد الله وقال الذى عرف زيداً قد عرفت عبد اللةوليس بالذى تلمع 
٠‏ زید قفيها قولان أحدها أن یکون لکل واحد منهما أن يقسم على الذى ادعى عليه ويأخذ منه ربع الدية ومن قال 
هذا قال حق كل واحد منهما غير خق صاحبه كرجلين لمما '-ق على رجل فأبرأه أحدهما بإكذاب البيئة لأنه قد 
يكن فى كل المدعى عليهما القتل وفى كل واحد من الوارئين وعلى کل واحد منهما الوم أو يثبت كل واحد منهما ٠‏ 
أن مع الذى ادعى عليه قاتلا غيره وإن ادّعى کل واحد منهما على غير الذى ابراه أنه قاتل مع الذى ثبت عليه 
كان لكل واحد منهها أن يقسم وياځ منه حصته من الديةوالقول الثانىأن ليس لواحد منبما أن يقسم حق تمع 1 
دعواهما على واحد فيةسمان عليه ومن قال هذا قال هذان ليسا كرجلين لما حق على. رجل فأ كذب أحدها بنته . 
فطل حقه وصدق الآخر مذ ته فا خذحقه لأن هذا الق أخذ بغر قول المدعى وحده وأ<ذه بشهادة. ا الاين ٠‏ 

مةق.ول مكل | والقسامة حدق أخذ بدلالة وأعائهما ما لأنهما وارثان له ولا يأذذانه وكل واحد منهما كذب صاحية ( 
ومن قال هذا قال لو أن ؤارثين وجبت لما القسامة ادعى كل واحد منهما على رجل أنه قتل أباه وحده لم 

يسكن اواحد منهما أن يقسم على واحد من الذى ادعيا عليه ولاعلى غيره لأنه قد ارا غيره ا عليه وحدة | 
وأنه لاعكن فيهما أن بک ونا صادقين حال ولا يكون أحده) قتله وحده والآخر قتله وحده وكذلك لو كان له ٠‏ 
e‏ وارث ثالث فادعى على الذى ادعيا عليه وحده أو معه غيره لم يكن ذلك له ولو وجبت فما فادعى أحدهما 
على واحد بعينه وقال الآخر لا أعرذه وامتنع من الفسامة كان للذى أثبت القساءة عليه أن يقم خسن یا وباخذ 
حصته من الدية لأن امتناع أخيه من اليمين ليس بإكذاب له فإذا لم يسكن كذابا له فله أن بحاف بكل حال ٠‏ 
وكذلك لو ادع وارثان أنه قتل أياهما فقال أحدثما قتله وحده وقال الآخر قتله وآخر ممه كان لاذ أفرد ع ی 
عليه وحده أن حاف وال منه ريبع الدية والآخر .محاف وا ديع الدية الأنهما اجتمءا على أن غلله.. صف 
الدية وأفر أحدها بأها عليه كلها ولا يؤخذ فى هذا القول إلا ها اجتمعا عليه ولا را للذق اذعى على الباق 
أن محلف لأن أخاء يكذبه بكرت قاتلا فل هذا ؛ هذا الباب كله . 


0-7 5 
الحطأ والعمد فى القسامة 
أخبرنا الرببع قال قال الشافعى إذا وجبت القسامة لم أحلف ااورثة حتى أسألحم أعمدا قتل صاحبهم أو خطأ ؟فإن 
قالوا عمدا أحلفتهم على العمد وجعلت لهم الدية فى مال القاتل حالة مغلظة كدية العمد وإن قالوا خطأ أحلفتهم 
لقتله خطأ ثم جعات الدية على عاقلة القاتل فى مضى ثلاث سنين كدية الخطأ وهكذا إذا كانت لسامين على مش ركن 
أو له ركان على مشلمين أو ل ركان على مشركين أحرار لاتختلف فإذا كانت القسامة على عبد أو قوم فنهم عبد 
كانت الدية فى الخطأ والعمد فى ع العبد دون مال سيده وعاقلته ولا تكون القسامة إلا عند حا وإذا أقسموا 
أبغير أمر الحاى ؟ أعاد علبم الماك الأ مان ولم بحسب لحم من أعالمم قبل استحلافه لحم شيثا . 
القسامة بالببنة وغيرها 
( فالالئنافى ) وإذا حلف ولاة الدم على رجل أنه قتل لهم قتيلا وحده وأخذوا منه الدية أو من عاقلته 
ثم جاء شاهدان با فيه البراءة للذى أقسموا عله من قتل قتيلهم رد ولاة القتيل ما أخذوا من الدية على من 
أخذوها منه وذلك أن يشهد شاهدان أن هذ! الذى أقسموا عليه كان يوم كذا من شه ركذا وذلك القاتل بمكة 
والقتبل بالمدينة أوكان بيلد لايمكن أن يبلغ موضع القتيل فى يوم ولا أ كثر أو يشبدون على أن فلانا الذى أقسموا 
عليه كان معهم قبل طاوع الشمس إلى زوال الشمس وإعا قتل القتيل فى هذا الوقت أو مافى معنى هذا ما يثبت 
الشاهدان أن هذا المقسم عليه برىء. من قتل صاحمم فإن شهدوا أن فلانا رجلا آخر قتل ضاحهم لم حرج الدية 
حتى ينظر فإن جازت شهادتهم على فلان أخرجت الدية الى أخذت بالقسامة فردت إلى من أخذت منه وإن ردت 
عن فلان لم مخرج اتى أخذت بالقسامة بشبادة من لم جز شهادته على رجل بعداوة ولا بأن عدم من بحر إلى» 
نفسه أو يدفع عنها ولا يقبل شاهدان من عاقلة المدعى عليه إذا ادعى القتل خطأ أن يبتدثوها بما ييرى* المدعى 
عليه فى الخطأ لأن فى ذلك براءة مم تما يلزمبم من الدية وقد قيل إن كان القتل عمدا لم بقبل ذلك للمدعى عليه 
لأن ذلك إبراء له من اسم القتل ولا إن كان الشاهدان يكونان إذا شهدا أبرءا أنفسهما من شىء من الدية 
أوجرا إلى أنفسبما ( نال :افق ) وإن لم يقطعوا الشبادة بما بين براءتهلم يكن برا وذلك مثل أن يكون 
القتيل ببلد فقتل يوم الجمعة لابدرى أى وقت قتل فيه فيشيد هؤلاء الشبود أن هذا كان معبم يوم الجمعة طول 
النهار أو فى بعض النهار دون بعض أو فى حبس وحديد أو مريضا لأنه قد يمكن أن يقتله فى وقت لم يكن ممم 
فيه وينفلت من السجن والحديد ويقدله فى الحديد ويقتله وهو مريض ) فلاف ( ولو شهدوا على ااورثة 
أنهم أفروا أن هذا المقسم عليه لم يقتل أباهم أو أنه كان غير حاضر قتل أببهم أو أنه فى اليوم الذى قتل فيه أبوم 
كان لامكن أن يبلغ حيث قتل أبوم .أو أنهم أقسموا عليه عارفين بأنه لم يقتله أحد أخذت الدية منهم وللامام 
تعزيرهم بإقرار م وأخذ الال بالباطل ولوكانوا شهدوا على أنهم قالوا إن كنا لغيبا. عن قتله قبل القسامة وبعدها 
لم ردوا شيثا لأنى أحلفتهم وأنا أغامهم غيبا وكذلك لو شبدوا قبل القسامة وبعدها أنهم قالوا ما من على بقن 
من قتله كان لهم أن بقسموا لأنهم قد يصدقون الشسهود ءا لا يستيقنون وإ عا اليقين العيان لا الشهادة ولو شهدوا 
علهم أنهم قالوا قد أخذنا منه الدية أو من عاقلته الدية بظلم سلوا فإن قالوا قلناه لأن القسامة لا توجب لنا دية ' 
حلفوا بالله ما أرادوا غير هذا وقيل لهم ليس هذا بظلم وإن سمينموه ظلما وإن لم محلفوا على هذا حلف المدعى 


10-7 
ابن 


0 4 
عليه ماقتل صاحبهم وردوا الدية فإن قالوا أردنا بقولنا أخذنا الدية بظم أ کا اعرد ا وعزروا ولو 
أقنم الورثة على رجل أنه قتل أباهم وحده وشبد شاهدان على رجل غيره أنه قتل أباهم فادعى الورثة على . 
القاتل المشهود عليه دم أببهم وسألوا القود به أو الدية لم يكن ذلك لهم لأنهم قد زعموا أن قاتل أبهم رجل واجد 
فأبرءوا منه غيره وردوا ما أخذوا من الدية بالقسامة لأنه قد شد لمن أخذوا منه الدية بالبراءة .وأبرءوه بدعواهم 
على غيره ولو ثيتوا أيضا على دعراهم على الأول وكذبوا البينة لم ا امن الآخر عقلا ولا قودا لأنهم ا 
وردوا ما أخذوا من الأول لأن الشاهدين قد شهدا له بالبراءة ولو أن شاهدين شبدا ارجل عا يبرئه من دم 
رلا وسقت م أقر المشهود له أنه قتلة عمدا أو خطأ ازمه الدم كا أثر به وإذا أ خط زمه ناه فق 
ثلاث سنين دون عاقلته ولو أن ولاة الدم آفروا أن رجلا لم يقتل أباهم وادعوه على غيره وأقر الذى أبرءوه أنة 
قتل أباهم منفردا فقد قبل بؤحذ بإقراره ويكون أصدق عليه من إبرائهم له كشهادة من شد له بالبراءة وقيل 
لا يوْحخْذ بإقراره من قبل أن ولاة الدم قد أبرءوه من دمه وسواء ادعوا الوم فى إبرائه ثم قالوا أثبتنا أنك قتلته 
أو لم بدعوه : ش 1 
اختلاف المدعى والمدعى عليه فى الدم 
( فالا ) ولو أن رجلا ادعى أن رجلا قتل أباه عمدا با فيه القود وأقر المدعى عليه أنه قتله خطأ 
فالفتل خطأ والدية عليه فى ثلاث سئين بعد أن محلف ما قتله إلا خطأ فإن نكل حاف الدعى لقتله عمدا وكان 
. له القود وهكذا إن أقرأنه قتله عمدا بالئیء الذى إذا قتله په م يقدمنه ولو ادعى رجل على رجل أنه قتل أناه 
وحده خطأ فأقر اللدعى عليه أنه قتله هو وغيره معه كان القول قول المقز مع يمينه ولم يغرم إلا نصف الدية 
ولا يصدق على الذى زعم أنه قتله معه ولو قال قتلتة وحدى عمدا وأنا مغلوب على عقلى عرض فإن عم أنه كان 
مراضا مغلوبا على عقله قبل قوله مع ينه وإن لم بعلم ذلك فعليه القود بعد أن محاف ولى الدم لقتله غير مغلوب على 
اعقله وهكذا لو قامت عليه بينة بأنه قتله فقال قتلته وأنا لوب على عقلى ( )اله ]فى ) وإذا وجد القتيل فى 
محلة قوم مختلط بهم غيرثم أو صحراء أو.مسجد أو سوق أو موضع مسير إلى دار مشتركة أو غيرها فلا قسافة فيه 
فإن ادعى أولاؤه على أهل الحلة م حاف لم مهم إلا من أثيتوا بعينه فقالوا حن ندعى أنه قتله فإن أثبتو م كلهم 
وادعوا علمهم وم مائة أو أكثر وفہم نساء ورجال وعسد مسلمون كلهم أو مش رکون كلهم أو فم مسلم ومشرك. 
أحلفوا کلہم ينا ينا لأنهم بزيدون على خمسين وإن كانوا أقل من خمسين ردت الأعان علهم فإن كانوا 
خمسة وعشرين حلفوا ينين ينين وإن كانوا ثلاثين حلفوا يمينين ينين لأن على كل واحد منهم يمينا وكسر مين 
ومن كانت عليه كسر مين حاف يمينا تامة وليس الأحرار المسامون بأحق بالأعان من العبيد ولا العبيد.من 
الأحرار ولا أارجال من النساء ولا النساء من الرجال كل بالغ فما سواء وإن كان فمم صبى ادعوا عليه لم ماف 
وإذا بلغ حلف فإن مات قبل البلوغ فلا شىء عليه ولا حاف واحد منهم إلا واحداً:ادعوا عليه بنفسه فإذا حلفوا 
برثوا وإذا نكلوا عن الأعان حاف ولاة الدم مسين عينا واستحقوا الدة إن كانت عمدا فنى أموالهم ورقاب 
العسد م بقدر حصت م فہا وإن كانت خطا نعل 8 اقلهم وإن كان ولى القتيل ادعى على ائنين مم فجلف 
أحدهما وامتنع الآخر من اليمين برى* الذى حلف وحاف ولاة الدم على الذى نكل م ازمه نصف الدية فى ماله 
٠‏ ۰ )1-۴( 


۹ - ET 
إن گان عمدا وعلى عافلته إن كان خطأ لأنهم إعا ادعوا أنه قاتل مع غيره وسواء فى النكول عن اليمين الحجور‎ 
عليه وغير امحجور عليه إذا نكل منهم واحد حاف المدعى عليه وكذلك سواء فى الإقرار إذا أقر الحجور عليه وغير‎ ٠ 
ا عليه بالناية لزمه منها مايلزم غير الحجور عله واطنابة خلاف ايع والثيراء وقد قبل لاازمه إلا محناءة‎ 

العمد فى الإقرار والنسكول .. 


باب الإقرار واللكول والدعوى فى الدم 
( انتانق ) رجه اله تعالى وكذلك العبد سواء فى الإقرار بالجناية والنكول عن اليمين فما إلا فى 
خصلة بأن العبد إذا أقر محناية لا قصاص فا لم يتبع فما وأشبد الماك بإقراره بها فى عتق ألزمه إباها لأنه حين ْ 
أفر أقر يمال لغيره فلا جوز إقراره فى مال غيره وإذا صار له مال كان إقراره فيه وإذا ادعوا على عشرة فم صى 
ارفعت حصة الصى عنهم من : الدية إن استحقت وإن بكلوا حاف ولاة الدم وأخذوا منهم تسعة أعشار الدية فإذا 
باغ الصبى حاف فبرى» 1 نكل فحلف الولى وأخذ منه العششر إذا كان القتل عمدا ( انى ) وإذا 
ادعوا على جماعة 28 معتوه فهو كالصى لا بحلاف وذلك أنه لايؤْخد بإقراره على نفسه فإن أفاق 1 العته أحاف ` 


وتسعة اليمين بعد مسأ لته عا ادعو عليه وإن نكل حلف ولاة الدم واستحقوا عليه حصته من الدية وإن ادعوا 


٠ 0‏ على قوم r‏ سك ران ل ملف السكران دق فق ثم عاف فإن نكل حاف أولاء الدم واستحهوا عله A‏ 


من الدية ( فالالا 9 ج وإذا وحد القتل فى دار زجل وحده فقد قبل لاسرا إلا مسان نا إذا ادعى 
عله القتل . ١‏ 


قتل الرجل فى الجاعة 
( الاس ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الجماعة فى مسجد أو مجمع غير المسجد فازدوا فسات رجل 
مم فى الزحام قل لوليه ادع على من شت منم فإن ادعى على أحد بعيئة أو جماعة كانت فى ا مجمع الذى قتل وه 
أو جماعة يكن أن تسكون قاتلته بزحام قبلت دعواء وحلف واستحق على عراقلهم الدية فى ثلاث سنين ٠‏ ولف 
ادعاه على دن لاعکن أن ۲ کون زحه بالكرة کان کون فى المسحد ألف قبدعيه علهم و فلا تقل دعواه لأنه 
لمكن أن کون كلهم زه فإن م يدع على أحد زونه کن أن 3 بكون زحهه هر ض هم قيه و مجعل فيه عملا 
ولا قودا ( فالا :افق ) وهكذا إن قتل بين صفين لابدرى من قتله » وهكذا قتل الجاعات فى هذا كله 
) فالا انی ( وإذا ادعو ى على رجحل بعينه فا كن المدعى عليه أن کون كان فى الموضع الذى قتل و a‏ القتيل. 


١ 07‏ يقسم ولى الدم عله دى تقوم نة أبا"نه كان فى ذلك الموضع فإذا أقرأو قامت عليه بينة بذلك فلولى القتيل أن 


سم عليه ) J‏ تانق ( وسواء فها جب فيه القسامة كان بالميت أثر سلاح أو خنق أذ غير ذلك أو لم يكن ٠‏ لاه 
قد ا لا ار له ٠‏ فإن قال المدعى | عل مه القتل إعا مات ميتك 0 مرض کان 4 أو ا ف 0 أو إبصاعقة أو 
ممه ةما كانت كان لولى القتيل القسامه ما وصفت من ٠‏ أنه قد يعتل عا لا Hi‏ له ولو دفعت القسامة ذا دفعتها 


أن يقول جاءنا جر نحا 5 من جراج علدنا . 


دوو 


تكولا ل عد 55 بالدم عن الأعان. ا ار 
) الالشانى ( رحمه ان تعالى : وإذا 3 أحعل ولا الدم الأعان فادعى رجل على رلا أنه قتل ا عدا 


أحلف المدعى عليه سين ينا ماقتله فإذا حاف ری من دمه ولا عقل ولا قود عليه » وإن کان أقر بقتله قتل ٠‏ ش 


به إلا أن يشاء الوارث ث العقل ويا خذه من ماله أو العفو عن العةل والقود وإن م يقرو نكلغن اليمين قبل للوارث 
احلف مسين عينا تله و لك القو و بإقراره » وإن كان المدعى عليه القتل معتوها أو ضبيا لم حاف واحد منهما ٠‏ 
لأنه لو أقر فى حاله تلك م أازمه إقراره فإن أفاق امعتوه وبلغ الصى أحلفته على دعوى ولى الدم فإن حلف برى*. 
وإن أقر لم يكن عليه القود وكانت الدية عليه فى ماله حالة إن كان القتل عمدا.وإن كان القتل خطا” فى ثلاث سنين 

ولا تضمن عاقلته بإقراه وإن نكل الماعى عليه الدم عن اليمين وامتنع الوارث من اليمين فلا شىء على المدعى عليه 

وهكذا الدعرى فما دون النفس من جراح العمد والخطا" لاتختاف » ولو كانت الدعوى على ر جلینآ ما قتلامخطا' 

حل فكل واحد متهما سا وعشرين عبتا فإن حلف أحدهما وذكل الآخر عن اليمين حاف الولى خسان مينا على 

النا كل واستحق نف الدية عليه ولا استحق إلا #مسين. ع.نا ويردد الأعان على الذى حلاف سا وعشسرين متا ۰ 
حق يتم عليه مسون عينا لأنه لم ملف معه مام مسان عيناء وقد قبل لايبرأ واحد منهما ا إلا محمسين . 
ينا ولا مسب له مين غيره ( الفاق ) وإذا ادعى على رجل أنه قتله فم ينكل ولم حاف أو حلف ف ٠‏ 
الأعان الى برأ ما حی عوت ل نكن أولى الدم أن حاف وق عليه الدم. ولو تکل فی حياته عن امان 
كان لول الدم أن محاف ويستجق عليه الدم . 


باب دعوى الدم 


( للقت اى ) ر حه الله تعالى : وإذا ادعى على رجل أنه قتل رجلا وحده أو قتله هو وغیره عمدا فقدقيل ۰ 


لارا إلا حمسين ينا . وقيل برا خصته مر ن الأعان وهى جسة وعشرون بنا إذا حلفم مع المدعى عليه . وإذا 
ادع عليه يه اجرح أو جراح دون النفس ققد قيل با ون الأعان على قدر الد به فلو ادء.ت عله بد حاف 5 


وعشرين ع نا ولو ادع نت عليه موصحة حاف ثلاثة امان 
باب 57 اليمين على لنم 


) اناف 8 رحمه الله تعالی : ولو ادعى على رجل أنه قتل رجلا عمدا حاف بال اذى لا ! إله إلاهر ول 
خائنة الأعين وما نى الصدور ماقتل فلانا ولا أعان على قتله ولا اله من فعله ولا ,سيب فعله شىء ر 
وصل إله ثىء من بدنه ولا من فعله ونا زدت هذا فى اليمين عله اح اطا لأنه قد يرمى ولا يريدم قتصيبه اا 
أو يرمى ا )فصب رميه شيا فيطير الذى أصابته رميته عله فقتله وقد مخرحه فيرى أن مثل ذلك ارح لايقتله ا 
وكذلك اضر به بالشىء فلا جرحه ولا يرى أن مثل ذلك يقتله فأحلفه لكل فبلزمه ما أقر به أو عضى عليه اليمين 
فيرئه ( ال نای ) وإذا ادعى خطأ حلف هكذا وزاد ولا أحدث شيئا عطب به فلان » وما أدخلت هذا 
فىعيئه أنه محدث الدثر فيموت فيها الرجل ومحدث الحجر فى الطريق فعطب ا عن اليمينين 
معا أن أخلفه ما كان سببا لقتله مطلقا أنه قد محدث غيره فى المقتول .الشىء فأتنف هو المحدث فقتل 0 بكر ن سيا 
ْ تله وعليه المقل ولا قوذ جاه . ٠‏ 


۰م — 


عيل المدعى على القتل 
(ؤالالةنافق ) رحه الله تعالى : وإذا وجيت لرجل قسامة حلف لله الذى لا إله إلا هو عالم خائنة الأعين 
وما مخ الصدرر لقد قتل فلان فلانا منفردا بقتله ماش رکه فى قتله غيره . وإن ادعى على غبره معه حلف لقتل فلان 
وفلان فلانا منفردين بقتله ماش ركبما فيه غيرهما » وإن إ نعرف الحالف الذى قتله معه حلف لقتل فلان فلانا 
وآخر معه لم يشركهما فى قتله غيرهما » فإذا أثيت الآخر أعاد عليه اليمين ولم تجزئهاليمين الأولى. وإن كان الحالف 
على القسامة حاف على رجل جرح ثم عاش مدة بعد الجرح ثم مات حلف كا وصفت لقتل فلان فلانا منفردا بقتله 
ل شم رکه فيه غيره » وإن ادعى الجانى أنه برأ من الجراحة أو مات من شىء غير جراحته ااتى جرحه إباها حلف 
مابرأ منها حی دوف منها . 
عن المدعى عليه من إقراره 
( نالل فی ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل أنه قنل رجلا هو وآخر معه خطأ حلف بلله الذى لا إله 
إلا هو عام الغبب والشهادة الرحمن الرحم ماقتات فلاا وحدى ولقد ضربه معى فلان فكان موته بعد ضر با معا » 
وإنما منعنى من أن أحافه لمات من ضر بك معا أنه قد يموت من ضرب أحدهما دون الآخر و ال أنمهما إذا ضر باه 
مات فن ضر ما مات » وإذا ادعى ولى القتيل أن فلانا ضربه وهذا ذمحه أو فعل به فعلا لابعيش بعده إلا كحياة 
الذد.ح أحلفته على ما ادعى ولى القتل . ش 
كين مدعى الدم 
( تلن انی ) ره اه تعالى : وإذا ادعى الجاتى على ولى الدم أن أباه ماث من غير ضربه أحلفته على 
دغواه فإن قال أحلفه مازال أبوه ضمئا من ضرب فلان لازما للفراش حق مات من ضربه أحلفته وإتما أحلفته 
لمات من ضرب فلان أنه قد يلزم الفراش حت موت من غير مرض ويلزم حتى يموت محدث محدث عليه آخر أو 
جناية محدثها على نفسه ( الال فى ) وتسعه اليمين على ما أحلفته عليه على الظاهر من أنه مات من ضربه 
( انی ) ولو حلف لات من ضضيربه » ثم قال قد كان بعد ضصربه برأ لم أفض له بعقلولا قودلأن الظاهر . 
إن هذا محدث عليه موت من غيرضر به إذا أقبل أو أدبر . ولو لم بزده السلطان على أن لا ملف إلا بالله أجزأه ذلك 
لأ نكل ماوصفت من صفة الله عز وجل واليمين باسمه تبارك وتعالى كافية » وإِنما جعل الله على المتلاعنين الأمان 
لله عز وجل فى الاعان . 
التحفظ فى اليمين 
( انی ) رحمه الله تعالى : وليتحفظ الذى محاف فقول للحالف :«والله لفد كان كذا وكذا أو ماکان 
كذا » فإن قال الحالف بلله كان كقوله والله لأن ظاهرهما معا ين . ولو لحن الحالف فقال وال بالرقع والنصب 
أحببت أن يعيد القول حتى يضجع ولو مضى على اليمين بغير إضجاع لم يكن عليه إعادة . وإن قال باه بالياء لكان 
كذالم يقبل منه وأعاد عليه حتى يدخل الواو أو الباء أو اثتاء . وإذا نسق اليمين ثم وقف لغبر عى ولا نفس قبل 


سل 5 
ان يكلا ابتدأها ا جاک عليه » وإن وقف انفس أو لعى لم بعد عله مامضى منها فإن حلف فأدخل الاستثناء فى 
شيء من بمينه ثم نمق اليدين بعد الاستثناء أعاد علية المين من أولما حتى ينشقها كلما بلا استثناء 3 


عق امات الأولاد والجناية عليون : 


أخبرنا الرييع قال : قال الشافعى إذا وطىء الرجل أمته بالملك فولدت له فبى بملوكة حالما لاترث ولا تورث 
. ولا تجوز شهادتها وجناءتها والجناية عليها جناءة مملوك وكذلك حدودها ولا <ج عليها فإن حجت ثم عتقت فعليها 
حجة الإسلام ولا حالف المملوك فى شىء إلا أنه لامجوز لسيدها بعما وإذا لم جز له يعما لم محل له إخراجها من 
مل ی 2 العتق » وأنها خرة إذا مات من رأس المال وكا لاوز بعما فكذلك لاوز لغرمائه أن يديعوها. 
عليه ( نال نای ) رحمه الله تعالى : والولد الذى تنکون به أم ولد کل مابان له خلق من سقط من خاق 
الآدميين عبن أو ظفر أو صب أو غير ذلك » فإن أسقطت شيئا محتمعا لابين أن بكون له خلق سألنا عدولا 
من النساء فإن زعمن أن هذا لايكون إلا »ن خلق الآدميين كانت به آم ولد وإن شككن لم تكن به آم ولد ولا 
کون أم ولد بهذا ا لج بان يشكحها وهى فى ملك غيره فتلد ثم علسكها وولدها , ولا عل وهی مماوكة لغيره 
ثم تلد فى ملسكه لأن اارق قد جرى على وادها لغسيره » وقد قال بض الناس إذا نكحها مملوكة فولات له فق 
ملكبا فلبا هذا الج لأنها ملوكة وقد ولدت منه , ولو ملك انما عتق بالندب فان كان إعا أعتقها بأن ابيا . 
يعتق عليه مق ملسكه فقد عتق عليه ابنها 21 وهى تماوكة لغيره » وقد جرى عليها اارق لغيره ولا جوز إلا ماقلنا 
فيا » وهو تقليد لعمر بن الخطاب رضى اله عنه وفيه أن ااولود لم مجر عليه رق وهذا القول الذى حكيناه هو 
مخالف للاثثر والقياس0© فأما أن يقول قائل قولنا إذا ولدت منه فى هلك غيره ثم اشتراها ثم يقول لو حبات منه 
في ملك غيره ثم اشتراها فولدت بعد شرائه دوم أو يومين . فبذا لاعلى اسم أنها قد ولدت لهءوملكبها کا قال , 
من حكيت قوله ولا على معنى أن ااولد الذى تكون به أم ولد لما به هذا ال كان حمله فى .لاك سيدها !اواطىء 
٠‏ ها ويزوجها هن شاء ويؤاجرها غرماؤه إن كانت لما صنعة ٠‏ فاما إن لم تكن لما صنعة فلا وليس المكاتب أن 
يتسرى . ولو فعل منع لأنه ليس بتام |اللك واو ولدت له لم تسكن أم ولد بهذا الولد حى يعتق ثم محدث الما وطءاً 
تلد منه بعد اللك ( فلاخ انق ) ولدكانب أن شيع أم ولده وللسيد أن يمزع أم ولد مدبره وعبده لأنه ليس 
لما أن يتسر يا وليس للملوك مال إا المال لاسيد ولسيده أن بأخذه من كل مملوك له أم ولد أو مدبر أو غيرها 
ماخلا الكاتب فإنه حول دون رقبته وه‌اله . وما كان لاسيد أن يأخذه فلغرمائه أن بأخذوه ويأخذه ااسيد مريضا 
وصحيحا » ولو مات قبل أن يأخذه كان مالا من ماله موروثآ-عنه ! إذا عقلنا عن رسول الله صلى الله عليه وشل 
وبإجاع المسدين أن له أن بأخذ أموالهم أحباء فقد عقلنا عنه ثم عنهم أنه لايأخذ إلا ما كان مالكا وما کان مالكا. 
فو موروث عنه ( فالل افق ) ووصية الرجل لأم ولده جائزة آنا إا علكبها بعد ماتعتق وكذلك وصيته 
لمدبره إن خرج المدبر عن ااثاث وإن لم مخرج المدبر كله .ن الثلث فالوصية باطلة لأنه ملوك لور”ته . 


س اص سے لاس ل س س 


ار قوله FE‏ لغيره وقد جرى ع ارق اغيرهكذا فى النسسخ وها عبارتان عق واحد فلملبما 
فسختان جع بينهما الناسخ . 
(۲) قوله : فأما أن قول ١١‏ اخ كذا فى النسخ » وانظر وحرر. كتبه مصصحه . 


= سه 


7 الجنابة على أم الولد' 

) الالتناق ) E‏ أ الولد فالجناية عليها جناية على أمة تقوم أمة مارک : ثم مكون سيدها ولى 
الجناءة عليها دولا يعفوها إن شاء أو إستقيد إن كان فيا قود أو يأخذ الأرش وإذا كانت هى ااجانية ضمن 
الأقل من قيمتها أو الجناية للمجنى عليه فإن عاد فجنت أخرى وقد أخرج قيمتها كلها ففيها قولان . أحدهما : 
إسلاءه بدمها فيرجع الحنى عليه الثانى بأرشى جنايته على الى عليه الأول فيشتركان فيها بقدر جنايتهما ثم هكذا إن 
جنت جناية أخرى رجع الجنى عليه الثااث على الأولين فكانوا شركاء فقيمتها بقدر الجناءة عليهم وهذا قول يتوجه 
ويدخل من قبل أنه لو کان اسل بدلا إلى الأول أخرجبها من دى الأول إلى الثاتى ولم بجعلبما شريكين 
فإذا قام قيمتها مقام بدنها فكان يلزمه أن مخرج جع قيمتها إلى الحنى علره انثانى إذا كان ذلك ارش جنايتها 
ثم يصنع ذلك بها كلا جنت.. والقول اثثاى أن بدفع الأقل من قبمتها أو الجناية فإذا عادت فجنت وقد دفع جبيع 
قبحتها لم يرجع الآخر على الأول بدىء ورجع الآخر على سيدها فأخذ منه الأفل من قيمتها والجناية . وهكذا كا 
جنت وهذا قول بدخل من قبل أنه إن كان إا ذهب إلى ااعبد ينى فعتقه سيده أن يضمن الأقل من قيمته 
أو الجناية فبذه لم يعتقبا سيدها وذلك إذا عاد عقلت عنه العاقلة ولم يعقل هو عنه وهو محمله يعقل عن هذه ٠‏ 
( قال ااریع ) ( لای ) والقول الثاتى أحب إلينا ( )فی ) وإذا جنى عليها جناب فلم محم بها 
الحاكم حتى مات سيدها فبى لورثة سيدها من قبل أن سيدها قد ملكها بالجناية ( افق ) وولد أم الولد. 
عنزلتها يعتقون بعتقها إذا عتق ت كان من حلال أو حرام ولو ات أم الولد قبل سيدها كان أولادها فى يد سيدها 
فإذا مات عتقوا بموته كا كانت أمهم تعتق عوته. وإذا أسامت آم ولد النصرانى حيل بينه وينما وأخذ بالنفقة عليها 
وأن تعمل له مايعمل مثلها لثله می اسل خلى بينه وبينها وإن مات قبل أن سلم فی حرة وته وقال ا 
أسامت أم ولد النصرالى فى حرة وعليها أن تسعى فى قبمتها وروى عن الأوزاعى مثل قوله إلا أنه قال نسعى 
فى :صف ف مما وقال غيرهما ھی حرة ولا تسعى فى ثىء ( نای ( فإن كان إعا ذهب إلى أنه ّ يكن له منها 
إلا أن :صيبها فحرمت عليه الإصابة بإسلامها فهو عل لارجل من أم ولده أن بأخذ ماما بأى وجه ملكته وهب 
لحا أو تصدق به علہا أووجدت كارا أو 1 كتسبته و يمل له خدمتها وبعض هذا أ كثر من رقبتها اف اعرا ش| 
من ماسکه وهذا لال له وهو لاع آم الولد » وإذا لم يبع مدير النصرالى اسل فكيف باع أم ولد 
( الالشتانق) وسواء فى ال ا المسلم يرتد ( قالالر بع لاتباع) أمولد النصرانى کا لاتباعأم ولد , 
السم ( فال تاق ) ولیس للاصراق أن ,مع آم ولدهالتصرانية إذا حكنا أنه حول دونه ل ل ويعباما لا على 
ء١‏ .بينه وبين بع ابنه ولا بين يع مكاتبه » وإذا توفى الرجل عن أم ولده أو أعتقها فلا عدة عليها وتستيرا محضة 
فإن كانت لا حيض من صغر أو كبر فثلائة أشبر أحب إلينا قباساً لأن الحيضة إذاكانث براءة فى الظاهر فالجل 
مين فى التى لا محيض فى أقل من ثلاثة أشمر .والقول الثاتى أن عليها شهرا: بدلا من الحيضة لأن الله عز وجل أفام 
ثلاثة أشهر م تلآث حي ( قال الريع ) وبه يقول الشافعى ( قالالرييع ) وإذا كانت لارجل أم ولد فخدصى 

ا عنه الجاع فليس لما خيار لأنها ليست كالروجة فى حال . î’‏ 


000 الرنيع ) قال ( حدثنا الشافعى ) إملاء قال أخيرنا محى بن ماعن الليث بن سعد عن ابن شهاب 
ن سعد أن المسيب ء هر رة أن انی صلی الله عليه وسل قضى فى جنين امرأة من بى ليان سقط متا بغرة 
عبد 1 ثم إن المرأة الى قضى عليها بالغرة توفت فقضی رسول الله صلى الله عليه وسل أن مبراثها لنيأ وزؤجها ' 
والعقل ع عصلتها ) i‏ اللتاق ( فبين فى قضاء رسؤل الله صلى الله عله وسلم إذا قضى على امرأة أصابت 
جنينا بغرة وقغى على عصلتها أن عامهم ما أصابت وأن ميرائمها لولدها وزوجما“ وأن العقل م ا'عاقلة وإن 5 
يرئوا وأن الميراث ان جعله الله عز وجل له وبين إذ قغى على عصبتها بعقل انين وإتما فيه غرة لااختلاف بين أحد 
أن ا س من الإبل وفى قول غيرنا على أهل الذهب حمسون دينارا وعلى أهل الورق ستائة درثم أن العاقلة 
فى سنة النى صلى الله عليه وسل تعقل نصف عر الدية وذلك أن حمسا من الإبل نصف عثسر دية الرجل وقد روى 
هذا اراھ النخعى عن عبد بن نضلة:عن المغيرة بن شعية أن انى م ان عله رت 5 فى اجنین 326 عبد أو 
أمة وقضى به على عاقلة الجانية التق أصابته ( الال افق ) وهذا قول أبى حنيفة وأصحابه زعهون أنالعاقلة تعقل 
نصف العشر فصاعدا ولا تعقل مادونه . وقول غير تعقل العاقلة كل ما كان له أرش وإذا قضى النى صلى اقه عليه 
وسل أن العاقلة تعقل خطأ الجر فى الا كثر قضينا به فى الأقل وال تعالى أعلم : وإنما ذهب أ بوحنفة إلى أن يقضى به 
فما قضى به النى صلى الله عليه وسل خاصة ولامجعل شيئا قیاسا عليه وهذا يلزمه فى غير موطع قد بان فى موطعه . 
( فالالش انش ) وقال غير أنى حنبغة تعقل العاقلة الثلث فصاعدا ولا تعقل مادونه . ولامجوز أن يكون فى هذا 
إلا ماقلنا من أن جناية الحر إذا كانت خطأ فجعلها رسول اله صلىالله عليه وسل فى ااناس على العاقلة وجعلها فى الجنين 
وهر شف عشرالنفس على العاقلة وفرق بين حكها وحم العمد وفرق ألدامون فجعاوا عمد الجر فى اانفس ومادو e‏ 
وفما استهلاك من مال فى مال نفسه دون عاقلته و 3 ما أصاب من ES‏ فى نفس على عاقلتة0© إلا أن نكو 2 
ما أصاب من حر من شیء له أرش على عاقلته کا حلت الأ كثر حملت الأقل إذا كان من وجه واحد وما ذهب إله 
أبو خنفة 5 أنه قضى على العاقلة .ما قضى به الى صلى الله عليه وسل ولا يقضى عليها بغير نا أنها تعقل ألثاث 
فصاعدا فلم نعل عند من قاله ذه خيرا ثبت إلا رأى الرجال الذين لامكو ن دأهم حجة فم لاخبر فه أو خير لاشات 
مثله وا فا لابريدون أن يقولوا به والسنة الثابتة عن النى صلى لله عليه وسل بأنه قفى نمف عفر 
الدية على العاقلة من زعم أنه لايقضى بها على العاقلة فلرنظر من خالف . فإنقال فقداثيت المنقطع كافد أثيت الثابت: ٠‏ 
فقداروى ابن أبى ذئب عن :الزهرى أن رسول أله صلى الله عليه وسل أمر رجلا ضحك فى الصلاة أن ا 
وااصلاة وهو يعرف فضل الزهرى فى الحفظ على من روى هذاعنه . وأخبرنا سفيان عن محمد بن النكدر أن. 
رجلا جاء إلى النى: صلى الله عليه وسل فقال إن لى مالا وعالا وإن لأىمالا وعيالا وهو يريد أن ل مالى فرطعمة 
عياله فقال له انی صلى الله عليه وسلم«أنت ومالك لأنك» وهو حالف هذن الحدثين عا لعله لوجع اکان كثيرا | 
من الماقطع فإن كان أحد اطا بترك قدت النقطع فقد شركه فى الخطاً وتفرد دونه برد الموتصل إنه ليروى عن 


. قوله:وأن العقل هكذا فى النسخ بالواو ولعلما زائدة وقوله أن المقل فاعل لقوله فيان فانظر اه مصححه‎ )١( 
5 قوله : إلا أن يكون إلى قوله «على عاقاته ۾ كذا فى يعض النسخ ؛ وفى عضها سقط هذا الاستثناء‎ (0 0 


وات 
النى صلى اله عليه وسل متصلا كثيرا عن الثقات ثم يدعه) فكيف موز أن يكون الموتصل «ردودا ويكون 
المنقطع مردودا حيث أراد ثابتا حيث أراد العم أدى فى هذا إلى الذى يزعم هذا إلا فى الحديث . 


الجناية على الح ا 


( لالة:افق ) أخيرنا سفيان e‏ عن الزهرى عن سعد بن المسيب أنه قال عقل العبد فى منه وأخيرنا 
محى بن حسان عن الليث بن سعد عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب NEA‏ جراح 
الحر فیدیته وقال ابن ماب وكان رجال سواه يقولؤن قوم سلعة ( )فی ) وخالف قول الزهرى من الناس 
الذين قالؤا هو سلعة وخالف قول سعيد بن المسيب » والزهرى لم محك فيه بالدينة إلا هذين القولين ولم أعل أحدا ' 
قط قال غير هذين القولين قبله فزعم فى موضحة العبد ومنقاته ومأموءته وجائفته أنها فى تنه مثل جراح الحر فديته 
وزعم فما بق من جراحه أنها ممل جراح اابعير فيه ما'ةصه فلا بقول سعيد ولابقول الناس ا'ذين حكى عنهم الزهرى 
( انى ) وهو بريد أن بجعل ابن شراب ومثله حجة على سنة رسول الله صلى الله عليه وسل ولا مجعل 
قول ابن شهاب ولا قول القاسم ولا قول عامة أصحاب اانى على الله عليه وسل حجة على رأى نفسه مع ما لو 
جع من الحديث موصولا كان كثيرا فإذا جاز أن يكون هذا مردودا بأن الوم قد يمكن على عدد كثير روون 
أحاديث كلهم محلها على اثثقة حتى. بلغ بها إلى من #عبا من النى صلى الله عليه وسل فسكيف جاز لأحد أن يعيب . 
منرد الحديث المنقطع لأنه لادرى عن رواه صاحبه وقد خبر من كثير منم آم قد يقبلون الأحاديث ممن أحسنوا 
الظن به ويقبلونها تمن لعلم لایکونون خابرين به ويقبلونها من الدقة ولا درون عن قبلها من قبلها عندوما زال 
أهل الحديث فى القدم والحديث ثبتون فلا بقباون الرواية اى محتجون بها ومحلون بها وبحرهون بها إلا عمنأمنوا 
وإن محدثوا مها هكذا ذكروا أنهم لم سمعوها هنثيت . كان عطاء بن أنى رباح إسأل عن الثىء فيرويه عمن 
قبله ويقرل سمعته وماسمعته من ثبت ( لالخ فى ) أخبرنا بذلك »سل بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جر يج 
عنه هذا فى غير قول وكان طاوس إذا حدثه رجل حدما قال إن كان الذى حدثك مليا وإلا فدعه يعنى حافظا ثقة 
( فالا شانق) أخيرنا عمى محمد بن على عن هشام بن عروة عن أيه أنه قال إلى لأسمع الحدريث أستحسنه فإعنعنى 
من ذكره إلا كراهية أن سمعه ساءع فيقتدى به أسمعه من الرجل لا أثق به قد حدثه عمن أثق به وأسمعه من الرجل 
أثق به حدثهعمن لاأثق به وقال سعدن إبراهم لا محدث عنالنىصلىالله عليه وسلإلا الثقات ( الال افق )أخبرنا 
سفيان عن جى بن سعيد قال سألت ابنا لعبد الله بن عدر عن مسألة فويقل فيها شيثا فقيل له إنا لنعظم أن يكون 
مثلك ابن إمام هدى نسأل عن أمر ليس عنداك فيه علفقال أعظموالله ٠ن‏ ذلكء د الله وعند من عرف الله وعند من 
عقل عن الله أن أقول ماليس لى به علم أو أخبر عن غير ثقة وكان ابن سيرين والنخعى وغير واحد من التابعين 
يذهب هذا الذهب فى أن لايقبل إلا عمن عرف ومالقيت ولاعاءت أحدا ٠ن‏ أهل العم بالحديث مالف هذا 
المذهب.» والله أعل : 


0 قوله : فكيف مور الخ كذا فى النسخ ٤‏ ولعل ف الكلام حر فاء فانظر . کتبه مصححة , 


00 
ديات امسا ` 
. ديات الرجال الاحرار المسلمين 

أخيرنا الر بع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال قال الله عز وجل «وماكان لؤمن أن يقتل مؤمنا إلا خيلا 
ومن قتل مؤمنا خطأً فتح رر رقبة مؤمنة ودية مسامة إلى الخ > الله تبارك وتعالى فى تنزيل کا ۾ أن على 
قاتل المؤمن دية مسامة إلى أهله وأبان على لسان نبيه صلى الله عليه وسل > الد.ة فكان نقل عدد من أهل العم عن 
عدد لاتنازع بينهم أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قضى بدية السلم مائة من الإبل فكان هذا أقوى من تقل الخاصة 
وقد روى من طريق الخاصة وبه ناأخذ فف المسلم يقتل خط مائة من الإبل اخرنا سفيان عن على بن زيد بن جدعان 
عن القاسم بن رببعة عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال« ألا إن فى قتيل العمد الخطأ بالسوط 
| أو العصامائة من من الإبل مغلظةمنها أربعون خلفة فى بطونما أولادها» أخبرنا عبد الوهاب الثقنى عن خالد الحذاء 
عن القاسم بن ربعة عن عقبة ابن أوس عن رجل من أصحاب اانى صل اله عليه وسل قال بوم فتح مكة ألا « أن فى 
. قبل الخطأ شبه العمد قتيل السوظ أو العصا الدية مغلظة منهأ أربءون خلفة فى بطونها أولادها » أخبرنا مالك بن. 
أنس عن عبد الله بن أ بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أسه أن فى الكتاب الذى كتبه رسول الله صلی الله عله 
وسلم لمرو بن حزم«ف النفس مائقمن الإبل »أخبرنامسلم بن خالدعن بنج ريج عن عبد الله بن ألى بكر فى الديات_ 
فیک تاب النى صلى لله عليه وسلم لعمرو بن حزم « فى النفس مائة من الإبل » قال ابن جر .ج.فقلت لعبد لله ن أ 
بكر أفى شك تم من أنه 6 النى صلى الله عليه وسل ؛ فقاللا أخيرنا ابن عبينة عن ابن طاوس عن أبيه وأخيرنا 
مسلابن خالدعن عبيد الله بن عمر عن یوب بن موسی عن ابن شباب وعن مكحول وعطاء قالوا أدركنا الناسعلى 
أن دية الحر المدلم على عبد رسول اله صلى الله عليه وسلم مائة من الإبل فقوم عر بن الخطاب رضى الله عنه تلك 
الدية على أهل القرى ألف دنار أو اثنى عدر ألف درهم 
لانكاف الأعر اى الذهب ولا الورق ودية الاأعرانى إذا أصابه أعرالى ماثة من الإبل ( الال :)فى ) ودية الجر 
الل مائة من من الإبل لادية غيرها كا فرض رسول الله صلى اله عليه وسل ( قال ) فإن أعوزت الإبل فقيءتما 
وقد وضع هذا فى غير هذا الموضع . 


فإن كان الذى أصابه من الأعراب فديته مائة من الإبل 


د به 'ْ المماهد 


( الال :افق ) وأمر اله تعالى فى امعاهد يقل خطأ بدية «سلة إلى أهله ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه 
. وسل على أن لا يقتل «ؤمن بكافر مع «افرق الله عز وجل بين ااؤهنين 000 فم جز أن حم على قاتل 
المهودى والتصراىق ثلث دة المسم وقذى #ر فى دة الجرسى با عائة درهم 0 ثاثا عثر دة اسم لأنه كان 
قول تقوم الدية ا'نى عدر ألف درهم و نعم اح دا قال فی ديام أقل ٠ل‏ هذا وقد قيل إن دام أ كثر “*ن 
هذا فألزمنا قاتل كل واحد من هؤلاء الأقل ما اجتمع عله فمن قتل وديا أو نصرانا خطا وللاقنول ذمة بأءان ' 
إلى مدة أو ذمة بإعطاء جزية أو أمان ساعة ففتله فى وقت أمانه من المسامين فعليه ثلث دية المسلم وذلك ثلاث 
وثلاثون»ن الإبل وثلث ومن قتل مجوسيا أو وثنيا له أمان فعليه ثلثا عشر دية ٠سام‏ وذلك ست فرائض وثلثا فريضة 
(ع14--0) 


Cl as _‏ م 
مسل وأسنان الإبل ف م كى فى ديات السلمين إذا كان قتلهم عمدا أو عمد خطأ فخمسا دة القتول خافتان وثلاثة 
أحماس نصفين نصف حقاق ونصف جذاع فإذا كان القتل خط عضا فالدية أحماس حمس بنات عياض وس 
بنات لبون وحمس بنولبون ذ كور ومس جقاق ومس جذاع وديات نسائهم على أنصاف ديات رجالهم کا کون 
ديات نساء المسإمين على أنضّاف ديات رجاهم وإذا قتل بعضهم عضا قضى عام عا وصفت يقضى به بين المسامين 
وعلى عواقل من جرى عليه الحم وقد وصفت هذا فى الحم بينهم فى قتل العمد وإذا قتدل لهم عبد على دنهم 
فديته ننه بالغا مابلغ وإن بلغ ديات مسل ( قال ) وإذا كان واحد منهم قاتلا اسل قتلا لا قصاص فيه قضى عليه بدية 
مسلم كاملة على عاقلته إن كان قتله خطاً أو شبه عمد كا يقضى على عاقلة المسلم وإن لم يكن له عاقلة مجرى علمم 
الحم فى ماله وإن قتله عمدا فاختار ورثته العقل فنى مال ال جانى كا قلنا فى المسلمين الإبل أو قيمتها إن لم توجد 
فى الجناية والديةالإبل لاغيرها ما كانت الإبل موجودة حيث كانت عاتلة الجانى والحكوم هم ( الال هافق ) قل 

عواقل الذمبين إذا كانوا من مجرى علمهم الج العقل عن جنايتهم الخطا” كا تعقل عواقل الاين . 
ده اة 
٠‏ ( انی ) رحه انه تعالى :ماعل عالفا من أهل العم قدعا ولا حديثا فى أن دة المرأة نصف دية 
الرجل وذلك حسون من الإبل فإذا قضى فى المرأة .بدية فهى مسون من الإبل وإذا قتات عمدا فاختاز أهلها 
ديتها فديتها مسو ن من الإبل أسنائها أسنان دية عمد وسواء قتلها رجل أو نفر أو امرأة لابزاد فى ديتها على 
خمسين من الإبل وجراح المرأة فى ديتها كجراح الرجل فى ديته لامختاف ففى موضحتها نصف مافى موضحة الرجل 
وفى جع جراحما بهذا الحساب » فإن قال قائل فمل ف دة المرأة سوى ماوصفت من الإجاع أمر متقدم ؟ فنعم 
أخبرنا ممم بن خالا عن عبذ الله بن عمر عن أيوب بن موی عن ابن شباب وعن مكسول وعطاء قالوا أدركنا 
الناس على أن دية الحر المسلم على عهد رسول الله صلى الله عايه وس مائة من الإبل فقوم عمربن الخطاب تلك الدية 
على أهل القر ی ألف دنار أو اثنى عشر ألف درم ودية الحرة المسلمة إذاكانت من أهل القرى خمسمائة دنار أو 
ستة آلاف درم فإذا كان الذى أصابها من الأعراب فديتها خمسون من الإبل ودية الأعراية إذا أصابها الأعراى 
خمسون من الإبل وأخيرنا سفیان عن ابن ألى جح عن أبه أن رجلا أوطأ اعرأة که فقضى فما عنان بن عفان 
ا 0 رذى الله عنه بهامائة ألف درهم وثلث ( انى ) ذهب عان إلى التغليظ لقتلها فى الحرم ٠‏ 


5 


: ى 
٠‏ (فالالشنائق ) رمه الله تعالى : إذا بان انی ذكرآ حي له بذلك أو لم ج فديته دية الرجل وإذا بان أن 
فديته دية امرأة وإذا كان مشكلا فديته دية امرأة فإن جنى عايه وهو مشكل فم عت خت بان ذكرا فديته دية رجل 
وكذلك لو جنى عله جرح فبرأ منه فأعطئ أرشه وهو مشكل على أنه أنثى ثم بان ذكرا أتم له أرش جرح رجل 
وإذا اختلف ورثة الخنثى وال جانى فقال الجاتى هو امبرأة أو مشكل فالقول قوله مع نه وعلى الخ أو ورثته اابينة 
بما بدل على أنه ذكر ولو مات الخنثى فاختافت ورثته واطانتى فأقام ورثته البينة عا يدل على أنه ذكر وال جالى البينة 
عا ین أنه أنثى طرحت البينتان معا فى قول من طر ح البينتين إذا تكافأتا وكان القؤل قول الجاتى » ولو كان هذا 
والخنى حی ثم عاينه ال جاک فرآه ذكرا قضی له بأرس ذكر ولو كانت بينة متظاهرة أنه ذكر أو أت قيلت الينة 


N 


٠‏ ا قبل على الاماف ولیس ادرا الحاسم عيانه وأدرك الشپود وكان تایا بعينة لو وم نشد عليه عنداطلا سق 


يكون > ن الحام أن يستدىء* “أن ره الشمود فيشهدون منه على عبان ثم آخرين بعد فتتواطأ شهاداتهم عله ويدرك 


۰ لجاک العنان فهك لشهادة فى أمر غائب ع ن الحا لايدرك فه مثل هذا ولا شد e‏ إلا علا درمتت لاإستأنف 


0 


Cs 


( لشاف ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أنى سامة بن عبد الرحمن عن ألى هريرة 


رضى الله عنه أن امرأتين من هذيل رمت إحداهما الأخرى فطرحت جنيئها فقذى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم : 


بغرة عبد أو وليدة أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شہاب عن سعيد بن المسيب أن رسول اللّهصلى الله غليه وس قفى 
فى الحنين يقتل فى بطن أمه بغرة عبد أو ولدة فقال الذى قضى عليه که ف أغرم مالا شرب ولا أكل ولا نطق ولا ٠‏ 
استهل ومثل ذلك يطل؟ فقالرسول الله صلى الله عليه وسل« إنمااهذا من إخوانالسكهان»أخيرنا الثقةخى بنحسان 
عن الليث بن سعد عن:١,‏ ن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أهر: :رة أن رسو ل الله صلى الله عليه يه وسم قضی قجان 


امناو نی لحان سقظ م ميتا بغرة عبد أو مة ثم إن الرأة او تی قشى علہا بالغرة توفيت فقضى رسول الله صلی الله 


۰ عليه وسل أن ميرامها بيا وزوجبا والعقل على عصيتها ؛ أخبرنا سفيان عن ممرو بن دار عن طاوس عن هر 


ابن الطاب رضى الله عنه قال «أذكر الله امرءآمع من النىسلى الله عليه وسلم فى اجنين شيئا» فقام حمل بن مالك. 
ابن النابغة فةال كنت بين جاريتين لى فضر بت إحداهما الأخرى عسطم فألقت جنينا ميتا فقضى رسول الله صلى الله . 
عليه وسل فيه بغرةءفقال هر( إن کدنا أن نقضى فی مثل هذا بآرائنا» ( انی ) وبهذا كله تأخذ فى الجنين 


والمرأة الى قضى رسول الله صلى الله عله وسل فى جنيئها غرة حرة مسلمة فإذا كان اجنين حرآ مسانا بإسلام أحد 
ا ى. کی ر 2 أم فى جنر 2 ع Ar‏ ر f‏ : 


اوه أو ها ففيه غرة كاملة فإن كان جنين حر مسلية دن مشيرك حر أو عند دن نکاح أو زنا أو جنال حرة مسانة 


ةط من ذوج عبد أو < رأو رتا قفيه غرة كاملة لإسلامه وحراته بإسلام أمه وحريما | وكذلك جنان الأمة يطؤها 


سيدها علك FA‏ أو ملاك اشد أو علك شهدا منها ¢ وكذلك > ين الأمة xs‏ جاو کر با حرة لأن ٠ن‏ 5 ت 
لانرق حال وما قات لا رق محال قفيه غرة كاءلة وأى جنان حعلته lue‏ كل حال E‏ أو 4 جماته جنين 
مسل 3 وأقل ما يكون به السقط حنينا فيه غرة ة أن تبان من ٠‏ لق شی يفارق إاضغة أو العاقة اصع أو ظفر رأوعين 
أو مابان من خلق ابن آدم سوى هذا كله ثفبه غرة كاملة وال حن حان علىامرأة ارت انا أو عد ين فقالت 


هذا الذى ألقيت وأنكر الجانى لم يقبل قولما وكان القول قوله مينه ولا تازمه اطناية إلا بإقراره «أو سينة تقوم عليه 


رجلان أو رجل وامرآتان أو أربع نسوة بأمها ألقت هذا أو ألقت جنينا فإن شبدوا آنا ألقت شيا ولثيتوا الذي 
. وجاءت نين فقالت هذا هو وأنكر أن يكون الذى ألقت فالقول قول الجاتى عليها مع ينه » وكذلك لو القته 


فدفنته ولم تثبته الشمود جنينا بأن يتبين فيه خاق آدمى ولم تاف رواية »ن روى عن النى صلی الله عليه وسل أنه 
لم يسأل عن الجنين ذكر هو أو أنثى فإذا ألقنه المرأة متا فسواء ذكر أن الأجنة وإنائهم فى أت فىكل واجد ممم 
غرة عبد أو آمة وفى أن رسول الله صلى الل عليه وسل قضی فى الحنين بغرة دليل على أن امک فى الجنين غير الحم ش 


فی أمه وإذا آلفت المرأة جنينا ميت Es‏ كا براق ار ألقته حيا ثم مات يرثة أبواه معا ْ 


هاس | 
أو أمه إن ل يكن له ا حرها مع من ورثه معها ولان لم مرج إلا من الضرب الذى سقط به ااجنين فلا شىء لما 
فى الضرب لأن الأ وإن وقع عليها فالتاف وقع على جنينها فى جوفها وإن جرحها جرحا له أرشأو فه حكومة فاها 
أرش الجراح والحكومة فيه دون ٠افى‏ الجنين لأنها جناية علا » ودية الجنين موروثة لها ولأبيه أو ورثته إن لم 
يكن أو ه حا معها ( قال ) و هذا قلنا إذا ألقت المرأة أجنة موفى قبل موتا وبعده فذلك كلهسواء وفى كل جنين ممم 
غرة وها ميراثها ما ألقته وهى حبة وما ألقته بعد الموت لم ترثه لأنه م مرج وهىترثه وم ونيا لآنه حرج حيافيرثها 
وإنما يرث الأحاء وإذا ألقت جنينين مجمعهما شى* من خلقة الإنسان لم يازم عاقلته إلا دية جنين واحد وذلك أن 
تلق بدنين مفترقين فى رأس واحد أو فى رة. تان مفترقتى الصدرين واليدين ومحمءهما رجلان أو أربعة أرجل0© إلا 
أنهما لايفرقا بأن خلقا فى الجلدة العلا أو AEE‏ منها فإ خرجا فى جلدة بطن فشقت علهما ويقيابيدنين 
متفرقين فهما جنینان ہا غرةان ولوكانا ناقصين أو أحده) إذا بان فى كل واحد منهما من خلقة الإنسان شىء 
فهما جنينان إذا خلا متفرقين وإذا ألقت انين حي ثم مات مكانه ففيه دية حر كاءلمة إن كان ذكراً فائة من الإبل 
وإن كان أنثى فخمسون من الإبل ولا تعرف حياة انجنين إلا برضاع أو استهلال أو نفس أو حركة لاتكون إلا 
حركة حى وإذا ألقته فادعت حباته فالقول قول الجالى فى أنها أأقاه متا وعلى وارث !اجنين اابينة فإن'أقر ا'حاق 
على ااحنين أنه خرج حا وأنكرت عاقلته خروجه حا وأقرت روه متا أو قامت بينة حر وجه ولم تثبت لهموتا 
ولا حياة ضمنت العاقلة دية الجنين ميتا وضدن الجانى كام دية نفس حة إن كان ذكراً ضمن نسعة أعشار ونصف 
عثمر دية رجل وذلك حمسن م ن من الإبل فإذا كان أن فتسعة أعشاز دية أنثى وذلك حمس وأر بعون من الإبل 
( قال ) وإن قامت بينة أنه خرج حا وبينة أنه سقط ميتا فالقول قول البينة القى شبدت على الحباة لأن الحياة قد 
تكون فلا يعامها شود حاضرون وبعالها آخرون فیش ېدون على أنه خرج ميتا بأنهم رأوه خارجا لم يعلموا حياته » 
5 اليينة قامت على ااجانى بإقراره بأنه خرج حيآ وقامت أخرى بأنه قال خرج ميتا ولوس هذا ولاالباب قبله 
تضاداً فى الشبادة ,سقط به كاها 0 وإذا ألفت «نينين أحدها قبل الآخر أو معا فشمد الشرود على ألم سعوا 
لأحد الحنينين منوتا أو رأوا له حركة حياة وم يشتوا أمما کان الحى قبلت شهادانهم ولزم عاقلة العالى دة جنين 
حى ودية جنين ميت فإن كانا ذكرين لزمت العاقلة فىااحى دة نةس رجل وإن كاتا شمن لزدت العاقلة دة أنثى 
وإن کانادکراً وأنى تزمت العافلة ده أنثى لآلا العبن ولم أعطوارث ااحنين الفضل بين دية المرأة والرجل بالشك 
(قال) وإن أقر ااجانى أنالذى خرج حا ذکر أعطت ااعاقلة دة أي والجالى عام دبة رجل وهو :صف دية رجل 
سين من الإبلويلزم العاقلة دية سجنوزغرة معديةالحى .ولوضربرجل بطن امرأة فألقتجنيناميتا ثم مانت وألقت 
بعسد الموتجنينا حنا ثم ماتورثت المرأة الجنين الذى خرجقبلء وتهاوور نيا ان الذى خرج حرا بعد موتهاوورثه 
بعد موتهورثته غير هالأنها ۾ تراه » ولو ألقت جنينا حرا ثم ماتثومات فاختلف ورثنها وور ثّة اجنين فقالو رثة الجنين. 
ماتث قيلموت! اجنين فور نما وقالور ثم اساتت يعد الحنين فورثته یرٹ واحدممم بماصا< به وكانوا كالقوم وء وذلايدرى 


1 ا مات أولا و و ور e‏ الأحياء دوذ ین كل و أحذدهة ن الفر شين على دعوى صاحیه ( 4 وإذاألقت المرأة حنينا 


(r).‏ 5 : إلا e‏ ا فة فى هدا 2 حرفا شديدا فحرر وكثبت تعول على كل 


ما ده والله المستعان 58 ده مده . 


0 
حا ثم جنى عليه رجل فقتله فعليه القود ولوس على ال جالى عله حين أجرضت أمه دية جنين وفيه حكومة لأمه خاصة 
بقدر الألم عليها فى الإجياض الذى هو شبيه بالجرح ( قال ) ولو قتله الجانى عليه:عمدا أو جرح أمه حرحا لاأرش له 
كان عليه القود وفى ماله حكومة لأمه ولو قتله خطأ كانت دية النفس على عاقلته وكذلك أمه إن كانت هئ القاتلة 
خطا فديته على عاقلتها ون كانت قتلته عمدا فديته فى مالما وكذلك أبوه وآباؤه وأمباته لأنه لايقاد ولد من والد 
ولا يرث الجنين واحد من القاتلين قتله عمدا أو خظا وسواء فى أن دية ة الجنين دية نفس حة إذا عرف حاة الجنين 
خرج لام أو أجهض قبل الام ( قال ) والمرأة التى قضى النى صلى الله عليه وسل بدية الجنين على عاقلتبا عمدت ضرب 
المرأة بعمود بيتها فإذا جنى الرجل أو المرأة على حامل فاأجهضت جنينا ميناً أو حياً فمات وكانت جنايته بسيف أوبما 
يكون عثله القود فلا قود فى الجنين وإن خلص ألم الجناية إلى الجنين فا جهضته فجنايته فى غير حم العمد اللقصود به 
قصد من يقاد لاحائل دونه وإذا'ماتت المرأة فلما القود وإن أراد ورثتها الدية فى مال ال انی إذا کان ضر ہا عا قاد 
من مثله وإن كان لابقاد من مثله فغلى عاقلة الجالى الدية لأن هذا شيه ا لخطا العمد الذى 2 فيه النى صلى لله عليه 
وسلم وسواء فها وصفت من أنه لايقاد من الجانى على أم الجنين لبجهض الجنیں حا ثم عوت اجنين عمد بطنها أو 

فرجها أو ظهرها بضرب لبقتل ولدها أو أرادهما عمدا لأن وقع الجنابة بة بالأم دون الجنن 


جنبن اأر 1 ار 
( اى ) وإذا جى رجل على امرأة عمدا أو خطا" فا لقت جنينا مينا فععاقاته غرة عبدأو أمة يؤدون 
أهما شاءوا من أى جنس شاءوا وليس لمم أن يؤدوا مافيه عيب يرد »نه لو بسع ولا خصياً لأنه ناقس عنغرة إن 
زاد ينه بالخصاء ولأن النى صلى الله عليه وسل - بالغرة من عبد أو أمة ولا خصيان نعامهم ببلاده ولمم أن يؤدوا. 
الفرة مستغنية بنت سبع سنين أو تمان ولا يؤدونها فى سن دون هذا السن لأنها لانستغنى بنفسها دون هذه السن 
ولا مخير المولود بين الأبوين إلا فى هذه ااسن ولا برق بين الأمة وولدها فى البيع لأنها صغيرة إلامهذه السن وقيمة | 
الغرة نصف عشمر دية الرجل المسلم وذلك فى العمد وعمد الخطا" قيمة خمس من الإبل خمساها وهو بعيران قيمة 
خلفتين أقل الخلفات وثلاثة أخماسها وهو قيمة ثلاث جذاع وحقاق نصفين ٠ن‏ إبل عاقلة الجالى فإن ل تكن لهم إبل 
من إبل بلده أو أقرب البلدان منه وإذا كانت جناية الرجل على جنين المرأة ورمى غير أمه ذا "صاب أمه فدية الجنين 
على عاقلته غرة تؤدى عاقلته أى غرة شاءوا غر ماوصفت أن ليس له م أداؤه وقيمتما نصف عشر دية رجل من 
ديات الخطأً ( قال ) وهذا هكذا فى جنين الأمة المسامة أو السكتابية من سيدها مجنى عليها الحرنى الذىله أمان وجنين. 
الذمية. بن عليها من اسل الجر وفى رقبة العيد إذا جى على بعض أجنة من سميت لامختلف فى الخطأ والعمد 
(قال) فيؤدى فى الخطأ على أم الجنين غرة قبمتها قيمة خمسء ن الإبل أخاس قيمة بنتمخاض وقيمة بنت لبون وقمة 
ابن لبون ذكر وقيمة حقة وقيمة جذعة وليس لهم أن يؤدوا غرة هرءة ولا ضعيفة عن العمل لأن أ كثر ما يراد له 
الرقيق العمل وَإِتما عي للناس با ينتفعون به لابما لاينفسهم ضعيفه وإذا منعت من أن تؤدى غرة معيبة عيباً يضر 
بالعمل فالعيب بالسكبر أ كبر من كثير من العيوب ااتى ترد بها وإذا جنى الرجل على جنين فخرج حا ثم مات فقال 
مات من حادث كان بعد الجناية من غيرى وقال ورثته مات من ااجناية فإن کان مات مكانه موا يعلم فى الظاهر أنه 
لا كون إلا من الجناية ففيه دية نفس حية على عاقلته وإن قبل قد عاش مدة وإن قلت قد يمكن أن يكون مات من 
غير الجناية فالقول قول الجانى وعاقلته وعلى ورئة الجنين البينة أنه مات من الجنابة وأفبل على موتهما أقبل على أنه 


500 ! به ی 
. ولد اقل أربع نسوة ورجلا وامرأتين إذاكانوا عدولا ولا أقبل فيم وارثا له ( قال الربيع ) وفه قول آخر إلى 
لاأقبل عليه إلا شاهدين عدلين لأنه فى موضع محوز لارجال النظر إليه إذا أمكنهم أن مخرجوه حياً بعد مابولد فااما 
إذا لم يمكنهم أن مخرجوه لسرعة موته قبلت عليه شادة أربع نسوةفيشهدن علىموته بعدالحاة ( الال افق ) وإذا 
أجهض ااجنين حي حياة لم تتم لجنين أجهض فى مثلها حياة قط كأن أجهض لأقل من ستة أشهر ثم مات ففيه دية حر 
تامة وإن أجهض فى حال يتم فيه لأحد من الأجنة حياة محال فهو كالمسالة قبلها وإذا خرج حا لستة أشبر فصاعدا. 
فقتله رجل عمدا فعليه الود كيف خرج إذا عرفت حباته وإن كان ضعيفاً مفرطا وإن خرج لأقل من ستة أشهرفقتله 
إنسان عمدا فاأراد ورثته القود فإن كان مثله يعيش اليو مين والثلاثة أو اليوم ففيه القود وإذا شبد رجال أنه جنىعلى 
امرأة فا"لفت جنبنا ولم يثبتوا أحبآ أم ميا فقال الجانى ألقنه ميت وغيبته فالقول قوله مع مينه ولو أقر هو بأنه خرج 
ميتاً أو حيا ففات ازمه فى ماله دون عاقلته لأن هذا اعتراف إذا لم تصدقه عاقلته ولم تكن بينة ولو جىجان على امرأة 
فقالت ألقيت جنينا وقال الجانى لم تلق شيثا فالقول قوله وكذلك لو جاءت ينين مكانها متا كان القول قول لأنه قد 
عكن أن تا'فى بحنين غيرها ولو خرج الجنين حا فقتله غير الجانى على أمه عمدا قتل به ول يكن على ااجانى على أمه 
شىء ولو قتله الجانى على أمه عمدا فعله القصاص أو الدية فى ماله إن شاء الورثة وحكومة فى ماله جرح إن أصاب 
أمه لاأر ش له معلوم لأمه دون ورثة اجنين وإذا جنى على امرأة فا لقت مكالما جنينا ميا فعلى عافلة الجانى دته ولا 
. يصدق ولا يصدقون أن إجهاضها غير جناية لأن الظاهر أن هذا من جنابته ولو كانت تطلق فجىعلما فاألقت جنينا 
ما فقال ألفته من غير جنارتى ازم عاقلته دية الجنين كا لوكان مريضاً فى السياق فقتله رجل ازمه عمدا كان أو خطا' 
لأنه قد يعيش وإن ظن أنه يموت وكذلك المرأة تطلق ثم يذهب الطلق عنها فتقيم أياما لاتلد ولو كانت تطلق فجنى 
عليها فا'لقث جنينا حا ثم مات مكانه فقال لم تلقه من جنايتى وقالت أسقطته من جنابتك فالقول قوها وضمنت 
عاقلته دية الجنين حا ذ كرا كان أو أنثى وإذا جنى الرجل على المرأة والقوابلءندها أو لسنعندها وهى ترىتطلق 
أو لاتطلق والحيل بها ظاهر ثمانت وسكنت حركة مافى بطنها من الأم ول يضمن ااجنين من قبل أنى على غير 
إحاطة به أنه جنين مات بجنايته ولو خرج ما شىء سين فيه خلق إنسان من رأس أو بد أو رجل أوغيره ثم مانت 
أم الجنين وم آخرج بقية الجنين طمن الأم والجنين لأنى قد عابت أنه جى على جنين فى بطلها روج بغضه ولا فرق 
بين خروج بعضه وكله فى عامى بأنه جنى على جنين ألا ترى أمها لو لقت كااضغة ,بين فما شىء من خلق الإنسان 
ضمنته جنايته على جنين كامل ويضمن مى خرح منها شیء بهن به أنه جنى على جنين قبل ٥‏ وتا أو بعده ولو خرج 
من فرج امرأة رأسا جنينين أو أربعة أبد لنينين وم رج مابق مما أغرمته جنابة على جنين واحد لأنى لاأدرى 
لجع الرأسينشىء من حلقة الإنسان فك ونان فا لزمه منهما كجنين واحد لأن ذلك يمكن فيهما وإذا قضيت دة 
فى جنين خرج حيا ثم مات أو خرج ميتاً فعلى ااجانى عليه ع ق رقبة مؤمنة ( قال ) وإذا جى على امرأة فخرج منها 
بدنان فى رأس أو جمع جنينين شىء واحد من خاقة آدمى فاللازم لهفيه عتق رقبةوالاحتياط أنيعتق اثنين وكذلك 
لو خرج رأسان من فرج امرأة ثم ماتت ولم يتتام خروجهما فيعرفان لم أقض فما إلا بدية جنين واحد وازم ااجالى 
عتق رقبه وكان أن يعتق رقبتين فىهذا الى أو كدعليه لأنالأغلب أنالرأسين من 0 قن مالم عل اجتاعہما 
عمعاينته ولو اضطرب شىء فى بطن أمه ثاتت أحببت لاجانى أن لابدع أن يعتق ومتاط فيعتق دقبتين أو اا ولا 


درق أن بلزمه شىء لأنه 3 بعلية ولدا وإذا ماتت الأم وجنا أعتق عوت الأم رقة ويموث جنلها أخرئ . 


٠ E 


( الالتنائق ع تعالى e‏ على دين واحد فجنى على جنين امرأة منهم 
زوجها على دينها فخرج متا فديته عشر دية أمه » وإن کانا متلق الدين فحكه لأ كثرهما. دة ا 
ابوه وأجعل دته مميم المسلم من أبويه إن کان منهما مسل مثل أن تكون ذمية عند مسل فتكون دية جنين مسل » ش 
ومثل أن تكون المسامة سات عند ذمى فتجعل دية جنينها دية جنين مسلمة » ومثل أنتكون أمة توطأ ملك سيدها 
فتكون دية جنيئها نصف عثمر دية أيه لأن الجنين حر محرية أيه ولايكون ملكا لأيه » ولوكان أبوه وکا 
أو مكاتياً وط ىء أمة له فونى على جذينه من أمة له قبل عتق أبه كان فه عثسر قمة ة أمه لأنه ملوك لك لافضل فى الحم 
فى الدية لأسه على أمه بالحرية ٠.‏ وهكذا لو كانت حوسية أو وثذبة عند نصراتى جعلت فى جندنها ما فيجنين النضرانة: 
حت النصراق 3 وصفت وسواء جنى على جنان الذمة مسل أو ذمى أو حربى عم على عاقلته بديته إن كانت عاقلته 
يمن جرى عليه الحم وإلاحيم بديته فى مال الجاتى ( قال ) وهكذا جنين الأمة الكافرة يطؤها سيدها يملك ٠‏ 
أو ينكحها مسلم ولايعم أنها بماوكة وتقول إنها حرة ففيه دية جنس حرة ٠سامة‏ » ولو أن ذمية حمات فجنى عليها . 
. جان فألقت جنينا مستا فقالت هو من زنا يمس كانت فيه دية جنين نصرائية عشم دية أمه لأنه لابلحق بالزنا نسبه 
َ ولو جنى رجل على نصرانة فألقت جنينا متا فقاات كان أبوه ماما وقال الجاتى بل كان ذميا أو لا نعرف له أا ' 
ازمه جنين نصرانية ومحلف ماكان أبوه مسا ( ( قال ) ولو اشترك ملم وذمى فى ظهر حرة بنکاح شبة فتنى رجل ْ 
على ما فى بطنها فألقت جنينا مبتاً جعلت على القاتل جنين ذمية من ذمى فإن الح الجنين سل أعمت عليه جنين 
حرة مساءة وإن هو أشكل فل يبن لأمهما هو لم أجعل عليه إلا الأقل حى أعرف الأ كثر . 


جنين الأمة ) 

( الالغ ناف ) رحه الله تعالى والأمة المكاتبة والمديرة والعتقة إلى أجل وغير المعتقة سواء أجننهن أجنة 
إماء إذا لم تسكن أجنتون أحرارا با وصفت من أن بيطأ واحدة منهن مالك لما حر أو زوج حر غرته بأنها حرة 
فى جنين كل واحدة منون إذا خرج ميتا عشر قيمة أمه يوم جنى عليها (ةال) وإنما قلت هذا لأن رسول اله صلى الله 
عليه وسل لا كان فى قضائه دلالة على أن لا يفرق بين ال كر والا'ثى من الا“جنة لم جز أن يغرق بين الجناية 
على اجنين اکر والاتى من اللاك ولا يجوز أن عق المع فير محال إلا بأن يكون فی كل واحد منهما عدر 
قيمة أمه ومن قال فى جنين الاأمة إذا كان ذكرا نصف عشر قمته لو كان حا وإذا كان أن عر 56 

لو كانت حية فقد فرق بين ماجمع بينه رسول الله صلى اله عليه وسل ( قال ) وإذا جنى على الا'مة فألقت جنينا حا 

ثم مات من الإجباض ففیه قبمته ذ كرا كان أو أننى کا يقتل فكون فه قمته بالغة ما بلغت . 


حكن ا سی و والذمية 565 


۷( الفا ) معدا مال ونا جن ارجل ع اة اطا اي ف ان جاح عنقت عنقت أو عل 
فيضمن الأ كثر ما فى جنايته عليها وإذا ضرب ا ارين ثم ألقت جنينا فقالت ألقبته 


ظ - 1۲~ 
من الضربة وقال لم تلقه منهافالقول قوله مع بعينه وعليها البينة أنها لم تزلضمنة منالضربة أو تز ل جد الألم من الضربة 
حى ألقت الجنينفإذا جاءت بهذا ألزمت عاقلته عقل انين وإذا ضرما فأفامت على ذلك لا جد شیا ثم ألقت جنينا 
ش : يضمئه لأنها قد تلقه بلا جناية وإنما يكون جانا عايه إذا لم ينفصل عنما ألم الجناية حتى تلقيه ولو أقامت بذلك أياما 
وإذا كانت الأمة بين اثنين فحنى عليها أحدا ثم أعتقها ثم ألقت من الإناية جنينا فإن كان موسراً لأداء قيمتها من 
جنين حرة وكانت مولاته وكان لشر :كه فما نصف قمة الأم ولا ثىء له فى المنين لأنه. ليس له ولاؤه وورثت أمه ` 
ثلث ديتة وقرابة مولاه الذى جنى عله الثلثين إن لم يكن له نسب يرثه ولا رث منه المولى شيئًا لا'نه قاتل وكذلك 
الرجل ينى على جنين امرأته تضمن عاقلته ذته وترث أمه الثاث(22 وإخوته مابق فإن لم يكن له إخوة فقرابة 
أيه ولا برثه أبوه لا'نه قائل وإذا ألقت الجن وهو معسر فاتسرككه نصف عير قيمة أمة لا'نه جنين أمة. وإذا 
جنى الرجل على أمسة فألفت جنينا ثم عتقت فألقت جنينا ثانيا فنى الأول عبر قرمة أمة لسسيدها وفى الآخر مافى 
جدين حر ره ورثته معها : 
حلول الدية 
) لاا ) ره الله تعالى : فالقتل ثلاثة وجوه عمد محض وعمد خطأ » وخطأ عض » فأما الخطا” فلا 

اختلاف بين أحد عاءته فى أن رسول صلی الله عليه وسل قضى فيه بالدية فى ثلاث سنين ( قال) وذلك فى مغى ثلاث , 
اسنين من يوم مات القتيل فإذا مات القتيل ومضت سنة حل ثلت الدية ثم إذا مضت سنة ثانية حل الثلث الثانى ثم 
إذا مضت سنة ثالثة حل الثلث النا اث ولا ينظر فى ذلك إلى :وم 2 الحا ك ولا إبطاء ببينة إن لم تثبت زمانا ولو لم 
يبت إلا بعد سنتين من يوم القتيل أخذوا مكالم يثلث الدية لاما قد حلت عليهم ( قال) والذى أحفظ عن جاعة 
من أهل العلل آم قالوا فى الخطا” العمد هكذا وذلك نما معا من الحطا” الذى لافصاص فيه حال فأما العمد إذا 
قبلت فيه الدية وعنى عن القتل فالدية كلها حالة فى مال القاتل وكذلك العمد الذى لا قود فيه مثل أن يقتل 
الرحل أنه المسم أو غير المسلم عمدا وهكذا صنع عدر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه فى ابن قنادة المدلجى أخحد 
منه الدية فى مقام واحد والدية فى العمد فى مال الجالى وفى الخطا” الحض والخطا العمد على العاقلة فى مضى ثلاث 
ا جروح فإن كان أ كر من الثاث فعلما أن تؤدى الثلث فى مضى سنة وما زاد على اثلت ما قل أو كثر أدته فى 


مضى السنة الثانة إلى الثلئين فا جاوز الثلثين فهو فى مضي السنة الثالثة وهذا معنى السنة وما لم مختلف الناس 


فيه فى أصل الدية . 
أسنان الإبل فى العمد وشبه العمد 

( لاتاق ) رحمه الله تعالى نص السنة فى قتل العمد الحظا مائة من الإبل منها أربعون خلفة فى بطو ما 
أولادها والخلفة هى الحامل من الإبل وقلا حمل الأثنية فصاعدا. فاى ناقة من إبل العاقلة حمات فهى خلفة وهى 
تحرى فى الدية مالم تسكن معيبة (قال) ولا يحزى فى الأربمين إلا الخلفة وإذا رآها أهل العم فقالوا هذه خلفة 
ثنية أجزأت فى الدية وجبر من له الدية على قبولها فإن أزلقت قبل تقبض لم جز لأمها لم تدفع خلفة فإن أجهضت 


60 قوله : وترث أمه الثاث الخ لعل الثلث حرف عن السدس أو سقط شىء من العبارة فانظر. كتبة مصحه . 


ا ۱1۳ چ 
بعد TT‏ أجرأت وإن دفعت وأهل العام يقولون هى خلفة ثم عل انها غير خلفة فلا'هل القتبل ردها 
وأخذم مخلفة غيرها وإن غاب أهل القتبل عليها فقالوا لم تسكن خلفة فالقول قوم مع أيمانهم لأنه لم بعلم ألما خلفه 
إلا بالظاهر ( قال الرييع ) وهذا عندى إذا قبضوها غير رؤية أهل العم ( الال اى ) وإذا قالوا فى ادن . 
ليست خلفة فقال أهل العم هى خلفة أازموها حى يعم أنها. ليست خلفة والستون التى مع الأربعين الخلفة ٣‏ 
حقة وثلائون جذعة وقد روى هذا عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسل وهو قول عدد' يمن e‏ 
العم اللفتين أخبرنا مسلم عن ابن جرج قال قلت لعطاء تغلرظ الإبلل فقال مائة من الإبل من الأصناف كلها من 
كل صنف ثلثه ( ثالال:_: افق ) والتغليظ كا قال عطاء فؤٌ<ذ فى مغى كل سنة ثلاث عشرة وثلث خلفة وعشر 
جذاع وعشر حقاق ويحبر على أن يعطيه ثلث ناقة يكون شري له بها لامر على قيمة إن كان مجد الإبل . ومثل 
هذا أسنان دة العمد إذا زال فيه القصاص بأن لايكون على القاتل قصاص وذلك مثل الرجل يقتل ابنه أو يقتل 
وهو مغلوب على عقله بغير سكر أو صبى . وهكذا أسنان الدية المفلظة فى الشبر الرام وذى الرحم ومن غلظت 
فيه الدية لاازاد على هذا فى عدد الإبل إعا الزيادة فى أسنائها ودية العمد <الة كلها فى مال القاتل . 
سنان الإبل فى الخطاً 

( لای ) رحه ال وإذا قال رسول الله صلى الله عليه وسل فى قتل العمد الخطأ مغلظة منها أربغون 
خلفة فى بطونها أولادها ففى ذلك دليل على أن دة الخطأ الذى لامخلطه عمد مخالفة هذه الدية وقد اختلف الناس. 
فيها فألزم القاتل عدد مائة ٠ن‏ الإبل بالسنة ثم مالم مختلفوا فيه ولا ألزمه من أسنان الإبل إلا أقل ماقالوا يلزمه . 
لأن اسم الإبل يلزم ااصغار والكبار فدية الخطأ أخماس ‏ عشرون بنت عاض وعشرون بنت لبون وعشرون ٠‏ 
ابن لبون ذكر وعثسرون حقة وعشرون جذعة . أخبرئا مالك عن ابن شباب وريعة وبلغه عن سلمان بن يسار 
آم كانوا يقولون دية الخطأ عشرون بنت مخاض وعشرون بنت لبون وعشرون ابن لبون ذكر وعشرون حقة 
وعشرون حدعه . 

فى تغليظ الدية 

١‏ نالل ]تق ) رحمه الله وتغلءظ الدية0" فى العمد والعمد الخطأ والقثل فى الشهر الجرام والبلد الحرام 
وقتل ذى الرحمكا تقدم فى العمد غير الخطأ لا حتاف ولاتغلظ فا سوى هؤلاء . وإذا أصاب ذا رحم فى الشهر 
الحرام والبلد الحرام وهى مكة دون البلدان لم بزد فى التغلاظ على ماوصفت قليل التغليظ وكثيره فى الدية سواء 
فإذا قومت الدية الغلظة قومت على ماب من تغليظها ( قال ) وتغلظ فى الجراح دون الفس صغيرها وكييرها 
بقدرها فى السن كا تغلظ فى النفس فلو شنج رجل رجلا موضحة عمدا فأراد الشجوج الدية أخذ من الشاج خلفتين 
0 ا جذعة وحقة ونصف حقة . فإن قيل : كفا کون :صف حقة ؟ قلت يكون شر کا فیا له 1 


ص پا وللحانى النصف کا كون البعير بدنهما وهذا هكذا فا دون الموضّحة مماله أرش باجتهاد لاحتلف فلو شجه 


(1) قوله : قلت لعطاء تغليظ الإبل ال اخ هكذا فى النسخ ولعل فى الكلام نقطا . 
0( قوله امد والعمد الخطأ إلى قوله کا 0 فىالعمد غير الخطأء هكذا فی‌النسخ» وانظر . کته مصححة . 
ش : (م6٠‏ -د) 


~0“ ) 
مائعة كانت له فنا عشر ٠ن‏ الإبل أر بع خلفات وثلاث حقاق وثلاث جذاع ؛ ولو شجه منقلة كانت له فما #س 
هنی رة ست خلفات وأربع جداع ونصف وأربع حقاق ونصف ء ولو فقأ عبنه كانت له حون من الإبل 
عشرون خلفة وحمس عثمرة جذعة وحخمس عشر حقة » وإذا وجبت له الدنة خطأ فكان أرش شجة موضحة أخذت 
منه على حساب أصل الدية كا وصفت فى ااعمد فتؤخذ فى الموضحة حمس من الإبل بنت مخاض وبنت لبون وابن 
لبون ذكر وحقة وجذعة : ش 
أى اليل على العاقلة ؟ 
( انی ) رحمه الله : قد حفظت عن غدد من أهل الع أنهم قالوا لايكلف أحد غير إبله ولا ,قبل منه. 
دونها كان مذهبهم أن إبله إن كانت حجازية لم يكاف ما هو خير منها ون كانت مهرية لم بۇخذ منه ماهو شر 
ا هكذا ما كان بين الحجازية والمورية من مر تفع الإبل ومنخفضها و ذا أقول . وهكذا إن كانت إبله عوادى 
أو أوراك أو حمرصة » وإذاكان ببلد ولا إبلله كاف إبل أهل ذلك البلد فإن لم يكن لأهل ذلك الباد إ سكلف إبل 
أقرب البلدان به تما يلره و جیر على أن,ؤدى الإبل بكل حال لأن رسول الله صلى الله عليه وساقضق عليه بها فإذا كانت 
موجودة مال كلة بايا يكلف ماسواها من الحقوق ااتى تلزمه إذا وجدت وإذا سألالدى له الدية غير الإبل أو سألا 
ظ الذى عليه الدية لم يكن ذلك اواحد منيما وجبران على الإبل إلا أن يتمغا على الرضا بغير الإبل فرجوز لما صرفها 
إلى ماتراضيا به کا جوز صرف الحقوق إلى مايتراضيان عليه . فإ ن كانت إبل الجالى وإبل عاقلته هى مباينة لإبل 
٠‏ غير فإن أنت عليها السنة فتبق تجافا أو مرضى أو جربا فإذاكان هكذا قبل للجانىإن أديت إلبه إبلا صحاحاً شروى 
إبلك أو خيرا منها جر على قبوطما منك وأنت متطوع بالفضل عن إبلك وإبل عاقلتنك وإن أردت أن تؤدى شرا 
ن إبلك وإبل عاقلتك لم يكن لك ولا هم أن تؤدوا إلاشرواها ماكانت موجودة فإنلم توجد قبل أد "قم صحاح غير 
معبية مثل إبلك وإذا حكنا عليه بالقيمة حكنا مها على الأغلب من نقد البلد. الذى به الجاتى إن كان درام فدرام 
وإن کان دنائير فدنائير وم ع بقيمة نحم منها إلا بعد مامحل على صاحبه فإذا قومناه أ<ذناه به مكانه فإن أعسر به 
أو مطل حتى محد إبلا دفع الإبل وأبطات القيمة فإذا حل جم آخر قومت الإبل قبمة يومها . 


0 إعواز الإبل 

( التاق ) رحمه الله : وعام فى أهل العم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض الدية مائة من الإبل 
ثم قومها عمر رضى الله عنه على أهل الذهب والورق فالعلم حيط إن شاء الله تعالى أن عمر لايقومها إلا قيمة يومها 
ولعله قوم الدبة الحالة كلها فىالعمد » وإذا قومها عمر قيمة يومما فاتباعه أن تقوم كا وجبت على إنسان قيمة بومها 
کا لو قومت إبل رجل أتلفها رجل شيئًا ثم أتلف آخر بعدها مثلها قومت سوق ودبأ ولو قومت سرقة ليقطع . 
صاحبها شيا ثم سرق بعدها آخر مثلم قومت كل واحدة منهما قيمة يومها ولعل عمر أن لايكون قومبا إلا فىحين 
وبلد هكذا قيمتها فيه حين أعوزت ولايكون قومبا إلا برضا من الجالى وولى الجناية كا يقوم ما أعوز من الحقوق 
اللازمة غيرها وما تراضى به من له الحق وعليه . أخبرنا مسل بن خالد عن عبيد لله بن عمر عن أيوب بن موسى 
عن ابن شاب ومكحول وعطاء . قالوا أدركنا الناس على أن دية الرجل امس الحر على عبد رس ول الله على الله 
عليه وسل مائة من الإبل فقوم عمر رضى الله عنه على أهل القرى ألف دنار أو اثنى عشر ألف درم فإن 


= هااا 

كان الذى أصابه من الأعراب فديته مائة » ن الإبل لا :كاف الأغرانى الذعب ولا الورق ( فال ) وهذا یدل على 
ماوصفت من أن عمر لم يقوم الدية E‏ جد الإبل ولم ييقومها إلا عند الإعواز ألا ترى أنه لانكلف الأعرابى 
ذهباً ولاورقا لوجود الإبل وال الذهب والورق من القروى لإعواز الإبل i‏ أرى : - وا أعلم - أن الحق 
لاغتلف فى الدية . أخيرنا مسم عن ابن جردج عن عمرو بن شعيب قال كان رسول الله صلی الله عليه وسَسم 
هوم الإبل على أهل القرى أر بعمائة دينار وعدلما من الورق ويقفسمها على أمان الإبل فإذا غلت رفع فى قبمتها 
وإذا هانت نقص من قيمتا على أهل القرى والثمن ماكان ٠‏ أخبرنا مسيم عن ابن جربج عن عمرو بن شعيب 
قال قَغى أنو بكر زضى الله عنه على اهل القرى حين كثر الال وغلت الإبل فأقام مائة من الإبل بستائة دينار إلى 
مامائة دنار أخيرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبه أنه كان يقول على الناس أجبعين أهل 
القرى وأهل البادية مائة من الإبل على الأعرانى والقروى ٠‏ أخبرنا مسل عن ابن جريح قال : قلت لعطاء الدية 
الماشية أو الذهب؛ قال كانت الإبل حتى كان عمر بنا لطاب رضى الله عنه فقوم الإبل ب#ثسرءن ومائة كل بعيرفإن 
شاء القروى أعطى مائة ناقة ولم بعط ذهبا كذلك الأمر الأول ( ناغنى ) وعذا كله نأخذ فتؤخذ الإبل 
ش عادر وتقوم عند الإعواز على ماوصفت لأن من زمه شىء لم يقوم عله وهو بوجد مثله ألا ترى أن من ازمه 
صنف من العروض لم يوْخْد منه إلا هو فإن أعوز ةين الماك ا قمته نوم يلزم صاحه . وقد محتمل ش 
تقوم الإبل أن يكون أعوز من عليه الدية فقومت عليه أو كانت موجودة عند غيره يلاه فقومت والأول أشه 

والله اع ٠‏ وماروى 57 وصفت من تقوم من قوم الدية ‏ والله أعلب على ماذهبت إله ( قال ) والذية لاتقوم إلا ١‏ 
بالدنانير والدراهم کا لايقوم غيرها إلا مهما . ولو جاز أن نقومبا بغيرها جعلنا على أهل البقر البقر وعلى أهل 
الشاء الشاء فقد روى هذا عن حمر كا رويت عنه قيمة الدنائير والدرام . وجعلنا على أهل الطعام الطعام وعلى 
اليل اليل وعلى أهل الحلل الال بقيمة الإبل ولكن الأصل كا وصفت الإبل فإذا أعوز فالقيمة قيمة 
ا لابوجد ما وجب على صاحبه وليس ذلك إلا من الدنائير والدرام (قال) وإن وجدت العاقلة بعض الإبل أخذ . 
مها ماوجد وقمة مالم جحد إذا لم مد الوفاء منه محال . وإ ٤ا‏ تقوم إبل من وجبت عله الدية إن كانت الجناية تما 
تعقلها العاقلة قومت إباا وإن كانت عا بعقلها الجانى قومت إبله إن اختلفت إبله وإبل العاقلة . 


) ا ) .رحن الله 0000 أن يعطى فيا بعيرا معيبا عيبا يرد من مثل ذلك 
العيب فى البيع لأنه إذا قضی عليه بشىء بصفة فبين أن ليس له أن يؤدى فيه معيبا کا بقضی عليه بدينار فلا يكون 
له أن يؤديه معيبا . وكذلك الطعام يقضى به عليه وغيره لايكون له أن يؤديه معنا ( لالت فى ) لم أعل عخالفا 
.أن رسول الله صلی الله عليه وسل قضی بالدية على العاقلة وهذا أ كثر من حديث الخاصة ولم أعل مالفا فى أن العاقلة 
العصبة وم القرابة من قبل الأب وقضى عمر بن الطاب على على بن أنى طالب رضی الله عنهما بأن يعقل عن موالى 
صفية بنت عبد المطلب وقفى لازير عير انهم لأنه ابنها (قال) وعم العاقلة أن بنظر إلى القاتل والجانى مادون القتل 
ما محمله العاقلة م ن الخطأ فإن كان له إخوة لأبيه حمل عليهم جنابتهم غلى مامحمل العاقلة فإن احتملوها لم ترفع إلى 
7 بی جده وثم عمومته فإن لم محتملوها رقمت إلى بنى جده فإن لم محتماوها رفعت إلى بنى جد أبه ثم هكذا ترفع إذا 
عجز عنما أفار به إلى أقرب الناس به ولا ترفع إلى ؛ فى أب ودونهم أقرب منهم حى عجز عنها من هو أقرب منم 
کان رجلا من بنى عبد مناف جنی فحمات جنايته بنو عبد مناف فل حملا بنو عبد مناف فترقع إلى بنى قصى فإن لم 


1 


) س٧۱‏ - 
اماما رفءت إلى بنى كلاب فإن لم حملما رفعت إلى بى مرة فإن لم احماما رفعت إلى بنى كهب فإن لم محملما رفعت إلى 
بی لؤی فإن لم أمحملها رفغت إلى بى غالب فإن لم حماما رفعت إلى بى فر فإن لم محملها رفعت إلى بى مالك فإن لم 
محملبا رفعت إلى نى النضر فإن لم حملما رفعت إلى نى كنانه كلما ثم هكذا حى تنفد قرابته أو محتمل الدية 
(قال) ومن فى الدبوان ومن ليس فيه من العاقلة سواء قضى رسول الله صلى اق عليه وسم على ااعاقلة ولا ديوان حى 
كان الديوان حبن كثر المال فى زمن عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 


مأنحمل العاقلة من الدية ومن حملا منم | 
) (الالغنانق ) رحمه الله تعالى : وم أعل مخالةا فى أن المرأة والصى 2000 الل 
شيئا وكذلك المعتوه عندى والله أعلم ولا محمل المقل إلا حر بالغ ولا محملها من البالغين فقير فإذا قفى بها ورجل 
فقير فلم محل نحم منها حتى اسر خذ بها وإن قضى با وهو غنى ثم حلت وهو فقير طرحت عنه إما ينظر إلى حال 
يوم محل . ولا ينبغى للحا کے أن بک تب إذا حم إنها على من احتمل من عاقاته يوم محل كل نحم منها . فإن عقل 
رجل جما ثم أفلس فى الثانى ترك من أن بقل ثم إن أبسر فى الثالث أخذ بذلك النجم وإن حل النجم وهو 
ن يعقل ثم مات أخذ من ماله لأ: - قد كان وجب عليه بالحلول واليسر والحياة ٠‏ ولم أعل مخالفا فى أن لا حمل أحد 
ا محمل من كثر ماله وشهر من العاقلة إذا قومت الدية نصف دينار ومن 
كان دونه ربع دنار ولا بزاد على هذا ولا ينقص عن هذا وعملون إذا عةلوا الإبل على قدر هذاحق يشترك النفر 
في بعير فيقبل منهم إلا أن بتطوع أحد بأ كثر فيۇخذ منه : 


عقل الموالى 
( فالال نی ) رحمه الله : ولا تعقل الموالى من أعلى وم المعتقون عن رجل٬ن‏ ع الموالى وللمعتقين قرابة محتمل 
العقل . وإن كانت له قرابة تمل بعض العقل عقلت ااقرابة وإذا فد عقل الموالى العتقونفإن عجزوا ثم وعواقلهم 
عقل مابق جاعة المسلمين . وكذلك لاتعقل الموالى المعتقون عن المولى المقتق وللمولى المعتق قرابة 'محتمل العقل 
فإن كانت له قرابة محتمل بعض العقل بدى* بهم فإن عجزوا عقل عنه مولاه الذى أعتقه . ثم أقرب الناس إلبه كا 
كا يعقلون عن مولاه الذى أعتقه لو جى ٠‏ وهكذا إذا لم يكن لواحد من الجانين قرابة عقل عنه الموالى من أ 
عنه مواليه من غوق فإن عجزوا ولم تسكن لهم عاقلة عقل عنه مواليه من أسفل وإءا جعلت مواليه من فوق .عقلون 
al‏ وم" ن فوم من مواليهم لأنهم عصية وأهل ميرأثه من دون مواله من أسفل وم أجعل على الوالى من أسفل' 
Mac‏ محال حق لا:وجد دست ب ولا موال من فوق محال م محماونه فإنه تعقل عنم لا لام ورثة ولك يعقلون 
عنه کا تل عنوم (قال) والساثبة معتق كالعتق غير السائبة ٠‏ 


عقل الحلفاء 

( اناق ) رحه الله تعالى : ولا عقل الحليف بالحلف ولا يعقل عنه محال إلا أن يكونءضى بذلك خير 
لازم ولا أعامه . ولا هقل العديد ولا عمقل عنه ولا نرث ولا بورث وإء ا عقل بالنسب والولاء الذى هو نسب 
وميراث الحخليف .والعقل عنه منسوخ وا ت من الحاف أن تكون الدعوة واليد واحدة لاغير ذلك , 


= ۱۷ - 


ش E‏ لايرف سنه 
) الال انق ( رجه الله تعالى : وإذا كان الرجل أعجما وكان نويا فدنى فلا عقل على الايد النوبة ش 
حت كونوا ,شتون أنسايهم إثبات أهل الإسلام وءن ثبت نسبه قضيت عليه بالعقل بالنسب » فأما إن أثبتوا قرام 
وكانوا يقولون إنما بكون فى القرية أهل النسب لم أقض عليهم بالعقل محال إلا بإثبات النسب وكذلك كل قبلة 
أن عقوا عنه لما مجع بينه وببنهم منولاية الدين وإنهم بأخذون ماله إذا مات ومن انتسب إلى نسب فهومنه إلا أن 
تثبت بينة قاطعة يما تقطع البينة على الحقوق حلاف ذلك ولا تقبل البية على دقع نسب بالماع وإذا حكن على آهل ٠‏ 
ابد والمس:أمنين فى العقل حكنا لم كنا على المسدين بلزم ذلك عواقا,م الذين حرى حكنا عليهم فإذا كانت 
عاقلة لامجری کنا عا ما ألزمنا الحا ذلاك وها ججزت عنه عاذلة إن كانت له ألزمناه فى ماله دون غير عاقلته منهم 
ولا نقضى به على أهل دبنه إذا ' بكو لوا عصصسية ة لام لايرثونه ولا على المسدين لقطع. الولاية بين ااؤمنين 
والمشسركين وأنهم لاأ خذون ماله على الميراث إما بأخذونه فيا . 


أبن تكون العاقلة ؟ ظ 

( لالع :]فى ) رحه الله تعالى : والعاقلة النسب فإذا جى الرجل عكة وعاقلته بالشام فإن لم يكن مغى خبر 
يلزم مخلاف القياس فالةياس أن يكتب حا ك مک إلى حا كم الشام فأخذ عاقلته بالعقل ولا محمله أقرب الناس إلى 
عاقلته بك محال وله عاقلة بأبعد منها » وإن امتنعت عاقلته من أن يحرى عليهم الج جوهدوا حتى ,ؤخذ ,منم کا 
مجاهدون على كل حق ازممم فإن لم يقدر عليهم لم يؤخد من غرم وكان كحق عليهم غلبوا عليه مق قدر عليهم أخذ 
منهم (قال) وقد قبل محمله عاقلة الرجل ببلده ثم أقرب 'عواقل بهم ولا يننظر بالعقل غاثب .قدم ولا رجل ببلد 
بۇخذمنە بکتاب والله أعلم . وإن كانت العاقلة حاضرة فغاب منهم رجل محتمل العقل أخذ بن ماله مايلزمه وإذا 
كانت العاقلة كثيرا محتمل العقل بعضهم على ماوصفت إن الرجل تمل ون العقل ويفضل وكانوا حضورا بالبلد. 
وأموالهم فقد قبل بأخذ الوالى من بعضهم قوق" عقن لذن ا ازم الكل وأحب إلى أن :فض ذلك عليهم حى 
توا فيه وإن و ل كل مايؤحد .ن کل واحد نهم وإنكان من ضر من ع الماقلة عتمل ابقل وم جا عة غاب 

ن الاد نقد قل ۇن اضرو دون الغيب عن الاد غلى العنى الذى وصفت فى ءل المسألة الى قيليا ٠‏ وءن 
ذهب إلى هذا قال الجناية ٠ن‏ غير من تؤخذ منه وکل للزمه اسم عاقلة أ مهم أخذ منه فهو مفض عله تما أخذ مله 
ولا .ؤخد حاضر بغائب غيره (قال) ولا أرد الذى أخذت منه على ٠ن‏ لم آخذ منه وه ذا يشبه مذاهب كثيرة 
لأهل امل والله تعالى اعم ومن قال هذا "قول قال لو تغيب بعض العاقلة ولم يوجد له مال حاضر ثم أخذ "عقل . 
عن وم فيز الغائب ل يؤْخذ منه شىء ول ذلك قه لو كان اقرا وامتنع من أن بؤدى المقل وإذا كانت 
إبل ا'عاقلة تافة أدى كل رجل نهم من إبله ونجبرون على أن يشترك النفر فى البعير بقدر ماب لزم من العقل 
وإذا جنى الجر على الحر خطأ فا ازمه هن دية أو أرش جناءة وإن قلت جعلتها على العاقلة . وإذا جى ا على 
العبد خط" ففيما قولان : أحدها أن حمل العاقلة عبه لأا جناة حر على نفس محر مة . والثاتى لامحمله العاقله لأنه 
قبمة لادية »وإذا +نى الجر حناية عد لافصاص فما محال مثل أن يقتل ذميا أو وثنيا أو مستأمنا فالدية في ماله 


: ¬ ۱۹۸ - 

ا لاتضمن العاقلة مئها ٠‏ وكذلك إذا جنى رجل على ربجل جائفة أو مالاقصاص فه فبو فى ماله دون عاقلته » وإذا 
جنى الصى والمعتوه اا ضمنتها العاقلة » وإن جنيا عمدا فقد قبل تعقلها العاقلة كالخطأ فى ثلاث سنين وقيل 
لاتعقلها العاقلة لأن الى صلى الله عليه وسل إنما قضى أن تحمل العاقلة الخطأ فى ثلاث سنين ويدخل هذا أنا إن 

قضينا به عمدا. إلى ثلاث سنين فإمما يقضى بدية العمد حالة.وإن قضينا بها حالة فل ,مض على العاقلة بدية إا فى ثلاث 
سنان ولا تعقل العاقلة حنابة عمد محال ٠‏ 


جاع الديات فمادو ن النفس 

( فاللتن ای ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه 
أن فى الكتاب الذى کتبه رسول الله صلی الله عاه و انارو إن تاوق الأنك إذا ار عا مان اا 
وف الأموفة تلك النفس وفى الجائفة مثلما وفى العين مسون وف الد خمسون وفى الرجل مسون وفى كل أصبع 
ما هنالك عثير من الإبل وفى السن حمس وفى الموضحة حمس . 

باب دية الأنف 

( انى ) رحمه الله : وفما قطع من الارن ففيه من الدية محساب الارن إن قطع نصفه قفيه النصف 
أو ثلثه ففيه اثلث (فال) ومسب بقياسمارن الأنف نفسه ولايفضل واحدةمنمفحتيه على واحدة ولاروثته علىثى' 
لو قطع من مؤخره ولا الحاجز من منخره منه على ما سواه » و کان أوعيت الروثة إلا الحاجز كان فما أوعيت 
سوى الحاجز من الدية محساب هاذهب منه وإذا شق فى الأنف شق ثم التأم ففيه حكومة فإذا شق فل يلتم فتبين 
انفراجه أعطى من دية الارن بعدر ماذهب منه وحكومة إن ۾ ذهب منه شىء ) قال ) وقد روى عن ابن طاوس 
غن ايه قال عند أنى كتاب عن النى صلى الله وسل فيه « وفى الأنف إذا قطع المارن مائة من الإبل»* 
( فالالغنانق ) حديث ابن طاوس فى الأنف أبين من حديث آل حزم وهعاوم أن الأنف هو الارن لأنه غضروف 
يقدر على قطعه بلا قطع لغيره وأما ااعظم فلا يقدر على قطعه إلا بمؤنة وضرر على غيره من قطع أو كير أو ألم 
شديد ( نإل :|فى ) فن المارن الدية وء ذهب من لقيت أن فى المارن الدية وإذا قطع بعض المارن فأ بن فأعاده 
ایی عليه أو غيره فالتأم ففيه عقل تام كا يكون لو لم يعد ولو لم اتام ولو قطمت منه قطعة فم توعب وتدلت 
فأ عدت فالتأمت كان فيها حكومة لأتما لم تجدع إعا الجدع القطع » وإذا ضرب الأنف فاستحشف حق لايتحرك 
غضروفه ولاالحاجز بين منخره ولاللتق منخراه ففيه حكومة لا أرش تام » ولو كانت الجناية عله فى هذا عمدا 
لم یکن فبه قود ولو خاق هكذا أو جنى عله فصار هكذا » ثم قطع كانت فيه حكومة | حكومته إذا 
استحشف وما أصابه منهذا الاستحشاف وبق بعضه دون بعض ففيه حكومة بقدر ما أصابمن الاستحشاف وإعا منعى 
أن أجعل استحشافه كشلل الد أن فى اليد منفعة تعمل ولیس فى الأنف أ كثر من الال أو سد موضعه وأنه 
مجرى لما رج من الرأس ويدخل فبه فكل ذلك قائم فيه وإن كان قد نقص الانضام أن يكون عونا على مايدخل 
الرأس من ااسعوط ولم يز أن عل فيه إذا استحشف ثم قطع الدية كاءلة وقد جعات فى استحشافه حكومة وهو 
ناقص عا وصفت . 


e 


ادية على الارن 
( الالتنانق ) رحمه اله تعالى : وإذا قطع . من العظم التصل:بالارن شىء من الارن كانت فيه حكو مة ع 3 
المارن وكذلك لو قطع دون المارن فصار جائفا وصار المارن منقطعا منه فا فيه حكومة »> وهكذا لو قطع .عه 
من حاجر العينين والحاجبين والجبمة شىء لايوضح كانت فيه حكوءة » ولو أؤضح ثىء نما قطع من جلده وجه 
كانت فيه موضحة أو هشم كانت فيه هائمة وكذلك منقلة ولو قطع ذلك قطعا كانت فيه حكومة | كثر من هذا كله 
لأنه أزيد من النقلة ولاببين أن يكون فيه مأمومة لأنه لابصل إلى دماغ والوصول إلى الدماغ بقتل كا بکون ور 
اا إلى االحوف يتل . 1 ا 
ا وذهاب الم 
( فالا لتائق ) رحمه الله : وإذاكسر الأنف ثم جر ففيه حكومة ولو جبر أعوج كانت فيه الحسكومة 
عيب العوج » ولو ضرب الأنف فل يكسر لم يكن فيه حكومة لأه ليس جرح ولا کسر عظم .ول وکر | 
أو لم يكسر فانقطع عن الحنى عليه أن يشم ربح شىء حال فقد قبل فيه الدية ومن قال هذا 0 
وذهب عنه م فجعل فيه الدية وفى الجدع دية ( قال ) وإن كان ذهب اشم عنه فى وقت الألم 2 نعود إليه 5 
انتظرته حق يأنى ذلك الوقت فإن مات قبله أعطى ورئته الدية وإن جاء وقال لا أشم شيئا أعطى اادية بعد أن 
حاف ما جد راحة شىء محال » وإن قال أجد رمح ما.اشتدت راعته وحدت ولا أجد ربح ما لانت رائحته 
وق د كنت أجدها فكان بعل لذلك قدر جعل فيه بقدره . وإن کان لایع له قدر ولا أحسبه بعل ففيه حكومة بقدر 
اف ه ومحلف فه كله » وإن قضى له بالدة ثم أقر أنه جد رالحة قضى عله برد الدية وإن مر برح 
كر وهة فوضع يده على أنفسه .فقيل قد وجد الراحة ول يقر بأنه وجدها ل برد الذية من قبل آنه قد ع ده على 


و بد شا من ريح ويضعبها حاكا له ومتخطا وعيثا ومحدثا سه ومن غبار أو غيره . 
الدية فى السار 20 


e 1‏ ) ره اله : وإذا فطع الاسان قطلما لاقود فه خطأ ذه الدية وهو فى معنى الأنف“وندق. 
ماقضی النى صلی الله عليه وسم فيه بدية من مام خلقة اأرء وأنه ليس فى المرء منه إلا واحد ومع أنه لا اختلاف 
بين أحد ا من لقنته فى أن فى اللسان إذا قطع الدية والاسإن مخالف للا" انف فى معان منها أنه عر 
جما فى القلب وأن أ كثر منفعته ذلك وإن كانت فيه النفعة بمهونته على إمرار الطعام والشراب وإذا جنى على الاسان 
فذهب الكلام من قطع أو غير قطع ففيه الدية تامة ولا أحفظ عن أحد لفيته من آهل ل العم فى هذا خلافاً > وذ 
قطم من الاسان شىء لايذهب الكلام قيس ثم کان فا ما قطم منه بقسدره من الاسان فإن قطع جذية من اللسان 
تۇق ربع اللسان فذهب من كلامه قدر ربع الكلام ففيه ربع الدية وإن ذهب أقل من ربع الكلام فيه 
ربع الدية وإن ذهب نصف كلامه ففيه نصف الدية أجعل عله الأ كثر من قاس ما أذهب من كلامه أو لسانه . 
وإذا ذهب عض كلام الرجل اعتبر عليه بأصو ل الحروف من المجى فإن نطق بنصف اجى ولم ينطق بنصفة 
فله نصفف الدية وكذلك مانطق به ما زاد أو نقص على ااتصفف قفيه . مسابه » ٠‏ وسواء کل حرف أذهية يه 


ا 

خف على اللسان وقل هجاؤه أو ثقل على اللسان وكثر هجاؤه كالشين وااصاد والأاف والتاء والراء سواء 
لكل واحد مئها حصته من ادية من العدد ولا يفضل بشما على بعض فى ثقل وخفة وأى خرف مها لم يفصح به 
حين ينطق به کا ينطق به قبل أن يحنى عليه وإن خف لسانه لأن ينطق بغیره بيده فهو كالم مخف اسانه بأن 
ينطق به له أرشه من العقل تاما مثل أن بريد أن ينطق بالراء فحعلها باء أو لاما وما فى هذا المعنى ١‏ قال ) وإن 
نطق بالحرف مبينا له غير أن لسانه ثقل عما كان عله قبل نى عله ذفيه حكومة وإن جنى على رجل كان 
أرت أو لابفصح محرف أو كان اسانه مخف به فزاد فى فته ونقص عن إفصاحه به أو زاد فى رتنه أو لتغه على 
ما كان فى الحرف ففيه ج ارش اف تاما » وإذا جنى على لسان المبرسم الثقيل وهو يفصح بالكلام 
قفيه مافى اسان الفصيح الخفيف > . وكذلك إذا جى على لسان الأ#مى وهو ينطق باسانه وكذلك إذا جى على 
لسان الصى وقد حركه ببكاء أو يثىء عبره الاسان قبلغ أن لانطق ففه الدية لأن العام الأغلب أن الألسنة ناطقة 
حت عل أنها لاتنطق وإن بلغ أن ينطق ببعض الحروف ولا ينطق ببعضها كان له من الدية بقسدر مالا ينطق به 
وإذا جى على لسان رجل 1 ينطق به ثم أصابه مرض فذهب منطقه أو على اسان الأخرس ففيهما حكومة 
وإذا جى الرجل على لسان الرجل فقال جنيت عليه وهو ابم أو إفصح يعض الكلام ولا يفصح يبعض فالقول 
قوله حتى يأنى اجى عليه بأنه كان ينطق فإذا جاء بذلك لم يقبل قول الجالى إلا يبينة ومن كان له اسان ناطق 
فهو ينطق حت عل خلاف ذلك , وهكذا لو قال جنيت عليه وهو أعجمى فإن قامت نة أنه كان صر لم يقبل قول 
الجانى أنه حدث على بصره ذهاب إلا بينة » ولو عرف الى عليه يكم أو عمى ثم ادعى أولياؤه أن بصره صح 
وأن لسانه فصح كان القول قول الجانى وكافوا ثم والجى عله البينة أنه عاد إليه بصره وأفصح بعد الج فإن خلق 
للسان طرفان فقطع رجل أحد طرقيه فإن أذهب الكلام ففيه الدبة وإن ذهب بعضه ففيه من ألدية محساب »اذهب 
منه » وإن أذهب الكلام أو بعضه فاخذت له الدية ثم نطق بعدها رد ما أخذ له من الدية » وإن نطق يعض 
الكلام الذى ذهب ولم ينطق ببعض رد من الدية ,قدر مانطق به من الكلام ( قال ) وإن قطع أحد الطرفين 
ولم يذهب من الكلام شىء فإن كان الطرفان مستونى الخرج هنحيث افترقا كان فيه من الدية بقياس الاسان ربعا 
كان أو أقل أو أ كثر فإن كان المقطوع زائلا عن حد مخرج الاسان ولم يذهب من الكلام شىء فيه حكومة 
وإنكانت الحسكومة أ كثر .ن قدره من قاس الاسان لم يبلغ محكومته قدر قياس الاسان » وإن قطع الطرفان 
جيعا وذهب الكلام ففيه الدية وإن كان أحد الطرفين فى حم الزائد من اللسان جعل فيه دية وحكومة بقدر الألم 
وإذا قطع الرجل من باطن اللسان شيئا فو كا قطع من ظاهره وفيه من الدية بقدر ما منع من الكلام فإن م عنع 
كلاما ففيه من الدية مساب الاسان » وإذا قطع الرجل من اللسان شيا لم منع الكلام أو منع بعض الكلام ولاعنع 
بعضه كان فيه الأ كبر تمامنع من السكلام أو قياس الاسان . 


اللهمماأة 


) الااى )رهه الله : وإذا قطع الرجل لماة الرجل عمدا قإن كان :در على القصاص ممما ق 
القصاص وإن كان لايقدر على القضاص منها أو أقطعها خط فم | حکو مة. 


1 


5 ۲۷ 2 


دية الذكر ظ 
( فالالعذائق ) وإذا قطع الذكر فأوعب ففيه الدية تامة لأنه فى «عنى الأاف لأنه من مام خلقة المرء وأنه 
لمن ف ارب م إلا واحد وم أعلم خلافا فى أن فى الذكر إذا قطع الدية تامة وقد مخالف الأنف فى بعض أمره 
وإذا قطعت حشفته فأوعبت فف الدية تامة وم أعلم فى هذا بين أحد لفيته خلافا وسواء فى هذا ذكر الشيخ الفاق 
الذى لا بأنى النساء إذا كان ينقبض وينبسط وذكر الخصى والذى لم أت امرأة. قط وذكر الصى لأنه عضو أبن 
من المرء سام ولم تسقط فيه الدية بضعف فى شىء منه وإتما ,سقط أن يكون فه دية تامة بن يكون به كالشلل 
فيكون منبسطا لا نقبض أومنقيضا لاط فأما بغير ذلك من قرح فيه أو غيره من عيويه جذام أو برص أو عوج 
رأس فلا اسقط الددية فيه بواحد من هذا وانقول فى أن الذ كر ينقيض وينسط قول الجنى عليه مع عينه لأنه عورة 
فلا أكلفه أن بأى سيئة أنه كان ينقيض وينبسط وعلى الانى البينة إن ادعى لاف ما قال الحنى عليه وإذا جى 
الرجل على ذكر الرجل فجانه فالتأم ففيه حكومة وكذلك إذا جرحه أى جرح کان فم إشله ففه حكومة فإن أشله . 
ففيه الدية تامة ( فل لن افق ) وإذا جنى على ذكر الأشل ففيه حكومة وإذا جنى عليه فقطع منه حذية حق ربينها 
فإن كانت من نفس الذكر دون الحشفة ثم أعادها فالتاءمت أو لم يعدها فسواء فيها إقدر حسامها من ال كر ويقاس 
الذكرفى الطول والعرض معافى طوله وعرضه فيه الحشفة وإن كانت الجناية فىالحشفة ففيما قولان ادها إن الحساب 
ف الجناية بالقياس من الحشفة لأن الدية تنم فى الحشفة 1 قطعت وحدها لأن الذى إلى الجاع هى فإذا ذهيت فسد 
الجاع والشاق أن مها محساب ب ال كر كله ولو قطع دن انكر حدية أو جافہا فكان الماء والبول بنصب وها کان 
فیا الأ كثر تما ذهب هن الذكر بالقياس أو الحكومة فى نقص ذلك وعبه فى الذكر وف ذكر العبد تنه 
کا فى ذكر الحرديته ولو زاد قطع الذكر من العبد أضعافا ولو جنى رجل على ذكر رجلفقطع حشفته ثم جفعليه 
آخر فقطع ما بق منه كان فى حشفته الدية وف بتى حكومة وفى ذكر الخصى الدية تامة لأنه ذكر بكاله والأنثيان 
غير الذكر وإذا جنى الرجل على ذكر الرجل فلم يشال وانقبض وانبشط وذهب جماعه لم تتم فيه الدية لأن الذكر 
ما كان سالا فاجماع غير ممتنع إلا من حادث فى غير الذكر ولكنه لو انقيض فل ينبسط أو انبسط فل ينقبض كان 
هذا شالا وكانت فيه الدية تامة . 


ذكر الخنتي 

( اتناف ) وإذا قطع ذكر الخنى وقف فإن كان رجلا فكان قطع ذكره عمذا ففيه القود إلا أن يشاء 
الدية وإن كان خطا” ففيه الدية تامة وإن كان أننى ففى ذكر ه حكومة وإن مات مشكلا فالقول قول الجا أنه أنى 
مع ينه وفيه حكومة وإن أن أن بحلاف ردت اليمين على ورثة الخنثى محلفون أنه بان ذكرا قبل أن يموت وفه 
الدية تامة ولا يقبل قول ورثته بأنه بان ذكراً ولا الجاتى يانه بان أنثى إلا بان يصف الحالف متهم ما إذا كان 
کا ,سف قضى به على ما قول وإن قالوا معا بان ولم يصفوا أو وصفوا فأخطؤوا وقف حت يعم فإن لم بعر ففيه 
حكومة وإن عدا رجل على خنثى مشكل فقطع ذكره وأثثييه وشفريه عمدا فسائل الختثى القود قبل إن شئت وقفناك 
فإنبنت ذكرا أقدناكبالذكر والأ نين و جعلنا لك حكومةفى الشفربن وإنبنت أن فلا قود لكغله وجعانا لكدية امرأة 
تامة فى الشفرين وحكومة فى الذكر والأنثنين وإن مت قبل أن تبين فلك دبة امرأة تامة وحكومة لأنا على إحاطة 

e) 


۰ ك 
من أنك ذكر أو أن فاعطيناك دية أنثى بالشفرين وحكومة بال ذكر والأنسين ول و كنت ذكرا أعطيناك دة رجل 
بالذكر والأنشين وحكومة بالشفرين فكان ذلك أ كثر ما أعطيناك أولا فيدفع إليك مالا يشك أنه لك وإن كان 
لك أ كثر منه ولا يدفع إليك مالا يدرى لمل .لك أقل فته وهكذا لو كان الجانى على هذا انی المشكل امرأة 
لامختلف ولو أراد القود لم يقد حق يتبين أن فيقاد فى الشفرين وتسكون له حكومة فى الذكر والأنثيين أو بين 
ذكرا فيكون له ديتان فى الذكر والأنذين وحكومة فى الشفرين ولا يكون له قود انها ليست بذ کر وهی وإن 
كانت قطءت له شفرين فعا قطعت شفرين زائدين فى خلقته إن كان 1 الا شفرين كشفرما اللذين هما من عام 
خلقتها ولو جنى عليه خنی مشکل مثله كان هكذا لايقاد حتى يتبين الجانى واللمنى عليه معا فإذا كانا ذكرين ففيهما 
القود وإن كان أحدها ذكراً والآخر أن فلا قود وإذا جن الرجل على الخنثى الشكل فقطع لهذكرا وأنثيين . 
وشفرين فسا ل عقل أقلماله أعطيته إياه ثم إن بانت له زيادة زيدت وذلك إنأعطيته دة امرأة فىالشفرين وحكومة 
فى الذكر والأنثين فتبين ذكرا فأزيده دية رجل ونصف ديته.حقأتمله بالأشين دية وبالذكر دية وأنظرفىحكومة 
الذكر التى أخذت له أولا والأنثيين فإذا كانت أ كثر من حكومة الشفرين رددت على ال جالى ما زادت حكومة 
الذكر والأثين على دة الشفرين م جعاتها قصاصا من الدية والنصف الدى زدته إياها (قاد) ولو حنى ردول 
وامرأة على خنثى مشكل فةطعا الذكر والأنذين والشفرين فساآل الخنثى القود كان كجناية كل واحد منهما على الأنثى 
ولا بقاد حت يتبين ذكراً فيقاد من ال کر وج له على المرأة بالأرش أرش امرأة أو يتبين امرأة فقاد من المرأة 
وغ على الرجل بالأرش » ارش امرأة ولو خلق ارجل ذكران أحدهما يبول منه والآخر لابيول منه فأيهما بال 
منه فهو الذكر الذى يقضى به وتسكؤن فيه الدية وفى الذى لاببول منه حكومة وإن بال منهما جميعا فا مهما كان 
عخرجه أشد استقامة على مرج الذكر فبو الذ كر وإن كانا مستويين معا فا" تاهما الذكر فإن أشكلا فلا قود له وفى 
كل واحد منهما حكومة أ كثر من نصف دية ذكر . 
ظ دية العينين 
( تانق ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن عبد الله بن أنى بكر عن أبيه أن فى الكتاب الذى كتيه 
رسول الله صلى الله عليه وسل اعمرو بن حزم « وفى ااعين خمسون وفى اليد خمسون وفى الرجل حمسون » 
( لالخ ناف ) وفى الحديث ما بين أنه صلى الله عليه وسل يمنى سين من الإبل ( قال ) وهذا دليل على أن 
كل ما كان من عام خاقة الإنسان وكان ,الم بقطعه منه فكان فى الإنسان منه اثنان ففى كل واحد منهما نصف 
الدية وسواء فى ذلك العين العمشاء القبيحة الضعيفة البصر والعين الحسنة التامة البصر وعين الصى والشيخ الكبير 
والشاب إن ذهب صر العين ففيها نصف الدية أو عقت أو صارت قاعة من الجناءة ففينا نصف الدية وإذا ذهب 
بصمرها وكانت قائمة فبخقت ففيها حكومة ولو كان على سواد العين بياض متنح عن الناظر ثم فقئت العين كانت 
- دما كاملة ولو كان البياض على :عض الماظر كان فما من الدية محساب ما صح من الناظر وألغى ما يغعلى 
من الناظر ولوكان البياض رقيقا بيصر منورائه ولا بمنع شيئا من البصر واکنه بکا كان كالعلة من غيره وكان 
٠‏ فيها الدية تامة وإذا نقص البياض الإصر ولم يذهب 01000 الدية محساب تقصانه وعلل البصر وقاس نقصه 
مكنوب فى كتاب الغمد وسواء العين اليمنى واليسرى وعين الأعور وعين المحيح ولا جوز أن يقال فى عى 


الأعور الدية تامة وإتما قضى رسول الله صلى الله عليه وسم فى العين مخمسين وهى نصف الدية وعين الأعور 


5 ۳ ت 
ا تكون عا وإذا فقاً ارجل عين الرجل فقال فقأتها وهى قائمة وقال الفقوءة عبنه إن كان حيا أوأولياؤه 
إن كان ميتا فقأهاصح -ة فالقول قول الفاقءإلا أنءأ ف المفقوءة عنه أو أولاؤهبالبينة أنه أنصر مهافىحالفإذا جاءوا 
ايان کن مس ا ق عل فہی صحيحة وإن لم يشبدوا أنه كان يبصر بها فى الخال التى فقأها فيه حتى يأنى ١‏ 
الفاقء بالبينة أنه فقأها قائمة وهكذا إذا فقا عين الصى فقال فقأتها ولا بصر وقال أولاؤه فقأها وقد أبصر فعللهم 
البينة أنه أبصير ها بعد أن ولد ويسع الشمود الشهادة على أنه كان صر مها وإن لم م يتكلم إذا رأوه يتبع الشىء 
ببصره وتطرف عنناه ويتوقاه وهكذا إن أصاب البد فقال أصبتها شلاء وقال المصابة يده صحيحة فعلى المصابة , بده أن 
يأف بالبنة أنها كانت فى حال تنقيضش وتنسط فإذا جاء بها فى على الصحة حى يأتى الجاتى بالبينة لها شات بعد © 
الانقباض والانبساط وأصابها شلاء وهكذا إذا قطع ذکر الرجل أو الصى فقال قطمته أشل أو قال قد قطع بعضه 
فهلى المقطوع ذكره أو أولاؤه البينة أنه كان ترك فى حال فإذا جاء بها فبى على الصحة حى يعم أنه أشل يعد بعل ٠‏ 
الصحة وإذا أصاب عبن الرجل القائمة ففيها حكومة . 


دية أشفار المينين 0 ش 
( فالالة نى )برحمه الله : وإذا قطع جذون العينين حى يستأصلها ففيها الدية كاملة فى كل جفن ربع الدية 
لأنها أربعة فى الإنسان وهى من تمام خاقته وما يألم بةطعه قاسا على أن النى صلى الله عليه وسلم جعل فى بعض 
ما فى الإنسان منه واحد الدية وفى بعض ما فى الإنسان منه اثنان نصف الدية ولو فقا العينين وقطع جفونهما كان 
فى العرنين الدية وفى الجفون الدية لأن العينين غير الجفون ولو نتف أهداءهما فل تندت كان فيا حكومة وليس 
. فى شعر الشفر أرش معلوم لأن الشعر بنفسه ينقطع فلا يلم به صاحبه وينبت ويقل ویکثر ولا يشبه ما يحرى فيه 
الدم وتكون فيه الحياة فيال الحنى عليه بما ناله ما يولم وما أصيب من جفون العينين ففيه من الدية محسابه .0 
( ل تانق )د حمه الله وإذا تتف خاجبا الرجل عم دا فلا قو د فما فإن قطع جلدتهما حى ,ذهب الحاجبان . 
فكان يقدر علىقطع ال جلد كا قطع ففيبا القود إلا أن يشاء الجنىعليه العقل فإن شاء فهو فیمال الجاتى وكذلك إن کان 
قطعبما هدا والقصاص لا إستطاع فبهما ففيم ما حكومة فى مال الجاتى وفيبما حكومة إذا قطعب.ا خطا" إلا أن يكون 
حين قطع جلدهما أوطح عن العظم فيكون فيهما الأ كثر من موضحتين. أو حكومة وهكذا اللحية والشار بان 
والرأس نتف لاقود فى النتف وقد قرل فيه حكومة إذا نبت وإن لم ينبت قفيه حكومة أ كثرمنها وإن قطم من هذا 
ثىء مجلدتهما وصفت فى الحاجبين ففيه الأ كثر من حكو مة الشينوموضحة أو مواضح ا ضح موضحة أو مواضح . 
بينهن دحة من الرأس أو الاحية لم توضح أخبرنا مسلم عن ابن جردج قال سالت عطاء عن الحاجب. يشين قال 
اعت وه اذىء ) 18 5 9 افق ) رمه ألله فيه حكومة بقدر الشين والألم أخيرنا مسلم عن ابن EA‏ قالقلت لعطاء 
حلق الرأس له قدر ؟ قال لم أعل ( فالا انی ( لا قدر ف اأشعر معلوم وفه إذا ل ثبت أو نبت معا حكومة. 
بقدر الألم أو الأم والشين آّ 
ده الاذنين 

( الل نى) فالأذنين إذا اصطفتا ففيها الديةقياسا على ماقضى النى صلىالله عليه وسلفيه بالدية من الاثنين . 

فى الإنسان خر نا مسل بن خالدعن ابن جريج قالقال عطاءفى الأذن إذا استوعبت نصف الدية ( فالالتتافق) وإذا 
اصطامت الأذنان ففيهما الدية وف ىكل واحدة منهما نصف الدية وإن ذهب سمعرما وم بصطاما فقى السمع الدية 


حب ااي 

وإن ضربتا فاصطفتا وذهب السمع فى الأذنين الدية والسمع الدية والأذنان غير السمع (قال) وإنكانت الأذنان 
مستحشفتين بها من الاستحشاف ما بالد من الشلل وذلك أن تكو نا إذا حركتا لم تتحركا لبس أو غمزتا بما ءؤلم 
U 1‏ فقطعهما ففميما 1 مة لادية تامة وإن ضرم ما إنسان صحيحتين فصيره) إلى هذه الال قفيرءا قولان أحدها 
أن دتہما تامة کا تم دية اليد إذا شات . والثالى أن فببما 10 لآأنه لامنفعة فم ما فى حركاتهما كالمتفعة فى ح ركة 
اليد إنما هما جال فا جال باق وإذا. قطع من الأذن شى* فيه “ساءه ٠ن‏ أعلاها كان أو أسفلبا عسابه .ن 
اقباس فى الطول والعرض لافى إحداهها دون الأخرى وإن كان قطع بعضه أشين هن بعض لم أزد فيه لاشينولاأزيد 
للشين فا جعلت قنه أرشا معلوما شيئا فى تملوك ولا حر ألا ترى أنه إذا قبل فى الموضحة مس فلو لل يشن بالموطحة 
حر وم ينقص من مماوك فا'عطيت الحر مسا والمماوك نصف عءثمر قمتة بلاشين كنت أعطيت الحر ماوقت له من 
اسم الأو ضحة فا اضيب به والعيد لأنه فى معناه فإذا أعطيتهما عا لابشين ولا ينقص الثمن فإن شان ونقص اشن 01 
مز أن أزيذه) شيئًا فا کون قد أعطتهها مرة على ماوقت لما من ٠‏ لجرا اح ومرة ة على الشين فشكو نهذاحكا حتلفا . 


ديه الشفتين 


ا ) J‏ 7 7 افق ( وف الشفتهن الدة نه وسو اء الما منهها والسفلى و وكذلك كل »اء لت و A.‏ الد. 38 4 ن شان 
1 أو أكثر أو أقل فالدية فه على العدد لا فصل أعن ماه على أدر ولا أعلى مه على أسفل ولا أسفل على أعلى ولا 
.نظر إلى منافعه ولا إلى حماله عا نظر إلى عدده وما قطع من الشفتين فبحساه . وكذلك إن قطع من ااشفتان 
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شی“ ثم قطع بده شى* كان عليه ما قطع بحساب ماقطع 5 وفى ااشفتين الود إذا قطعتا مدا 5 وسواء الشفتان 
ااغليظتان والرققتان والتامتان واأقصيرتان إذا كان تصره] من خلقتيها وإن أصاب إنسان شفتين فبستا حى تصيرا 
مقاصتين لاتنطبقان على الأسنان أو استرختا حى تصيرا لاتقاصان عن الأسنان إذا كثمر أو ضحك أو عمد تقليصهما 
ففيمما الدية تامة فإن أصاءهما جان فكانتا مقاصتين عن الأسنان بعض التقليص لاننطبةان علا كلها وترتفعان . 
إلى فوق أو كانتا مسترخيتين تنظيقان على الأسنان ولا تاقلصان إلى فوق كا تقاص الصححت'ن كان فم ما من الدية 
#ساب ماقصرتا عن بلوغه ذا غه الشفتان ااسالتان ری ذلك أهل اليهمر ب4. ثم محكون فيه إن كان صما أو 
أقل أو أ كثر . وإن شق فيهما شقا ثم النام أو م ب وم بقاص عن الأسنان ففيه 0 مة وإن قاص عن الأسنان 
شيئا حدق كو نم قطع منهما فإن كان إذا مد الام وإذا أرسل عاد فبذا انقاض لافر اق الشفة وليس شىء قطعه 
فا بانه منها فليس فيه عقل معلوم وفه حكومة قدر الشين والألم ولو فعلع نْ اأشفة شىء كان ذا عساب اع 
والشفة كل مازائل جاد الذقن والخدن ٠ن‏ أعلى وأسفل مستدايراً بالفم كله ما ارتفع عن الأسنان واللثة 
فإذا قطع ٠ن‏ ذلك ثى* طلا حسب طوله وعرذه وطول الشفة ااتى قطم منها العليا كانت أو السفلى ثم كان فيه 
مساب الشفة الى قطع ٠نا ٠ ٠‏ 
ده الاحيين 
( فال انى ) ر حه الله تعالى : والأسنان الم ليا ثابتة فى عظم الر اس و الأسنان السفلى ثابتة فى عظم اللحين 
ماتصة: تين دا كم الاح يان Ù٠‏ أسفل معأ فف ما الدية تامة وإن قلع أحدها ولات الآخر اع تصهف الدية وإن 


شت وي ا معة يه الد 4 la‏ وى الأسنان ق تی فيهما فى كل دن ¥ ن مع الد َو عن A‏ ولست نشيه 


N ظ‎ 

| الأسنان الد فيها الأصابع فى سكف لأن منفعة اللكف واليد بالأصابع فإذا ذهبت لم يكن فيها كير منفعة والاحيان 
إدا ذبا ذهبت الأسنان وها وقاية الاسان ومنعا لما يدخل الجوف ورد الطعام حى يصل إلى الجوف ففيهما الدية 
دون الأسنان ولو لم يكن فهما سن فذهبا كانت فيهما الدية لما وصفت وإن ضرا فيبسا حتى لافتحا ولا ينطبقا 
كانت فيهما الدية . وكذلك لو انفتحا فم ينطبتا أو انطيقا فلم ينفتحا كانت فيهما الدية ولا شىء فى الأسنانلأنه ليحن 
على الأسنان شىء إعا 'جنی على الاين وإن كانت منفعة الأسنان قد ذهبت إذا ا اللحيان وإن ضرب الاحان 

فشائهما وها ينطبقان و نفتحان فما حكومة بقدر الشين لالع مها دية ٠‏ 

ده الأسنان 

( فالاانافق ) أشنا ماك عر عيذ الله بن أنى بكر عن به أن فى الكتاب الذى كتبه رسرل صلى اله 
عليه وسل لعمرو بن حزم « فى السن خمس » أخبرنا مسل عن أيه عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أببه. 
( لای ) ولمأر بين آهل العم خلافا فى أن رول الله صلى الله عله وسل قضى فى السن مخمس وهذا 
أ كثر من خبر الخاصةو به أقولفالثنايا وآلرباعيات والأناب والأضراسكا,ا ضرس الحم وغيره أسنان وفى كلواحد 
.»نه إذا قلع حمس هن الإبل لايفضل منها سن على سن . أخبرنا مالك عن داود بن.الحصين ع نأ فىغطفانبنطريف 
المرى أن مروان بن الحم بعثه إلى عبد الله بن عباس يسأل ماذا فى الضرس؟ فقال عبد الله ابن عباس فيه حمس من 
الإبل . قال فردلى إليه مروان فقال أتجعل مقدم الفم مثل الأضراس؟ فقال ابن عباس لو لم تعتبر ذلك إلا بالأصابع 
عقلها سواء ( ارال )فى ) وهذا کا قال ابن عباس إن شاء الله تعالى (قال) والدية المؤقتة على العدد لاعلى 
المناة فم (قال) وفى سن من قد ثغر واستخلف له من بعد سقوط أسنان اللبن ففيها عقلها حمس من الإبل فإن نبت 
بعد ذلك رد ما أخذ من العقل وقد قبل لابرد شيا إلا أن يكون من اسان اللإن فإن استخلف لم يكن له ثىء . وإذا 
أثغر الرجل واستخلفت أسنانه فكبيرها ومتراصفها وصغيرها وتامها وأيضها وحشنہا سواء فى العق ل کا يكون ذلك 
سواء فما خلق من الأعين والأصابع القى مختلف حسما وقبحا . وأما إذا نبتت الأسنان ممتلفة ينقص بعضها 
عن بعض نقصا متبابنا نقص من أرش الناقصة مساب مانقصت عن قرينتها وذلك مثل الثنية تنقص عن 
الى هی قرينتها مثل أن تكو ن كنصفها أو ثثيها أو أكثر فإذا تفاوت النقص فيهما فزعت الناقصة منهما ففيها ‏ 
من العقل بقدر نقصها عن التى تليها وإن كان نقصها عن التی تليها متقاربا کا يكون فى كثير من الناس كنقص 
الأشر ودونه فزعت ففيها خمس من الإبل وهكذا هذا فى كل سن نقضت عن نظيرتها كار باعيتين تنقص إحداها. 
عن خلقة الأخرى ولا تقاس الرباعية بالثنية لأن الأغلبأن الر باعة أقصر من الثنة ولا أعلى الفم من الثنايا وغيرها 
بأسفله لأن ثنية أعلى اافم غير ثنية أسفله . وتقاس العليا باللا والسفلى بالسفلل على معنى ماوصفت . ولو كانت 
ار جل ثنيتان فكانت إحداها مخلوقة خلقة ثنايا الناس تفوت الرباعية فى الطول بأ كثر مما تطول به الثنية الرباعية 
والثنية الأخرى توما فوتا دون ذلك فزعت التى هی أطول كان فبها أرشبا تاما » وفوتها للاأخرى التامة كالعيب 
فيها أو غير الزيادة . وسواء ضربت الزائدة أو أصابت صاحبتها علة فزادت طولا أو نبنت هكذا فإذا أصيبت هذه 
الطائلة أو الى تليها الأخرى ففى كل واحدة منهما جس من الإبل وإذا أصيب من ا من هاتين شىء ففيها 
بقياسها ويقاس السن عما ظهر من الثة منها . فإذا أصاب الثة مرض فانكشفت عن بعض الأسنان بأ كثر مما 
انكشفت به عن غسيرها فأصيبت سن مسا انكشفت عنما اللثة فيبست السن بموضع اللثة قبل انكشافما »فإن 


E 

اجهل ذلك كان القول قول الجانى فا بينه.وبين ما كن مثله وإذا قال ما لإعكن مثله 1 يكن القول قوله. 
وأعطى الحنى علنه على قدر مابق من لته لم يتكشف عا بق من أسنانه وإن انكشفت الثة عن جع الأسنان ‏ 
فمكذا أيضا إذا عل أن باللثة مرضا يتكشفف مثلها مثله فإن جل ذلك فاختلف .ال يالى والحنى عله فقال الحنى عليه 
هكذا خلقت وقال الجانى بل هذا عارض من مرض فالقول قول الى عله مع عينه إن كان ذلك يكون. فى خلق. 
الآدميين وإن كان لايكون فى خاق. الآدميين فالقول قول ال اى <تى بدعى الحنى عليه ما يكن أن يكون فى 
خلق الآدمسين ولو خلقت ارجل أسنان قصار كلما من أعلى والسفلى طوال أو قصار من أسفل والعلا طوالأوقصار 
فسواء ولا تعتبر أعالى الأسنان بأسافلما فى كل سن قلعت منها خمس من الإبل وكذلك لو كان مقدم الفم من أعلى . 
طويلا والأضراس قصار أو مقدم الفم قصيرا والأضراس طوال كانت فى كل سن أصيبت له حمس من الإبل: وتر 
بمقدم الم على مقدمه فاو نقصت ثنايا رجل عن رباعته نقصانا متفاوتا کا وصفت نقص من دية الناقص مها بقدره 
أو كانت ثننته تنقص عن رباعيته نقصانا بينا فأصيت إخداها ففہا بقدر مانقص منها أو كانت رباعيته تئقص عن 
يته تقصانا لاتتقصه الرباعيات فيصنع فما هكذا وكذلك يصنع فى الأضراس ينقص بعضها عن بض ونا قلت 
هذا فى الأسنان إن اختلفت ول أفله لو خلقت كلها قصارا لأن الاختلاف هكذا لاكون فى الظاهر إلا من مرض 
حادث عند استخلاف الذى يثغر أو جناية على الأسنان تنقصها وإذا كانت الأسنان مستوية الخحلق و.تقاربة فالأغلب 
أن هذا فى الظاهر من 7 الخلقة بلا مرض كا تسكون نفس الخلقة بالقصر ( قال.) و لو خلقت الأسنان طوالا 
فجی علمها جان فسكسرها هن أطرافها فانتقص منها حتى ببق ما لو نبت لرجل كان من الأسنان تاما. فجنى علا 
إنسان بعد هذا جناية كان عليه فى كل سن منها مساب مابق منها ويطرح عنه بحساب ما ذهب وإن اختلف. 
الجاتى والجنى عليه فما ذهب منها قبل ا-إناية فالقول قول الحنى عليه مع عينه ما أمكن أن يسدق.. 


ما عدت تمن اقش فق الان 

ا فال )فی ) رحمه الله تعالى. وإذا ذهب حد السن أو الأسنان بكلال لا تسكسسر ثم جتى علا ہیا أرشها 
تاها وذهاب أظرافيا كلال لاينقص فإذا ذهب من أطرافها ماجاوز الحد أو هن طرف واحد منها نقص عن الجانى 
علہا بقدر ماذهب مہا ولو أن رجلا سحل سن رجل أو ضرا فأذهب حدها او شیا منیا کان e‏ من عقل 
السن مساب ماذهب منها وإذا أخذ لدىء من حدها أرشا ثم جى علا جان بعد أخذه الأرش نقص عن الجانى 
من أرشها محساب ما نقص منہا وكذلك إن جی عليها راجل فی له عن الأرش وإذا وهى قم ا ت 
أ وكير فاضطربت أسنانه أو بعضها فربطها بذهب أو لم بربطما به فقلع نزجل المضطربة مثها فقدا قبل فيها عقلها 
ناما وقيل فما حكومة أكثر من الحسكومة فيها لو ضربها رجل فاضطربت ثم ضرا آخر فقاعها وإذا ضرا رجل 
فغضتاتظر ا قدر مايقو لأهل اعم اانا إذا ترركت فرتسقطم تسقط إلا من‌حادت بعده فإن قلت قعليه أرشها 
تاما وإن لم تسقط فعليه حكومة ولا تم فا عقلها حتی تسقط ولو أن رجلا نفضت سنه ثم أثبتها فثبتت حى لاينكر 
شدتہا ولا قوتها لم يكن على الجاتى علبها شیء ولو زعت بعد كان فہا أرشها تاما فإن قال ليست فى الشدة کا 
كانت كان القول قوله وله فہا حكو مة على الذى أنغضها وحكومة على النازع وقيل أرشبا تاما : لو ندرت: 2 
وجل س عزج سخا فلا تعلق شىء ثم أعادها فثبتت ثم قلعا زجل لم يكن على ال الى الآخر أرثن ولا حكوفة 
ول يكن الذى أعادها إعادتها لأنها مرتة . ؤهكذا أو وضع سن شاة: أو مهنمة . نما یذ کی أو سن غيره مكان سن له 


00 — لاو 
56 فقاعها رجل ا کون عة ا وقد قيل فى هذا حكوءة وهكذا أو وضع مالا سن اذهب 0 
: أو سن ما كان وإذا قلعت سن رجل بعد مأ بثغر فا أرشها تاما ان تت ا الأرش ل برد عليه شيعا 
ولو جنی علمها جان آخر فقلعما وقد نبتت صححة لايتكر منها قوة ولا لو ناکان فہا أرشها ما مكذ لو قم ٠‏ 
لان رجل أو شیء منه فأخذ 4 أرشا ثم نبت م برد شيئا من الأرش فإن نبت سیا كا كان قبل" القطع ف 
عله جان ففيه الأرش أبضا تاما وإن نبت السن واللسان متغيرين عاکانا عله من فساخة الان ن او قو "السن * 
ا 
اليب فی ألوان الأسنان ٠ ٠‏ 
( فال نای ) رحمه الله تعالی وإذا نبتت أسنان الرجل سودا كابا أو ثغرت سودا, أو مادون اأسواد من . 
: حمرة أو خضرة أو ما قار بها اا وکان عض عقدمها وعضع عؤحرها بلا ألم .صيبه فا عقن 9 
أو مغ عليه ما فجی إنسان على سن مها ففمها أرشما تاما وإن نبتت ‏ يضا ثم ثرت فنبتت يخود أو حرا أو 
خضرا ثل أهل العم بها فإن قالوا لايكون هذا إلا من حادث مرض فى أضوطما فى جان على من ملا ففيها” 
حكومة لاء بها غقل سن فإن أشكل عليهم أو قالوا تسود من غبر مرض فحنى إنسان على سن منها ففيها أرشها 
تاما وهكذا إذا نبتت يضا فاسودت من غير جناية وإذا نبتت “يضا فجنى عامما جان فاسودت ولم ةص قو تما فعليه' 
حكومة وكذلك إن اخضرت أو ارت وتنقص كل حكومة فا عن السواد لأن السواد أشبه وإن اصفرت من' 
الجناية جعل فیا أقل من كل ما جعل فى غيرها واذا انتقصت قوتها مع تغير لونها زيذ فى حكومتها ولو أن إنسانا 
نت" أستانة يضا ثم أكل شيثا محدرها أو يسودها أو محضرها ثم جنى علبها جان فقلع منها سنا قفيها أزشها 
تاما لأن بينا أن هذا من غير مرض وإذا جى رجل على سن رجل فاسودت مكانها فعلنه حكومة وكذلك إن آلبا 
ثم اسودت بعد أو ذميت ثم اسودت بعد وإن أقامت مدة م تسود ثم اسودت بعد ستل اهل :العم فان قالوا هذا 
لامكون إلا من جنابة الجاتى فعليه حكومة إذا ادعى ذلك الى عليه وحلف وإن قالوا قد محدث فالقول قول 
الجاف مع بمينه ولا حكومة عليه ( وقال ) فى الأسنان والأضراس منفعة بالمضغ وحبس الطءام والريق واللسان 
وجمال فلا يجوز أن يجن الرجل على الرجل فتسود سنه وتبق لم يذهب منها شىء إلا حسن اللون فأجعل فيها الأرش 
تاما لأن المنفعة مها أكثر من اججال وقد بقى من جمالها أيضا سد موضعها وليست کالید 7 شل" افتذهب المنفعة ا 
ولا كالعين تطفأ فتذهب المنفعة منها ألا ترى أن اليد إذا شلت ثم قطعت أو العين إذا طفئت ففقئت لم حاوف 
واحدة منهما إلا حكومة وإنما زعمت أن السواد إذا لم يعم أنه من مرض فى السن ينقصها لاينقص غقلها أنى جِمَلتَ 
ذلك الزرق والشهولة والعمش , والعيب فى المين لاينقص عقلها لأن المنفعة فى كل طرف فيه عمل وجمال أ كثر 
من ال جال وإذا جى اا رجل على الس" ن السوداء الى سوادها من مرض معاوم نقص عنه من عقلها بقدر ذلك على 


ماوصفت . 
. أسنان المبى - دم ' 7 ْ 9 ۰ 


ا الان ای 95 الله تمالى لذا" زعت ایا ا ان ا د ا 
الى نزعت ففيها حمس من الإبل وإذا نبتت ت بطول الى عد أ رة یا كم ابت تق الوك م عن 


۱A -‏ - ) 
انی تقارما نقصا متفاو TEENS‏ من أرشها بقدر نقصها وإن نبتت غير مستوية النبتة بعوج كان إلى 
داخل الفم أو خارجه أوفى شق كانت فما حكومة وإن نبتت سوداء أو حمراء أوصفراء ففيها حكومة یکل واحد من 
هذا فى الحكومة بقدر كثرة شين السواد على الجرة والحهرة على الصفرة وإن نبتت قصيرة عن النى تلها ها تفوت 
به سن مما يلما فما بقدر ما نقصها وسواء كان النقص فى جميع السن أو بعضها دون بعض وإن نبتت مغروقة 
الطرفين ففيها ساب مانقص مما بين الفرقين وكذلك إن كانت ناقصة أحد الطرفين وليس فى شينها شىء فى هذا 
الموضع وإن نيتت سنه ونبتت له سن زائدة معا ل يكن عليه فى نبات السن الزائدة شىء وإن مات المزو عة سنه وم 
يستخلف من فيه شىء فبا قولان أحدها أن فى سنه حكومة لأن الأغلب أن لو عاش نبتت » والثانى أن فما حمسا 
من الإبل ولا مرج من أن يسكون هذا فيها حتى إستخاف وإن استخلف من فيه ما إلى جنب سنه المزوعة ثم 
مات نظر فإن كان ما إلى جنبها استخلف وعاش المزوعة سنه مدة لاتبطىء السن المزوعة إلى مثلها ففمها عقاما 
تاما فى القولين وإن مات فى وقت :.طىء السن المنزوءة إلى مثلها أو كانت إحداثما نيت الأشري" انكرت 
قبلها كانت فما حسكومة فى قول من قال فى سن الصى إذا مات قبل هام نبات سنه حكومة ودية فى القول الآخر 
وإذا “مرت سن فطلعت فل بلتم طلوعما حتى تستوى بنليرتها حتى قلعها رجل آخر اننظر بها فإن نبتت ففہا 
حكومة أ كثر من حكومتها لو قلعت قبل تثغر وإن لم تنبت ففما عقلها تاما وقد قبل فما من العقل ,در ما أصاب 
r‏ ) ا التنافق ) وإذا زعت سه ن الصى فاس تخاف فوه وم ايدان قاد لما أرشها ْم تت ره الأرش 
وإذا قلعت سن الصى فطلع بعضها ثم مات الصى قبل بلتم طلوعها فعليه مانةص منها فى قول من قال يلزمه دتما إذا 

مات قبل طاوعها وحكومة فى قول من لابلزمه فى ذلك 5 حكومة 


الوا 


. ( للف ) وإذا قلعت السن الزائدة فما حكومة وإذا اسودت ففما أفل من السكومة 


فى قاعها . 


ى 


سر 
( التاق ) إذا كرت السن من عخرجبا فقد تم عقلها وكذا لو قلعبا من سنخما فى كل واحدة منها 
مس من الإبل وإن كيرت فتم عقلها ثم نزع إنسان سنخها ففما نزع منها حكومة وإن كدر إنسان نصف سن 
رجل أو أقل أو أكثر ثم نزع آخر السن من سنخبا ففما محساب مابتق ظاهرا من السن وحكومة السنخ وإعا 
:سقط الممكومة فى سنخ إذا تم عقل السن وكانت الجناية واحدة فزعت ما السن من السنخ وإذا ضرب رجل 
السن فصدعبا ففما حكومة بقدر الشين والنقص لما وإذاكسر الرجل من سن الرجل شيئا من ظاهرها أو باطنها 


أو منهما جميعا فى ذلك بقدر ما نقص من السن كأنه أشظاها من ظاهر أو باطن ولم يقصم الموضع الذى 


نصف ظاهر السْن وكان فيه تمن ماف السن وعلى هذا الحساب يصنع ما جى عليه منْها فإن أشظاها حى تهدم 
موضعة من السن فیس ذلك بالطول والعرض ول ضر فيه إلى أن سکون اوضع .الذى هدمه ن السن أو أشظاء 
أرق ما سواه من السن ولا أغلظ . 


ا 
حادتى الثدييي”ف 

( انی ) رحمه الله تعالى : وكل ما قلت الدية أو نصةا أو ربعما إذا أصيب من رجل ا 
امرأة ففيه من دية المرأة محسابه من دية الرجل لاتزاد فيه المرأة على قدره من أرشما على الرجل ولا الرجل على 
المرأة إذا كانا سواء فى الرجل والمرأة ولا مختلف شىء من المرأة ولا الرجل إلا التدين فإذا انت حامتا ثد 
الرجل أو قطع دياه ففمهما حكومة وإذا أصيبت حلمتا ثدلى المرأة أو اصطل ثدياها پا الدية تامة لأن فى دبا 
منفعة الرضاع وليس ذلك فى ثدنى الرجل وللديما جمال ولولدها فما منفعة وعلها بهما شين لابقع ذلك الموقع 
من الرجل فى جماله ولا شين عليه كى » وإذا ضرب دى امرأة قبل أن تسكون مرضعا فولدة فل بأت لما لين 
فى ديما المشروب وحدث ف الذى لم يضرب أو لم محدث لما لبن فى ثديها معا لم يلزم الضارب بأن لم بمدث 
اللبن فى ثديها إلا أن يقول أهل العم به هذا لا يكون إلامن جنايته فجعل فيه حكومة وإذا ضرب ثدياها 
وفبهما لبن فذهب اللبن فلم محدث بعد الشرب ففيم ما حكومة أ كثر ٠ن‏ الحكومة فى المسألة قبلا لادية تامة . 
فإن ضرب. ثدياها فعابا ولم سقطا ففيبما حكومة ولو ضربا ثانا ولا يعرف موتهما إلا بأن لابلا إذل أصابهما 
ما ۇم الجسد ففيهما دتما تامة وفى أحدهما ‏ إذا أصابه ذلك نصف ديتهما , وإذا استرخيا فكانا إذارد 
طرفاهما على آخ رهما لم ينقض كانت فى هذا حكومة هى 1 كثر من المسكوءة فما سواه لأنه لو اجتمع مع هذا . 
أن لا بألا إذا أصابهما مايؤلم كان موتا وعيبا » ولو قطع ثدى المرأة فجافما كانت فيه نصف ديتها ودية جائفة 
ولو قطعت ثدياها فجافهما كانت فما ديتهما ودية جائفتهما » ولو فعل هذا برجل كانت فى ثدييه حكومة وفى جائفته 
جائفةوقد قبل فى ثدلى الرجل الدية . ظ 

النتكاح على أرش الجناية 

( الى ) رحمه الله تعالى : وإذا شجت المرأة الرجل موضحة أو جنت عله خوانة غ غا 
أو خطأ فنزوجها على الجناية كان النسكاح ثابتا والمر باطلا ولما مر مثلها وعلى عاقلتها أرشها فى الخطأ 
ولا جوز المبر من جناية خطأ ولاعمد من قبل أن جناية الخطأ تلزم العاقلة وتقبل إبلهم منبا وإن اختلفت 
الم 50 أسنان معلومة › فإذا أدّوًا أعلى منها فى السن وما يصلح لما يصلح له ما عليهم قبل مم 
وهذا كله لامجوز فى البيع والمهر لايصلح إلا ا مجوز فى الببع » وكذلك إن كانت الجناية عمد فنسكحها علا 
جاز النسكاح وبطل المبر لأنها إنما يلزمها بالجناية إبل فأى إبلأدتها من إبل البلد بسن معلومة قبلت وهذا 
لامجوز فى الع » فإذا نكحت على الجناية فى الخظأ والعمد فالنكاح ثابت ولما مر مثلها طلقها قبل الدخول 
أو لم يطلقها » وإذا نكحها على جناية عمد بطل القود لأنه عفو عن القود فلا سبيل إلى قتلها وإن صارت 
الجناية نفسا ولا إلى القود منها فى شىء من الجراحة وتؤخذ منبا الدية فى العمد حالة ومن عاقلتها فى الخطأ 
وماق اة مير ملا : 000 ش ٠‏ 


(1-17) 


1 SA ككل‎ 


(أخيرنا ااریع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال : قال الله تبارك وتعالى واا ا ديهم 
جزاء مما كسا نكالا م منالله » ( الاش نان ) وقال قائلون كل منازمه اسم سرقة قطع بت الله تعالى وم يلتفت 
إلى الأحاديث ( فالالة :افق ) فقلت عض الناس قد احتج هؤلاء عا رى من ظاهر القرآن ها الحجة عليهم ؟ 
قال إذا وجدت ارسول الله صلی الله عليه وسم سنة كانت سنة رسول الله صلى عليه وسل دللا على معنى ما أراد الله 
3 تعالى. قلنا هذا کا وصفت والسنة الثابتة عن رسول الله صلى الله عليه وسل أن القطع فى ربع دينار فصاعدا 
( انتانق ) أخيرنا سفيان عن ابن شهاب عن عمرة بنت عبد ال رحمن عن عائشة رضي الله تعالى عنبا أن 
رسول اله صلی الله عليه وسح قال : « القطع فى ربع دينار فصاعدا » ( الال افق ) أخيرنا مالك عن نافع عن | 
ابن مر أن رسول الله صلی الله عليه وسل قطع سارقا فى مجن قبمته ثلاثة دد ام ( فالالشنانق ) وهذان الحديئثان 
متفقان لأن ثلاثة درام فى زمان النى صلى الله عليه وسل كانت ربع دينار وذلك أن الصرف كان على عبد رسول اله ' 
صلی الله عليه وسل انى عشر درهما بدينار وكان كذلك بعده فرض تمر الدية اثنى عشر آلف درم على أهل الورق 
وعلى أهل الذهب ألف دينار '. وقالت عائشة وأبو هربرة وابن عباس رضى الله عنهم فالدية اثنى عشر ألف درم 
( أخبرنا الريع ) قال ( أخبرنا الشافعى ) قال أخيرنا مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن محمد بن.عمرو بن حزم 
' عنأبه عنعمرة أن سارقا سرق أترجة فى عبد عمان فأمر بها عمان فقومت ثلاثة درام من صرف اثنى عشر 
درهما بدينار فقطع عمان يده قال مالك وهى الأترجة ااتى يأ كلها الناس ( فال :)فى ) أخبرنا ابن عيينة عن حميد 
الطويل قال : معت قتادة يسأل أنس بن مالك عن ن القطع فقال آنس حضرت أبا بكر الصديق رضى الله عنه قطع 
سارقا فى شىء ما يسوى ثلاثة درام أو قال ما إسرنى لد نة درام ( ؤ]لالة :)فى ) فقلت لبعض الناس هذه 
سنة رسول الله صلى الله عليه وسل محد « أن القطع فى ربع دينار فصاعدا » فكيف قلت لاتقطع اليد إلا فى عشرة 
درام فصاعد ؟ قلت له : وماحجتك فى ذلك ؟ قال روينا عن شمريك عن منصور عن مجاهد. عن أعن عن النى 
صلی الله عليه وسلم شبها بقولنا ٠‏ قلنا : أوتعرف أعن ؟ أما أعن الذى روى عنه عطاء فرجل حدث لعله أصغر من 
عطاء روى عنه عطاء حديثا عن دیع بن امرأة كهب عن كهب فبذا منقطع والحديث المنةطع لا يكون حجة . قال 
فقد روينا عن شريك بن عبد الله عن ماهد عن عن بن أم أعن أخى أسامة لأمه . قلت لاعم لك بأصجابنا أعن 
أخو أسامة قتل مع رسول الله صلى الله عليه وسل بوم حنين قبل مولد جاهد ولم ببق بعد النى صلى الله عليه وسم 
فبحدث عنه . قال فقد روينا عن عمرو بن شیب عن عبد الله بنعمر أن النى صلى لله عليه وسلم قطع فى تمن الجن 
٠‏ قال عبد اله بن عمرو كانت قيمة الج ن على عبد رسول الله صلی الله عليه وسل دينارا ( الالشنانق ) فقلت هذا 
رأىمن عبد الله بن عمر . ٠‏ وفى رواية عمرو بن شعيب والوان” قديما وحديئا سلع يكون عن عشرة ومائة ودر مين 
فإذا قطع رسول الله صلی الله عليه وسل فى ربع دينار قطع فى أ كثر عنه وأنت تزعم أن عمرو بن شعيب ليس 
من تقبل روايته وتترك علينا أشياء رواها توافق أقاويلنا وتقول غلط فكيف ترد روايته مرة ومحتج به على 


(1) من أول كتاب الحدود العامة المت الى عركاها بالا و کا عق جا وتسمد علا ولش علدنا" 
من هذا الموضع إلا نسخه سقيمة لعول علي هالكثرة ماعبدنا من تحريفها ونقصما وزيادتها فلبعل . كتبه مصححه . 
(۳) أنظر هذه العبارة فإنها لاتخلو من سقم واعريف ولم جد الزعافرى فى غير هذا الموضع . كتبه مصححة . 


مس [ 

أمل الحفظ 5-77 أنهلم برو شیا ا وان + ل روا عن على وشى اديه قاتا ب ورواه 
الزعافرى عن الششعى عن على رضى الله تعالى عنه “وقد أخيرنا أصحات جعفر بن محمد :عن جعف رعق أييسه أن عليا 
'زضى الله عنه قال“ : «:القطع فى ربع دنار ۔فصاغدا ۾ :وحدنث جعفر- عن على رضى الله عنه ولخ أن يشيث ن . ْ 
حديث الزعافرى عن الشعى قال : فقد روينا عن ابن نسعود أنه قال« لاتقطع الد إلا فىعشزة درام » قلنا.: 
فقد روئ الثورى عن عيسئ بن أبى عزة عن الشعى عن عبد الله ن مسعود أن وسول الله مى الله عليه وسل :قطع 
سارقا فى قسة درام وهذا. أقرت من أن عكون ضعيحا عن عبد الله من حديث المسعودى عن القاسم عن عبد الله 1 
قال فتكيف:ل تأخذوا بهذا + قلنا هذا خديث لامخالف حديئنا إذااقطع فىثلاث درام قطع فى خسة وأ كثر .قال : 

ققد رويتا عن عمر أنه م يقطع فى اة ( الإالنانق ) قات : رواه عن عمر محديث غير صصح وقد روا 

فعقر عن عطاء:.الخراساتى .عن عمر قال « القطع فى ريع دينار فصاعدا » فل بن أن تج به لأنه ليس كانت 

( فال نانۍ:) ولس فى أخد حجة مع رول الله صلى الله عليه وسل وعلى المسلدين اتباعه فلا ( إلى حدر ندب 

5 من بحالفيا طاولا إن ماذهب إله من ترك الحدرث واستعمل ظاهر القرآن ٠‏ 


التاق توهب له السرقة 

(ثالالغنانق )د اڈ تعالى: : أخبرنا مالك عنابن شياب عن صفوان بنعبد الله E Es‏ أمية 
قبل له إن من لم يهاجر هلك فقدم صفوان المدينة فنام فى المسجدوتوسد رداءه فجاء سازق فأخذ رداءه من نحت رأسه 
فجاء بصق وان إلىالنىصلى اله عله وسل فأمر به رسول الله صلى الله عله يه ولان تقطع يده فقال صفوان إفىلم أرد هذا 
ش بارسول الله هوعلزه صدقة فقال رسول اش صلی اله عليه وسل «فهلا قبدان تأتنى به ؟» ( الان ی ) أخبرناسفيان 
۰ .عن عمروابندينارعنطاوس مثلمعنى حديث ابن شهاب عن النى صل الله علية وسل ف أمرصفوان ( فال 2ن )نی ) فقال 
“قائل : لاتقطع بد هذا وكيف تقطغ بد هذا ولم يقم عليه الحد حتى ملك ماتقطع فيه بده ؟ فقيل :لبعض من يقول قوله 
لانرضئ بترك السنة حت مخطىء مع تركها القياس . قال وما القياس ؟ قلنا هت حب الحد على من سرق؟ أخين سرق 
أم حين يقام عله الد ؟ قال بل حين سرق :. قلنا وبذلك قلت وقلنا : لو أن سارقا سرق شیا لم يكن الذى سرق 
اوی ع اليد و لدستثدت. سرقته فلم تقم عليه البينة حق صارت السرقة ریا م 2 الد 
وا قال الا تقطع لأن الحد إئما وجب دوم كان الفعل . قلنا ومهذا قلنا يمحن وأنت لو سرق عبد من سده فحيسه 
الإمام فأعتقه عتقه السيد لم يقطع واو کان مکاتبا سرقفأدى فعتق لم يقطع لأنه حین سرق م يكن عليه قطع > ولو قذف عند 
.حرا فأعتقه سيده حين فرغ من‌القذف ورفع إلى الإمام وهو حر حد حد عبد لأن الحد إبما وجب بوم قذف وكذلك 

الو كان المقذوف عبدا فأعتقه منيده ساعة قذف لم يكن له إذا ارتفع إلى الإمام حد لأنه ملوك » وكذلك إن زى عبد 
فأعتقه سيده مكانه ثم .رفع إلى الإمام حد حد عيد لأن الحد إا وجب عليه بوم زى ٠‏ قال نعم : قبل فسارق صفوان . 
سرق وصفوان مالك ووجب الد عليه وحم به رسول اله صلی اله عليه وسل وصفوان مالك : فلكت درا تع 
قال : إن صفوان إتما وهب له الحد . قل : صفوان وهب له رداء نفسه فى الخبر عنه . قال فإف أخالف صاخى 
فأقول إذا قضى الحا كم عليه ثم وهب له قطع ون وهب له قبل يقضى الماک لايقطع لأن خروج حي اطا کې قبل 
“مض اله كك الد »قل وهذا خطا أضا: قال ومن أبن ؟ قلنا أرأيت لو اعترف السارق آواازانى أو الشارب ` 
ْ فخ الإمام على العترفين كلهم دودمم فذهب هم من عنده لتقام عليهم حدودثم قرحيو قال لمحتو قلنا اويس 
قد زعمت أن خروج ې الاک كضى الحد قال ماهو مثله الاح 0 E‏ 


احاءق أقطع لذ والتكل ةة 
( الال :اف ) رحه الل تعالى أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه أن أبا بكر الصديق 
رذى الله عنه قطع بد سارق اايسرى وقد كان أقطع الد والرجل وذ كر عبد الله ابن عمر عن نافع عن صفية بت 
أنى عد عن أنى کر مثله ( التاق ) فقال قائل إذا قطعت بده ورحله 2 سرق حڊس وعزر وم يقطع 
فلا يقدر على أن عثى قبل قد روينا هذاءن رسول اله صلی اله عليه وسل وأ كر فى دار المجرة وعمر براه 
ويشيربه غلى أنى بكر وقدروى عنه أنه قطع أيضا فكيف خالفتموه؟ قبل قالهعلىعن أنى طالب رضىاله عنه قلنا 
فقدر ويتم عن على ابن أنى طالب رضى الله عنه فى القطع أشياء مستنكرة وتركتموها عليه منها أنه قطع بطون 
أنامل ص ومنها أنه قطع القدم من نصف القدم » وكل ما رويتم عن على رضى الله عنه فى القطع غير ثابت عندنا 
فسكيف تركتموها عليه لا الف له فيا واحتججتم به عل سنة رسول الله صلى الله عليه وسل التى لا حجة فى أحد 
معپاوعلی ای كر وتمر فى دار الهجرة وعلى ما بعرنه أعل العلم #أرأيتحين قال الله عز وجل «وااسارق والسارقة 
فاقطعوا أبدهما جزاء يما كسيا » ول يذكر اليد والرجل لذ فى الحارب فلو قال قائل ستل ملت ۽ أقطع 5 
ولا أزيد عایما لأنه إذا قطعت يده ورجله ذهب بطشه ومشيه فكان مستهلكا أت تكون الطجة عليه إلا ما مضى من 
السنة والآثر وإن اليد والرجل هى موأضع الحد وإن تلفت أرأبت حين حد الله عز وحل الزالى والقاذف لوحد 
مرة ثم عادأليس يعادله أبدا ماعاد؛ أرأيت إن قال قائل قد ضرب هرة فلا بعادله ما الححة عليه إلا أن يقال للضرب 
موضع مى كان الرضع قانما حد عليه وكذلك الأبدى والأر جل ما کان للقطع موضع أفى عليها وهو أقطع. اليد 
والرجلمستهلاك فكيفم متنعوا من استهلا كه واعتلوا فى ترك قطاع السرى بالاستبلاك ؟ وكف حدوا من وجب ٠‏ 
عله انقتل بالقتل وهذا أقصى غاية الاستهلاك ودرءوا الحدود ههنا لعلة الاستبلاك مع خلاف السنة والأثر وکن 
عون يديه ورجليه لو قطع من أرببع أناس دن ور لین ؟ ارات لو قال قائل إنه إذا قطع م نكل رجل عضوا 
منه بق له ثلاثة وإذا أتيت على أعضائه الأر عة كان pe‏ فلا أقطعه إلا الواحد أو اثنين فإن قال قائل قال الله 
عزوجل « والجروح قصاص»قال فا تاو ل ما كانت حال المقتص منه مثل حال المقتص له وأقول أنت لا تقص من 
جرح واحد إذا أشبه الاستبلاك ومجعله دية والإتان على قواعه عين الاستلاك ما اطحة عليه إلا أن للقصاص 
م طعا فكذلك ى موضع والله انه وماق أعلم . 


سق الع إذا ولد | با الغلام قطعت بده 


) الالتنانق) رجه الله تعالى 0 سفيان بن عبينة عن عبد اله بن عم عن نافع عن ابن عمر قال عرضت 
على رسول الله صلی الله عليه وسل يوم أحد وأنا ابن أربع عبمرة فردلى وعرضت عليه يوم الحندق وأنا ابن حمس 
عشرة فاأجاز قال نافع فحدئت به عمر بن عبد العزيز فقال عمر هذا فرق بين الصغير والكبير وكتب: لعاله أن 
يغرضوا لابن حمس عثعرة فى المقاتلة ولابن أربع عثمرة فى الذرية ( الال ثق ) و بهذا قلنا تقام الحدود على من 
استكل ج س عشرة وإن لمحتل لأنه فصل بين المقاتلة وبين الذرية وذلك أنه إعا بحب القتال على من جب عليه 
الفرائض ومن وجيت عله الفرائض وجيت عايه الحدود وم اع فى هذا الها وقد أجاز رسول الله صلى الله عله 


وسا فى المتال ابن مس عشرة فةأل قائل لا هام اا إذا م عتم حى بستکل اسع عشرة ة ولا على 


| )0( هكذا فى النسخ ولعل هناشئاسقط من النساخ ورا واا فا مناظرات هنا غالبا سق كتبه مصححة ٠‏ 


NZ, 
الجارية حت تستكفل ل سبع عشرة فلا أدرى ما أراد مهذه السئين ولا إلى أى شىء ذهب ؟ أرأيت لو قال قائل‎ 
١ لا أف يم عليه الحد حتى ياغ أربعين سنة لأنها السن التى ذكرها لله تیار رك وتعالىما حجته عله ؟ أرأيت إذافرق ان‎ 
الجادية والغلام وق إذا بلغت ايض والغلام إذا بلغ الحم فدلاك الوفت وقفت وجوب الحد عامهما ما اة فا قال‎ 
من الفرق بيئهما ؟ وخالفه أصحابه فى هذا وقالوا قولنا فيه فقالوا يقام الحدعلى من استكل: مس قير س دک‎ 
: كان أو أنى واحتجوا محديدث ابن حمر فيه‎ 
يما‎ ^ 
فى ار الرطب يسرق‎ 
: الالعنانق ) رمه الله تعالى أخيرنا مالك عن ى بن سعيد عن محمد إن ھی بن حبان عن راقع‎ ) 
بن خدج أنه سمع .رسول الله صلى الله عليه وسم قول « لاقطع فى مر ولا کار( « ( فال اق ( أخيرنا‎ 
ابن عبينة عن ی بن سعيد عن محمد بن #ى بن حبان عن تمه واسع بن حبان عن داقع بن خديج أن النى‎ 
صلی الله عليه وسل قال « لاقطع فى كر ولا كثر » ( نالا افق ) وبهذا قول لا قطع فى مر معلق ولا غير عرز‎ 
` اى ) احتج هذا الحديث عض‎ IU ( ولافى جار لأنه غير محرز وهو الشية حدنث مرو بن شعيب‎ 
الناس وقال هذا حديث رافع بن خديج ير أن لا قطع فى ع, ر معلق شن ¿ هنا قلنا لا يقطع فى الثمر الرطب‎ 
| لارطب والياس من التمر وألز بيب وغيره‎ Ce لاف ) فقات ت له إذا ذهبت هذا المذهب فيه؛ فالثمر اسم‎ ( 
أفتسقط القطع من سرق عرا فى بدت ؟ قال لا قلنا فكذلاك الثمر الرطب الحرز لأن اسم الثمر بقع على هدا 3 بقع‎ 
على هذا قات أرأيت الذميين إذا زنيا أ مح نیما 2 الإسلام أم محكبم؟ قال فإن قلت محكمبم ؟ قانا فيازمك أن‎ 
الإسلام ويلزمك إن كان فى دينهم أن من سرق من أحد كان السارق عدا‎ f جز بينهم ما وصفنا عا أبطله‎ 
لاروق أن جعله له عبدا قال لا أجعله عبدا ولكن أقطمه قلنا فأنت ع بينم هرة. 2 الإسلام ومرة 2 أهل‎ 
السكتاب وتقول إنك جين بينهم كن الجر والنزر فكيف حكنت مرة 2 الاسلام وحكنت مرة مخلافه ؟ وخالفه‎ 
١ ٠ . ونا‎ 0 
اد قولنا فى اليهوديين يرجمان ومحصن المهودية المسل ثم عاد فوافقهم فى أن أجاز بینم تمن ار والختزر‎ 
. وهذا فى كتاب إلى الطول ماهو‎ 
باب الننى والاءتراف فى الزن‎ 
فالا اق ( رحمه الله تعا لى : أخيرنا مالاك عن ابن شياب عن عك ان بن عبدالله بن عتية ى مسعود‎ ) 
عن أنى هر برة وزيد بن خالد الجهتى رضى الله عنيمأ أنهما أخيراه أن رجلين اختص) إلى رسول الله صلی الله عاءه‎ 
وسل فقالأحدهما بار سول الله اقض بننا بکتاب الله عز وجلوقالالآخر رهوأفقببها أجل يارسول الله اقض بيانا‎ 
کناب الله عز وجل وائذن لی فى أن أتكلم قال «تكام» قال قال إن ابنى کان عسيفا على هذا فزلی بامرأته فأخبرت‎ 
أن على انی الرجم فافتديت مله £ اة شأة وحار 3 ف ثم إلى سألت أهل العم فأخبروق إعما على ای حلد ما‎ 
و غر ب عام وا اأرجم على امرأته فقال رسول له صلى الله عليه و ¢ «أما والذدى نفسی رده لأنض_ين ع‎ 
بكتاب الله عر وحل أما غلمك وجارتك فرد عليك » و<لد انه مائة وغر به عاما وأدن أنيساً الأسفى أن يعدو على‎ 
1 أمر 3 الآأخر فإن اعترفت رجا فاعىرقت 0 جا ) ۋال اى ( ومهذا واا وفيه الحجة فى أن يرجم م من اعبرف‎ 
وروی عبادة ان الصانت‎ ٠ مرة ة إذا ىت عليها . وقد روى ابن عبينة ة مهدا الإسناد ء عن النى صلى الله علية وسم‎ 


5 زاد ف الموطاً بعد هذا 7 الجا ر اھوا! کر بال وبااتحر: نك كم ف كتب ان کته ممه . 


000 د 


ادیو خو الله are‏ الاش انی ( فخالفت: بعض الناس هذا الحديث فم :وصدت. لك فقال. 
لار بی اعی اف مرية اول بيجم ت ج يعترف, 1 زعا .وقد أمر ال فى صان الله علية و سل اس إن اعترفت أن 5 جا 
اواور بذ لے مير بن ابقطاب. رضى الله عنه أا واقد الليثى و خالفه أرضا فقال : إذا ع الزاى فا حق على الإمام 
أن دار فرج ث2 لني وإذاقاءت البينة رجم الامهود ثم الإمام : شم الناس ( ال اشناق ) أمر رسو ل الله صلی 
الوس 2-8 ماعز 5 محضره وأمر اننا أن يأف امرأة فإن اعرفت رجا ولم يقل أعانى لأحضرها وم 
أعمه ا برهم فحضرء ولو كان حضور الإمام حقا حضره ه رسول الله صلى الله عليه وسل . ٠‏ وقد آمر تمر بن 
الاب ضى لله عاو قد ال ف بای امراق فإن أعترفت رجا . ول يقل : أعامنى أحضيرها وماعامت إماما 
ا جم رجو مو ونار 3 بن عفان رضی الله عنه برجم امرأة وما حضرها ( انق ( وبرجم الزاى 
: اتيت ولا علد ”الد شوخ عن ناشب قال الله تبارك وتعالى « واللانى يأتين الفاحشة من م إلى 
CY 0‏ هذا قل ول المرواد . شم زوى الحسن ء عن حطان الرقاشى عن عبادة عن ن الو ی صلی اه عله به وسلم . 
تأيه قال و خدوا عى. خَدوا: نی قد“ خعل الله هن سبلا الثيب بالثيب جلد مائة والرجم 5 فبذا أول ما نزل ال جلد 
ثم اقلك تمر .بن.المنظاب رضى الله عنه على انی الرجم فى كتاب اله عز وجل حق على من زف إذا كان قد أحصن 
انید کر جلدا ورجم رسول الله صلی الله عليه وسل ماعزا ولم مجلده وأمر رسول الله صلی الله عله وسل أنيسا أن 
50 9 إمرأة قإن ,اعرفت رحا وکل هذا بدلك على أن الخلد متسوخ عن الثيب وكل الأعة عندنا رجم بلا جلد , 
ش قان قال قائل إلا أن أحدا فقيل لبعض ٠‏ هن قول قوله : ول رددت الننى ف الزنا وهو كانت عن :الى صلى اله عله 
دس م وأى بک ومر ؤعئان وعلى ذابن مسعود والناس عندنا إلى الوم؟قال رددته لأن رسول الله صلى اللهعلده وسل 


ع وح يل 


1 5 ل دلانسافر الراة سفرا :کون اة أيام إلآمع ذى محرم»فقلت له سف را رأ * ثىء حيطت نه المرأة فا لالز مما دن 


أ و م 
الأسفار ٤‏ وقد عي أن علو فى امبر برحل واه ەرت ت ال راد فى ا 2 وقل لما صلاتتك فى متك أفضل ثلا 
ان 7 تفای ول“ تان دك أحد ولس هذا ما يلزمها مدنا . أر أت لو قال قائل استخف لاف الندئة 


“لا أجَلدها + عن ما اليجة عله إلا ترك الحجة ,الكتاب والير . أو رأيت إذا اعتلات فى الق باأن النى على الله 
عليه وتتلم' نى أ سافن الرأة ثلاثا إلا مع ذى حرم ماهو من حد الزنا قال إنهما يجتمعان فى معنى أنفى النتى سفرا 
قلنا: وإذا اجتمع الحديثان من الصنفين الختلفين فى معنى من المعالى أزلت أحدها بالآخر ؟ قال :نعم قلنا : إذاكان . 
انی ون أثيت مارو ى. عن رسول الله صلی الله عليه وسل والأئمة بعده والناس إلى اليوم عندن292 أن نقول کا قلت 
U‏ اجتمعا ما فآ ف قه 'سفراً آأعنا لامرآة أن تسافر ثلاثا أو اکر مع غير ذى حرم , قال : لا قلنا 0 كان لك أن تزيل 
أحدها ؛ بالآخر ولا بكو ن ذلك لنا عليك؟وقلت رابت إذا اعتللت بأنك ت ركت الى لأن فيه سفراً مع غير ذى حرم 
50 بكر 20 فجلدتها اء أنوها وإخوتما وعدد كثر ير كلهم حرم لها ذقالوا قد فسدت بغداد وأهلها بالمداآن 
وات تسح السفر م ذى عر إلى نا دبعن وتدخه أقل من ثلات مع غر ذى حرم ٠‏ وقد اجتمع لك الأران فحن" 
“دوو حرم فشفيها عن یغاد فتخرج مع ذى محرم إلى شمر قد تديحه لما مع غير ذى حرم إلى أهلها وتتحنها عن بلد . 
“قد فتتندت ”بولا رال بذلك “منعا علينا قال لا أنفيها لأنها مالكة لنفسها فلا نفا قلنا ففد. زاك العشان الادان 
عتما فلو كانت ترك الى لما اءن أجلهما نفيتها فى هاتين الحالتين وقلا له أرأيت إن كانت. يادي لاقاضى 
ر عندنقريتها إلا.على ثلاث لبال أو أ كثر فادعى عليها مدع حقا أو أصابت حدا . قال ترفع إلى القاضى قلنا مع غير ذى 
مرم ؟ قال :نعم قلنا فقدرا بحت لما أن تسافر ثلاثا أو أ كترمع غير ذىحرم ٠‏ قالهذا يلزمها قلنا فهذا يلزمهابرأيك 
فحتو بها ومنتيا من منه 3 سن فهرسول الله ه صلى الله عليهوسم وأخير به عن الله جل وعلا نما ( فالالشن ابی ) وقلنا 


1 


J‏ رف الكلام. كر يفأ أو ا 


ت 5-0 ْ 

۰ أر یت دا اغقلاث؛ ق المرأةتبما اعتللت به اعام ار ج إل دىئ ترم ؛ إا لقتنا فر تددر أغال ساعد بنرابحق 
فإذا زال عن أحدهما زال. عن الآخر قلنا وهذا أيضامن شیپ الى انالك 0 ولتم عدون اع اتون پل ایال . 
تعنون مضع الخطأ .قال وكيت ؟ قانا اقول فى ثيب حر وى بكر و تیرح اؤأن بأ مةؤقيرن: :چوا ا یتر چة؟ 
قال على اليب فىهذا “كله الرجم وغلى البكر ماثة وال الأمة خسن ولي على | احشكرّهة شى رقاتلا: :.وكذلك إن 
كانت المرأة.ثينا ومن زی بها عبدا رجت وجلداامد حمننين؟قاك بنع ١‏ قلنا. وم اللا نلك تاز مکل ولخد تبجلاحد 
نفسه‌ولا تزيله عنه بأن پش رکه فيه غيره ؟ قال :نم قات نف ايكون رسجلا إذا كان لانجتاج إل كفرط شل لحل 
٠‏ قال فقد نفى عمر رجلاوقال لاأنقبعده.. قات نن عمررصلا فى الجر واللنف فى السلنة على الزاى ؤانت ماف کاپ 
على الحارب وهو خلاف فيم مالاعلى أحد غير برعم فإنرأى عمر نفيانفى:الخر مرا ىا شعمفلينتق امن ١‏ بإ نكلؤقنائقى 
عمر فی الزنا فل م حتج بی عمر فى الزنا ؟ وقد تبينا محن وأنت أن رسفا حډمح رسولوا صلی الله عل + ج 
( انتانق ) وقال قائل لاأرجم إلا بالاغترافٍ اربع مرات لأنين يقون مقام أريع جمادات قلا لکن 
.يقمن مقام ربع شهادات فإن اعترف أربع هرات ثم رجع ؟ قال لاعبد قبل فبذا رداك على فرقي. بين الإعراف 
وااشهادة أو رأيت إن قلت يقوم مقام الشهادة فم زعمت أن السارق. مرف مرة فيقطع وكيف لاتقول حي , بعترف 
مرتين إن اعترف محق لرجل مرة ألزمته أبدا فجعات مرة الاعيرافٍ أقوى .من البيئة . ومرة. أطعف قال .ليس 
الاعتراف م من البيئة سيل ولكن اازهرى.روى أنه ا عند النى. صلى الله عليه په وسم. اربع مرا قلنا : : وقد 
روى ابن المسيب إنه اعترف مراراً فردده وم بذكن عددها وإبما. كان ذلك فى.أول الإسلام جال الناس ؛ عا عليهم ١‏ 
ألا ترى ا الله سلى ۰ قول فى العترف ایشنکی أم به جنة يت أن أحدا. سار رال عز وجل علي 


ا د كرعدد الاعتراف El‏ 5 مالاا واقد الب ناهول يمرم بعدد داعراق . 
0 ماجاء ذ فى حد الرجل أمته إذا و لالش كدوقي 

ر فال انی ). رحمه الله تعالى :. أخيرنا مالك عن .ابن شهات عن عبد الله بن عد الله بن عتبة ا عاب ش 
هريرة وزيد بن خالد الجهنی رضى الله عنهما أن رسول الله صل الله عليه وسل سثل عن الأمة إذا زنت ولم :حصن 
قال« إن زنت فاجلدوها ثم إن زات فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدوها ثم دیعوها ولو ,ضفیر »قال ابن شهاب لا أدبى . 
أبعد اثثالثة أم الرابعة. (. ثالللغ افق ) أخبرنا دفيان عن مرو بن دينار عن الحسن بن محمد بن على أن فاطمة 
بنت.رسول الله صلی الله عليه لمعه جارية ها زنت ( لالع افق ) رحمه الله : : وكان الأنصار ومن بعدثم | 
محدون إماء عم وابن مشو يأمر به وأو برزة حد وليدته » فإن قال قائل لاد الرجل أمته ولا ذلك إلى الإمام 
واعتلوا فه بأن قالوا إن کان صاحب الأمة لابمقل الحد ؟ قانا : إنما. قم اطد هن يعقله ... وقلنز_لبعض من يقول 
هذا اقول : قال الله تبارك وتعالى « واللانى مخافون نشوزهن فعظوهن واهجر وهن فى المضاجع .واضربوهن: فإن 
طمن فلا تبغوا عليين سبيلا «) الالتنانق ) فقد أباح الله عز وجل أن يضرب ٠‏ الزجل امرأته وهى حرة غير 
ملك عن قال :. ليس هذا عد قات فإذا أباحه لله ع وجل فا لیس .عد فمو ق الحجد. الذى بعدد أولى أن بباح لأن 
العدد د لاإتعدى والمقوية لاحد لما فکیف آجز زته فى شىء وأبظلته فى غيره قال :رونا عن ابن ع عباس ۾ ماشه به قولنا 


ات :. تعنون » كذا فى نسخة + وفى أخرى « يبون » وحرر کته مصجعه . 


= ا 
قلتأو فى أحد مع رسول الله صلی الله عليه وسلم حجة ؟ قال :لا قلنا فلم محتج به لكين عن ابن عباس معروف ؟ 
. فقال لى بعض دن يقول لامحد الرجل أمته إذا زنت إذا تركت الناس محدون إماءم أليس فى الناس الجاهل أفيولى ' 
الجاهل حدا؟ ( اتناس ) قلت له : لما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم من زنت أمته أن محدها كان ذلك . 
لكل من كانت له أمة والحد موقت معروف قال فلعله أمر بهذا أهل العلم قلت مامجهل ضرب سين أحد يعقل 
وحن نسألك عنمثل هذا قال وماهو؟ قلت رمت رجلا خاف نشوز امرأته أو رأى منها بعض ما یکره فى نفسه 
اه شرا فاك بن فت هوم لقال رحس أقاعن وجل فى شرب اشا وان «رسول أله مل الل عليه وز 
٠‏ أن يؤدب الرجل أهله قلنا : فإن اعتل عليك رجل فى ضرب المرأة فى النشوز والأدب عثل علتك فى الحد وأ كثر 
وقال الحد مؤقت والأدب غير موقت . فإن أذنت لغير العام فى الضرب <فت مجاوزته العدد قال :يقال له أدب ولا 
تحاوز العدد قلنا فقال وما العدد ؛ قال مايعرف ااناس قات وما إعرفون؟قال ااضرب غير اليرح ودون الجد قلنا قد 
کون دون الحد ضعربة وتسعة وثلاثين ونسعة وسبعين فأى هذا ضرا ؟ قال مايعرف الناس قلنا فإن قبل لك لعله لم 
ييؤذن إلا للعالم قال حق العالم والجاهل على أهلها واحد قانا : فم عبت علينا بأمر ا نی صلی الله عله وسلم من زات 
أمته أن مدها . ثم زعمت أن ليس للءالم أن محد أمته؟فإن اعتللت مهالة الجاهل فا جز للعالم أن محدها وألت لاتحيزه 
وإنماأدخلت شبية بالجاهلل وأحد يمقلل لاجمل حم ين ذمربة غير «برحة ثم صرت إلى أن أجزت لاجاهاين أن 
يضر بوانساءهمبغيرأن توقتضريا . فإن اتبعت فى ذلك الخبر عن رسولالله دلىالله عليه وسلو م جز لأحد أن يتاأول 
عليك لأنه جلة فبو عام للعالم ولغيره قال :نم قلنا فم لم تتبع الخبر الذى هو أصح منه عن رسول الله صلى الله عليه | 
وسل فى أن حد الرجل أءته فا ثبت أمنعف الخيرين وجعلت العام والجاهل فيمما شؤاء بالخبرثم منعت العالم وال جاهل 
أن محد أمته ؟ ماينبغى أن دين خطا قول بأ كثر من هذا ( انق ) ماإلى العلة بالجهالة ذهب من رد 
هذا ولو كانت العلة بالجهالة ثمن محد إذاً لأجازه اعام دون الجاهل فمو لانحيزه لعالم ولا لجاهل وقد رد د 
الخبرين وأجذ بأضعفهما وكلا الحديئين نا خد به نحن ونسأل الله سبحانه التوفيق . 


باب ماجاء فى الضر بر من خلقته لامن مرض ,صيب الخد 

أخبرنا الرنيع قال : ( فالا “افق ) رحمه لله : أخبرنا سفيان عن می بن سعيد وأنى الزناد کلاها عن 
ألى أمامة بن سهل بن حنيف أن رجلا « قال أحدها أحين وقال الآخر مقعد » كان-عندجوار سعد فا صاب امرأة 
حل فرمته به فسئل فاعترف فا مر النى صلی الله عليه وسل به قال أحدها جلد بأشكال التخل وقال الآخر بأشكول 
النخل ( فالال_:إافتى ) ومهذا ناخذ إذاكان الرجل مضنوء الخلق قل الاحتال برى أن ضربه بالسوط فى الحد 
تلففى الظاهر ضرب بأشكال النخل لأنالله عز وجلقدحدحدو دا منپاحدود تأق على النفس الرجم والقتل غيرالرجم 
بالقصاص فبدئهما وحد بالجلد فين رسول الله صلی الله عليه وسلم كيف الجلد وكان بينا فى كتاب الله عز وجل ثمسنة 
رسول اله صلی الله عليه وسل أن الضرب] برد به التلف وأنه إا ريد والله أعلم _النكال للناس عن الحارم ولعله 
طهور أيضا . فإذا كان معروفاً عند من محد أن حده لاضرير تاف ل يضرب الحدود عا يتلفه وضربه عا ضربه به 
رسوا الله صلی الله عليه وسل . فإن قبل قد يتلف الصحيح الحتمل فما يرى ويسل غير الحتمل قيل إنها يعمل من هذا 
على الظاهر والآجال بيد الله عز وجل ( نالل )فى ) فائما الحبلى والمريض فيؤخر حدها حتىتضع البلى وير ٠‏ 
امرض وليس كالضنوء من حلقته فخالفنا بعض الناس ٠‏ فقال لا أعرف الحد إلا واحداً وإن كان مضنوءاً من خلقته 


~~ ظ 
قلت أترى الد أ كم ثر آم الضلاة. قال كل فرض قلنا.قد يؤمرمن لايستطيع القيامفى الصلاة لاون ومن لايستطييع 
. الجلوس بالإعاء وقد يزيل الحد عم ن لاجد إليه سبيلا ( قال الربيع ) يريدكأن سارقا سرقولا يدين له ولا رجاين 
ش فم مد الحا کر إلى أخذ ماوجب عليه من القطع سبيلا قال هذا اتباع ومواضع ضرورات . قلنا وجلد المشنوء بأثكال 
النخل اتياع لرسول الله صلى الل عليه وسلم وهو الذى لاينبغى خلافه وموضع ضرورة 8 

الشبادة فى الز نا 

( نالل :افق ) رحمه الله : قال الله تارك وتعالى فى القذفة « لولا جاءوا عليه با“ربعة غبناء فإذلم پاتوا 
بالشهداء فاأولئك عند الله ثم الكاذبون «) انق ) رحمه الله فلا جوز فى ا'زنا الشهوذ أقل من أربعة ع 
الله عز وحل ˆ ثم مور سولهصى الله عليه وسل فإذا م يكاو! أربعة فهمقذفةوكذلك حم عليهم عر بن الطاب فجلدهم 
جلد ااقذفة ولم أعلم بين أحد لقيته ببلدنا اخثلافاً فا وصفت من أنه لايقبل فى الزنا أقل من أربعة وأنهم إذا م يكاوا 
أربعة حدوا حد القذف وايس هكذا ثىء من الشهادات غير شبود اازنا ( اشناق ) أخبرنا مالاك عن سهيل ٠‏ 
عن أببه عن ألى هريرة آن سعد بن عبادة قال يارسول اله آرآیت إن وجدت مع امرأنى رجلا أمبلاحق آ ىبأرعة 
شيداء؟قال رسول الله صلی الله عليه وسل «نم» ( فالا ناق ) رحمه الله ففى هذا ماببين أن شهود الزنا أربعةوأن 
ليس لأحد دون الإمام أن يقتل ولا يعاقب با رأى ( انی ) أخبرنا مالك عن جى بن سعيد عن ابن المسيب 
أن رجلا بالشام وجد مع امرأته رجلا فقتله أو قتلها فكتب معاوية إلى أنى »وی الأشعرى بأن سال له عن ذلك 
عليا رضی‌الهعنه فسأله فقال على إن هذا لنىء ماهو بأرضالعراقعزمتعلك التخبرى»فأخيره فقال على ردىاللّعنه 
أنا أبو الحسن إن لم يأت بأر بعةشهداء فلبعط برمته»( لال ةانق ) رجه الله : ومهذا كله تأخذ ولا أحفظ عن أحد 
قبلنا من أهل العم فيه مخالفا ( فال لن )فق ) فقال بعض ااناس إن قتل رجل رجلا فداره فقام عليه أو لياءالقنيلفقال 
وجدته فى دارى يريد المرقة فقتلته نظرنا فإن كان المقتول يعرف بالسسرقة درأنا عن القاتل القتل وضمناه الدية وإن كان 
غير معروف بالسرقة أقدنا ولى القتيل منه ( الال )نق ) فقلت له رسول الله صلى الله عليه وسل م ياأذن سعد بن 
عبادة فى رجل لو وجده مع امرأته حت يا آى بأربعة شبداء وعلى بن أنى طالب رضى الله عنسه يقول5 إن ل ياأت 
بأأربعة شهداءفلبعط برمته) فكيف خالفت سنة رسول الله صلى الله عله وسل والآثر عن على رضى الله عنه؟ قال : 
رو يناعن تمر بن الخطاب رضی الله عنهأنه أهدره فقلت له قد روى عمر أنه أهدره فقال هذا قتبل الله والله لابودى 
أبدا وهذاعندنا منعمر أن البينة قامت عنده على المقتول أو على أن ولى القتولأفر عندهيما وجب به أن بقتلالمقتول 
قال( هارويتم هذا فى الخبر ؟ قلنا قال فالخير على ظاهره قلنا فأنت الف ظاهره قال.وأين ؟قلنا مر لم يان 
أيعرف المقتول بالزنا أم لا وأنت لا نحيز فيمن عرف باازنا أن يعقل ويقتل به دن قتله إلا أن تأنی عله ينه وعمر 
لم مجعل فيه دية وأنت جعل فيه دية قال فأنا إ ما قسته على حي لعمر بن الخطاب رضى اله عنه قلت وما ذلك الحم 
قال روى عمرو بن دینار أن عمر كتب فى رجل من بنى شيبان قتل نصرانيا من آهل الخيرة إن كان القاتل معروفا 
بالقتل فاقتلوه وإن کان غير معروف بالقتل فذر روه ولا تقتلوه فقات وهذا غير ثابت عن عمر رضی الله عنه وإن كان 
ثايا عندك فتقول به ؟ فقال لا بل يتل القاتل لانصراى کان معروفا بالقتل أو غير معروف به فقلت له موز 


(1) كذاةالأصل E a‏ هذا فىالخر ؟قلنا لا قال الخ» فانظر کته مضححه 
E ۸۴)‏ 


) ا 

الأحد ينب إلى شىء من العم أن يزعم أن قصة رواها عن رجل ليست كا قضى به و الما ثم بقيس عليها 

إذا تركهط فيا قضى بها قيه م يكن ل أن يشبه عليه غيرغا( والإززةإفى ) وقلت له أبضا مخطىء القياس 

الذى روريت عن تمر أنه أمر أن بنظر فى حال القاتل أمعروف بالقتل فيقاد أو غير معروف به فيرفع عنه الود 
وأنت لم تنظر فى السارق ولا إلى القاتل إتما نظرت إلى امقول قال نما تقول؟قلت أقول بالسنة اثابتة عن رسول الله . 
صلى الله عليه وسل والخبر عن غلى بن أنى طالب رضى الله عنه والأ.ر الذى يعرفه أهل اعلم قال وما يعرف أهل 

. العل؟قلت أما يكون الرجل يلد غردبا لا يعرف بالسرقة فيقتله رجل فيسأل عنه بذلك البلد فلا يعرف بالسرقة وهو 
معروف پیلد غيره بالسسرقة ؟قال بلى قلت أما يعرف بالسسرقة ثم يتوب؟قال بلى قلت أما يكون أن يدعوه زجل لضغن 

منه عليه فيقول تل لی عمل كذا ثم يقثله ويقولدخل على ؟قالبلى قلت وما يكون غير سارق فبتدىء السرقة فيقتله 
رجل ؤانت تننج له قتلهبة؟ قال بلى قلت فإذا كانت هذه الحالات وأكثر منها فى القاتل والمقتول يمكنة عندك 
فكيف جاز أن قلت ما.قلت, بلا كتاب ولا سنة ولا أثر ولا قئاس على أثر؟ قال فتقول ماذا قلت أقول إن جاء عليه 
بشهود يشهدون. على. ما محل د.ه أهدرته فل أجعك فيه عقلا ولا قودا وإن لم يأت عليه بشهود أقصصت وليه منه 
وم أقبل فه قولة:وعت فه السنة ثم الأثر عن عل 'رضى الله عنه ولم أجعل للناس النريمة إلى قتل من' فى أأنفسهم 

عل شى» ميرمو بسزقة كاين 5 ١‏ 


باب أن E‏ 


( انی ) رحمه الله أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن شهاب ا إدريس عن عبادة بن الصامت 
قال كنامع زسول' الله صلی الله عليه وسل فى: جلیں فقال « بابعوتى على أن لا تشسركرا بالله شيئاع وقرأ عليهم الآية« فن 
وفى متم فا جره على الله ومن أصاب من ذلك شونا فعوقب فهو كفارة له ومن أصاب .من ذلك شيئا فستره الله عليه 
قبو إلى: الله .عز .وجل إن شاء غفر له وإن شاء عذيه » ( الاق ) ولم أسمع فى الحدود حديئا أبين من هذا 
وقد روي عن النى صلی‌اله عليه وسل أنه قال : «.ومادريك ؟ لعل الحدود نزلت كفارة للذنوب » وهو إشبه هذا 
وهر اجن منه وقذاووى وشول الله صلی الله عليه وس حديث معروف عندنا وهو غير متصل الإسناد فما أعرف 
وهو أن رسول اله صلى الله عليه وسل قال « من أضاب ia‏ من هذه القاذورات شیا فليستتر بستر الله فإنه من 
يسبد لنا ضفحته ثقم عليه کتاب اله عز وجل» (قال) وروى أن أبا بكر أمر رجلا فى زمان النى على الله عليه وسل 
أساب حا بالاستتار وان أعمر أمره به وهذا حديث صحيح عنما ( لافس ) وحن حب ان أصاب المد 
.أن يستتر وان ر تق اله عز وجل ولا يعود لعصية اله فإن الله عز وجل يقيل التوبة عن عباده . 


E‏ | 55 حد الذمتين إذا زنوا 
قالالله بار وتعالي لنبيه م! اش عليه وس فى أهل الكتاب «فإن جاءوك فا م م عفرا ا بالقسط عم 


) فالا ناف ) رحب الله فن هذه الآية بيان والله أعل أن الله تبارك و وتعالى جعل انديه ضلى الله عليه وسل الخناز 


فى أن غك بينهم .أو بعرض. عنم وجعل عليه إن م أن حم م بالقسط والقسط ع الله تار ك وتعالى الذى 
أنزل على انض عليه إاضلاة والهلام: :ا لحض الصادق أحدث الأخبار.عيدا بال تبارك وتعالى قال الله عز وجل «وأن 
أ بينهم سما أ ترل- اللو لا تم أهواءم واحذرثم أن فتنوك عن بعض ما أنزل الله إليك ( الال انق ) وفىهذه 


ا 5 
الا :ةماقال قبلا من أمر الله تبارك وتعالى له بالا أنزل اله إلبه ( قال) وسمعت من أرضی دن آهل العلل قو 
فىقولالله تارك وتال دقان ا نيم" ê‏ الله »إن حكنت' الاعزةا :أن “مم الال :انق ) وڪي وسول الله 
صلى لله عله په وسل ف عهوديين زنيا أن ر جما وهذأ معنى قوله” عز جل وإزث قات بينم باللششط وومعنى ` 
قول الله تبارك وتعالى وأن احم بينهم ما أنزل اه وألدليلالواضح أن منج عليهم من آهل دين ال اعا ع | 

بینم م المسدين فا حكننابه على مسل حكنايه على . من خالف الإملام و یووم ( الال :أي) أخبرنا | 
مالك عه ن نافع عن ابن عمر. أن انى صلى الله عليه وسل دجم جود ین زننا قال a‏ الرجلٍ رمخيء على 
المرأة بقيها الحجارة (. نالل )ق ) .مر الله عز وجل نديه صلى انا عليه ول باون بهم : ما أنزل ايم بالق ط 
ثم حم رضوك اقة صلی .الل عليه وشل ينهم باجم وتلك سنة على "!تي اسم إذا زلى ودلالة على أن لیس يلسم حم 
ينهم أبدا أن تم ینم إلا عع الإسلام ( لشن )أ قال کے قال إن فول الله تبارك وتعالله وآن احم 
بینم عا آنزل الله» ناسنع لقولهعز وجل فان جاءوك فاح بينهم أو أَعَرَعَن نيع )انقات له الناسخ إنما 2 فاير عن 
ا ي صلی الله 000 أو ا لا عاف 4 أو أمر امت اع عله ت فهل + اما 
اه »إن رد روى بعض ا e‏ الثورى ار 0 5-7 بن خارق محمد بن 
ای بكر كتب الله على أنى طالب رضى الله عنه فى مسر زفق 0 عدا وتوفع الذمية اليب اهلا 
( نالا نق ) فإذا كان هذا ثابتا. عندك فبو يدلك على أن الإمام مير :فى أن ع ينهم أو ترك )چک عليهم 
ولو كان الاسم لازما للامام فى حال ازمه أن محسي بينم فى ذا واعمد اتسد ف لسغم وم حد الذمة قالطا وكيف 
لم حد الذمية 20 من قبل :مهال ترض. حكنه وأنه عن فى أن عَم فيا :أذ بلع اغ قل فا الل ا زمه فبها 
أن ن غم للحم وعليهم؟ قلت إذا كانت : بيتهم وبين مسل أو مستأمن تباعة فلا وذ أن م م ولا لا عليه إلا مس 0 
ولا بحوز أن کون عقد بالمستأمن أمانا على ماله وده حى دج أن ن عليه إا مسل قال ا زنا واحد قد رد 
فيه على ركى اله عنه الذمية على أهل دينها قلنا إنة لم يكن لما لزنا عفي. الاسم ين" E‏ للم عليها 
شىء فيس لها وعليها 35 كان حد فأخذه إن كان خديتم ثابتاءعنه: سن المسلي ورد الذمية إلى أها ل دينهاءلا وصفنا 
من أنها لم ترض حکه وأنه خرف فى الحم لما وعليما ( فال اتان ) فقال وقد روى محالة عن عمن ون الخطاب 
رضی الله عله ان هکت« فرقوا ين كل ذى حرم من‌الٰجوس واتهوثم عن رة لکت ع اتاخ دوه ؟ فقات ت له | 
ماله رجك مول ليس بالمشمور ولا عرف أن جز معاو a‏ کان ت ن ن اقاب رى الله عنه عاملا وتن نسألك 
فإنقلتما قلنافل- حت بأمر قد عامت أنه لاحجة فيه؟ وإن قات بل لير ر إلى حد.ك نال أ يدبن جال وافق لنالأن على 
عر ما حملبمإن كان ماکان خاملا عليه المسدين لأن. ا لحارم لابن يسین وله ينبغى للاسع الز .زمة و هذا يدل إن 
کان ثابتا علق أبن محماو ن على ٠١‏ محمل عليه المسلاوق فحملتمم على ما تحمل عليه لامو ن وتبعتهم کا تتيع المسفين 
واد يا د ادن مره تعن عدر اليه نظت أبعي فيد يت :نعم فهعمر؟ قلت ولم تتيعهم أنت فيه 
إلا أنه رم غلم 1 تال تم قلت فكلك : تتم ئ کل ما اعت أعهم امدق نتف ما حرم عليهم تقال فإن قلت 

270 و ورو‎ La 


(1) امل لنايع أسقط ها ار «ر تقر آی اشاق ر ر 


حال ف هر :0 تکام (6w‏ 


(۲) ف ذا لباو واه !فا نظر . کتبه دا mi‏ عد ها Je‏ ن | الجراثر 


= 
أتبعهم فى هذا الذى 3 وبت أن عمر تبعهم فيه حاصة قال قلت فيلزمك أن تتبعهم فى غيره إذا علمتمم مقيمين 
عليه وأن اتدل أن عمر إعا pk‏ ف شىء له أنهم مقيمون عليه ا حرم عليهم أن م ف مثله وأعظم 
منه ما حرم عام فلزمك أن تع أن عمر صير ثم E‏ عل م إلى م2 به على 1 سامين فتعلم أن الله تبارك 
وتعالى أمر ky‏ بونهم. بالقسط ثم بم رسول الله صلی الله عليه وسل بالرجم وهی سنته الق سن 
المسامين وقال صلی الله عليه وسل فيا « لأقضين فا i‏ كتاب الله عز وجل » ثم زعمت عن عمر 
أنه حرم عليهم ما بحرم على المسانين نم زعمت عن على رضى الله عنه أنه دفع نصر اة إلى أهل دينها 
فكل مازعمنا وزعمت -جة لنا وكل مازعمت تعرفه ولا تعرفه حن حجة لنا ولا حالف قولنا وأنت مالف 
ما تج 4 3 قال مم فائل وكف لا جم ei‏ إذاحاءوك تمعن أو متفرقان ٩‏ قلت ت أما متف رقين فإن الله عزو حل 
مول « فإنجاءوك فاح بينم مأو أعرض عنهم » دل قول الله تارك وتعالى« فإن جاءوك »على أنهم جتمعون ليس إن 
جاءك بعضهم دو ن بعض ودل على آنل الخيار إذا جاءوه فى الحم أو الإعراضعنهم وعلى أنه إن حوفإها 2 یم 
حكه بين المسلىين ( )لفق ) ول أسمع أحدا من أهل العم ببلدنا حالف فى أن اليموديين اللذين رجمرسول 
الله صلى الله عله وسل فى الزنا كانا موادعين لاذهيين ) E‏ 8 اى ( وثال لى عض من 9 القول الذى أحی 
خلافه أنه ليس للامام أن 2 على موادعين وإن رضيا حكمه وهدا خلاف السنة وحن تقول إذا رضنا حج الإمام 
فاختار الإمام ال - عليهما ( الاق ) د قد كان أهل الكتاب مع رسول الله صلی الله عله ول بناحة 
المدينة «وادعين مانا وكان أهل الصلح والذمة Aza‏ بير وفدك ووادى القرى ومكة ومحران والمن ری عليهم 
۰ که صلى اه علية وسل ْم مع أفى بكر حياته ثم مع عمر صدرا دن خلافته حت أجلاثم عمر لا باغه عن رسول الله 
صلی الله عليه وسم م 6 ولاءنه وحيتث تحرى أحكامه بالشام والعراق ومصر والبمن م مع عمان بن عفان م مع على ) : 
ابن أنى طالب ركى ألله عنهمْ على أحدا ھن سےا > م ف ىء ولو کا بهم لحفظ عض ذلك إن لم محفظط 
كله ( الات ]فى ) وأهل الذمة بسر لابشك بأنهم يتظاللون فما بينهم وعتلفونؤيتطالبون بالحقوق وأنهم يعقلون 
أو م ماهم وما عام وما نشك أن الطا اب حر س على مدن بأخذ له دقه وأن المطاوب حر ص على من دقع 
عنه مايطلب به وأن كلا قد بحب أن 2 له من ع يأخذ له و وك عليه من يدقع عنه وأنقد يبرجو كل فى حكامالمسامين 
والعم كھهم أو المهالة 4 مالا برحو فى حا مه كه وأن لو كان على حكام | سە لن ال 3 ينهم إذا جاء م بعض دون 
عض و إذا جاءوثم مس میا لجاءوثمفى عض الخالاتمستجمعين ( فال اق ( ولا نعل أحدا م ن أها ل الع روى 
عن رسول الله صلی الله عله ومسا م ei‏ م الا فى الموادعين اللذين رجحم ولا عن ٠‏ أحد دن ٠‏ أصحا A4‏ دعده إلا ماروى 
محالة غا رافق f‏ الإسلام وسماله بن حرب عن على رضی الله عنه ما يوافق قولنا فی أنه ليس على الإمام أن ج 
إلا أن اشا ع ) ا 2 (il‏ وهاتان الرواءتان وإن م عالفانا عر معر وفتين عندنا وحن رحو أن لانكون عن 
تدعؤه أاححة على من داه إلى ول حير دن لاشت یره معر فته عندهة ) فالا ا اذى ) ذال لى عض الناس فإنك 
إذا 00 نم ر جعوا إلى حكامهم فحكوا بينهم بغير احق عندك ( فال :]فت ) فقلت له وأنا إذا أبيت çl‏ 
فج ا م انم بعر غير الحق وم کي 8 اک ما أنا من f>‏ حكامهم أ ركا كك أن f‏ ج بینم می درم لوتظالوا 
و 4 وقد عله تك ماحعل الله لننيه به صلى الله عليه به وسل م ن القبار فى اح ينهم أو الترك لهم 7 أوحدتك من اب لاثئل 
: على أن الخبار ات أن 1 2ک رسول اه صلی الله عليه وسل ولا دن حاء بعده من أكة المدى أو ترى تر الحم 


يشوم أعظ م أم 6 على الشرك د بالله تارك وتعالى ؟ فإن قلت فقد أذن الله عز وجل ا الجر 3 لد وقدعم لم م 


١‏ امد 

مقيمون على الثمرك به معونة لأهل دينه فإقرارثم على ماهو أقل من المرك أحرى أن لايعرض فى نفسك منه شىء . 
إذا أقرر نام على أعظم الأمور فأصغرها أقل من أعظمها ( الل )فى ) فقال لى قائل فإنامتنعوا أن يأتوا حكامهم 
اقلت أخير م بين أن يرجعوا إليهم أو يفسخوا الذمة » قال فإذا ك2 تهم فرجعوا وأنت تع أنهم محکو ن بينهم بالباطل 
عندك فأراك قد ش ركتبم فى حكهم ( نالل )نی ) فقلت له لست شريكهم فى حكنهم وإنها وفيت هم بذمتهم وذمتهم 
أن يأمنوا فى بلاد المسامين لايحبرون على غير دينهم ولم يزالوا بتعا ون إلى حكامهم برضاهمفإذا امتنعوا منحكامهم 
قات لمم لم تعطوا الأمان على الامتناع والظل فاختاروا أن تفسذوا الذمة أو ترجعوا إلى من لم يزك يعلم أنه كان 2 
بينكرمنذ كنم فإن اختاروا فسخ الذمة فسخناها وإن م يفعلوا ورجعوا إلى حكامهم فكذلك لم يزالوا لاماسهم منه 
إمام قبلنا ورجوعهم إليهم شیء رضوا به لم نش ركهم نحن فيه ( اال :افق ) ولو رددناهم إلىحكامهم لم يكن ردنا م 
ما يش ركهم ولكنه منع هم من الامتناع ( قال ) وقلت لبعض من يقول هذا القول أرأيت لو أغارعليهم العدو فسبو م 
فنعوثم هن الشرك وشرب ار وأ كل ال<نزير أ كان على أن أستنقذثم إن قويت لذمتهم؟قال نعم قلت فإن قال قائل 
إذا استنقذتهم ورجعوا آمنين أشركوا وشر بوا الجر وأ كلوا الخنزير فلا تستنقذم فتثمركهم فى ذلك ما الحجة ؟ قال 
الحجة أن نقو ل أستنقذهم لذمتهم قلت فإن قال فى أى ذمتهم وجدت أن تستنقذهم ؟هل جد بذلكخيرا؟ قاللا ولسكن 
معقول إذا تركتهم آمنين فى بلاد المسسامين أن عليك الدفع عمن فى بلاد المسادين قات فإن قل تأدفع عا فى بلادالمسدين 
للمساين فما لغيرهم فلا قال إذا جعلت لغيرهم الأمان فيباكان عليك الدفع عنهم قلت وحالهم حال المسدين ؟ قال لاء 

قلت فسكيف جعلت على الدفع عنهم وحالمم عخالفة حال المسلمين هر وإن استووا فى ألم القام بدارالمسامين عنتلفون 

فما يلزم لحم المسادين ؟( ثالللة الى ) وإن جاز لنا القتال عنهم و نحن نعم ماهم عليه من الشركواستنقاذم لوأسروا . 

فردهم إلى حكامهم وإن حكو | جا لانرى أخف وأولى أن يكون لنا وا أعم ( ثالالة افق ) فقال لى بعض الناس 
. أرأيت إن أجزت الحم بین مكف محم ؟ قلت إذا اجتمعوا على الرضا فى فأحب إلى أن لاأحكر لما وصفت لك 
ولان ذلك لو کان فضلا حكم به من کان قبلى فإن رضيت بأنه مباح لی لم أحكر حتى أعلمهم أنى إنا أجيزبينهم ما يجوز 
بين المسلمين وأرد بينهم مايرد بين المسائين وأعامهم أنى لاأجيز بينم إلا شمادة الأحرار المساءين العدول فإن رضوا , 

بهذا فرأيت أن أحم بينهم حكنت وإن لم يرضوا معا مام وإن حكنت فبهذا أحك قال وما حجتك فى أن لاتحيز. 

شاد م ينهم ؟ قلت قول الله تبارك وتعالى « واستسہدوا شبيدين من رجالكم» إلىقوله «من ترضون هن الشداء ˆ 

وقول الله عز وجل« وأشبدوا ذوى عدل منک » ف هاتين الآيتين والله أعلدلالة غلاق اف غ وا ان 

دون غيرثم ول أر المسادين اختلفوا فى آنا على الأحرار العدول.من المسامين خاصة دون المماليك العدول والأحرار 
غير العدول وإذا زعم المسامون أنها على الأحرار المساين العدول دون الماليك فالمما ليك العدول والمسهون الأحرار 

وإن لم يكونوا عدولا فهم خير من المشمركين كيفماكان الششركون فى ديانتهم فسكيف أجيز شبادة الذى هو شر وأرد 
شبادة الذى هو خير بلاكتاب ولا سنة ولا اثر ولا أمر اجتمعت عليه عوام الفقباء ؟ ( التاق ) ومن أجاز 
شبادة أهل الذمة فأعدهم عنده أعظمبم بالله شركا أسجده للصليب وأازمهم لاكنيسة فقال قائل فإن الله عز وجل 
يقولحين الوصية «اثنان ذوا عدل منكم أو آخران من غیرک» ( نالا ئانی) والله أعل معنى ماأراد منهذا وإعا 
٠‏ يفسر مااحتمل الوجوه مادلت عليه سنة أو أثر عن بعض أصحاب رول الله صلى الله عليه وسل لامخالف له أو أمر 
اجتمعت عليه عوام الفقهاء فقد معت من يتأول هذه الآبة: على من غير قيلت من المسلبين ومحتج فما بقول 
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الله غز وجل « مخسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بال إن ارتیم » إلى «الآنمين» فقول الصلاة للمساءين والمسامون 
لاقي ن من كتّان الشهادة لله فأما المشركون فلا صلاة للحم قاءكة ولا يتأنمون من كتّان الشهادة مسين ولا علبهم 
( )للل نان ) وسمعت من يذ كر أنها منسوخة بقوله تعالی « وأشبدوا ذوى عدل من» والله آعم وریت مفق 
أهل دار المجرة و السنة يفتون أن لا جوز شهادة غير المسادين العدول (فالالة :افق ) وذلك قولى 
( فال اى ) وقلت لمن عخالفنا فى هذا فيجيز شبادة أهل الذمة ماحجتك فىإجازتها ؟ فاحتج بقول الله عز وجل 
«أوآخرانهن غيرك»قات له إعا ذ كر الله جل ثناؤه هذه الآية فى وصية مسا ف السفر أفتجيزها فوصية مسل بالسفر 
قاللا قات أو محلفهم إذا شبدوا فال لا قلت ولم وقد تأوات ما فى وصية مسلم؟ قال لأنها منسوخة قات فإن نسخت 
فا ازات فيه فلم شا فا لم تنزل فيه ؟ فقال لى بعض الناس فإعا أجزنا شهادتهم للرفق مم ولثلا تبطل حقوقهم 
( نالل نای ) وقلت له كيف جوز أن تطلب الرفق بهم فتخالف حت الله عز وجل فى أن الشهود الذين أمروا 
أن يقبلوا م المسلمون ؛ ( لل )فى ) وقلت له المذهب الذى ذهبت إله خطأ من وجوه منها أنه خلاف مازعمت 
أنه حسي الله عز وجل من أن الشهادة الى حح بها شهادة الأحرار المسامين وأنا لم جد أحدا من أ ٣ة‏ المسامين 
لمزم قوله أجاز ث_بادتهم ثم <ياأ فی قولك طلب الرفق مم ( قال ) وكيف قلت ؟ أرأيت عبيداً عدولا مجتمعين فى 
وضع صناعة أو تجارة شهد بعضهم لبعض بشىء ؟قال لا تجوز شهادتهم قلت إنهم فى موضع لا لطم فيه غبرم . قال 
وإن قلت ذإن كانوا فى سجن قال وإن قات فأهل السجن والبدو الصيادو ن إن كانوا أحرارا غير معدلين و لاعخلطهم 
غيرثم شهد بعضمم لبعض؟ قال لانحوز شبادتهم قلت فإن قالوا لك لامخلطنا غيرنا وإن أبطلت شبادتنا اذهبت دماؤنا 
وأموالنا قال وإن ذهيت فأنام أذهبها قلت فإن قالوا فاطلب الرفق بنا بإمازة شهادة بعضنا لبعض؟قال لا أطاب 

الرفق ليم حلاف حم الله غز وجل فإن قالوا للك وما حي الله؟تعالى قال الأحرار ااعدول المسلدون قلت فالعبيد 
العدول الذين تق أحدثم الساعة فتجيز شهادته أقرب من العدول فى كتاب الله أم الذمى الذى سم فتجيز إسلامه 
قبل إجازة شمادته؛قال بل العبد العدل قلت فل رددت الأقرب من شرط الله جل ذ كره وأجزت الأ بعد منه لوكان 
أحدهها جائزا جاز العبد ول جز الذمى أو الجر غير العدل ولم جز الذمى وما من المسامين أحد إلاخير من أهل 
الذمة وكيف جوز أن ترد شهادة مسل بأن تعرفه يكذب على بعض الآدميين وتحيز شهادة ذمى وهو يكذب على الله 
تبارك وتعالى؟( الال افق ) فقال قائل فإن شمر عا أجاز شهادتمم فما بدنهم فقلت له أرأبيت شرا لو قال قولا 
لا حالف له فيه مثله ولا كتاب فيه أكون قوله حجة ؛ قال لا قلت فكيف ممتس به على الكتاب وعلى الخالفين له 
من أهل دار المجرة والسنة ؟ ( فل )فى ) فإن احتج من محيز شهادتهم بقول الله عز وجل « أو آخران من 
غيرك) فقال من غير أهل دينكم فكيف لم جزها فم ذكرت فيه من الوصية على المسادين فى السفر ٠‏ كيف م 
مجزها من جميع ال ركإن وم غير أهل إسلام ؟ أرأيت لو قال قائل إذا كان غير أهل الإسلام ثم المشركون فجاز 
لك أن تحر 0 بعضهم دون بعض بلاخبر يلزم فأنا أجيزشهادة أه ل الأوثان لأنهم ليسوا بأهل كتاب نبذوه وبدلوه 
إنما ضلوا بأنهم وجدوا آباءثم علىشىء فلزموه وأرد شادة آهل الكتاب الذين أخبرنا اللهعزو جلأنهم قد بدلوا ماالحجة 
لبهم ؟فإن قال فى أهل الكتاب من يصدق ويؤدى الأمانة فن أهل الأوثان من يصدق ويؤدى الأمانة وبعف 


)١(‏ قوله كيف لم جزها من جمسع الخ كذا فى الأصل ولعل فى العبارة تحريفا فتأمل وارجع إلى الأصول السليمة 
فإن النسخ الى يدنا حرفة سقيمة وقد قدمنا إليك أن غالب الناظرات حرف والله المستعان ٠‏ كتبه مصححه . 
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الالنشنائق )ماعات من خالفنا فیا سکم بين هل الكتاب إلا ترك فيه اتن ا والقاس‎ ( 
عليه ومايعرفه أهلالبل ثم لم متنع أن جبل وخطأ منعم ( الان ایی ) دقل لىمنهم قائل فإذا حکت بينهمأ بطلت‎ 
السکاح بلا ولى ولاشهود وهو جائز بينهم ؟ قلت : نعم قال وتبطل بينهم عن الجر والختزير ؟ قلت : نعم قال وإن‎ 
` قتله بعضهم لبعض ا : نعم قال فمى أموالهم أنت تقرهم تمولوها . قال فقلت‎ 
له إن إقرارم يتمولونها لابوجب على أن احج لمم بها . قال : وكيف لامجب عليك أن تح لهم با تقر م عليه‎ 
. قلت له أمه أقرمم على الثمرك وأقر عليه أبناءم ورقيقهم ؟ قال: بلى قلت : فاو أسلم بعض رقيقهم وحكنت عليه‎ 
بالخروج من ملسكه أللست أحمده على الإسلام وأجير السيد على ببعه ولا أدعه يسترقه ولا أعبده إلى الشسرك ؟ قال بلى‎ 
قلت أفلست أقررته على ثىء ثم لم اح له ما أقررته عليه وقد كان فى حال مقرا عله؟ قال : بلى قلت أو ما أقره‎ 
على حم حكامه وأنا عل آم مکو ن غير الحق ؟ قال بلى قات ومن حم بعضهم أن من سرق شیا لرجل كان‎ 
السارق عبد . السسروق فأقر م على ذلك إذا رضوه أفرأيت لوترافسا إلى أأحم بأن السارق عبد للاسروق‎ 
ومن حم بعضهم أن لیس‎ ٠ قال : لا قلت ومن حلم بعضهم أن ليس ارجل أن ينكح إلا امرأة واحدة لايطلقها”‎ 
لمرأة أن تكح إلا رجلا واحداً أفرأيت لو ترافعوا إلى ألزمتهم ذلك ؟ قال : لا قات فأراك تقر م على أشياء من‎ 
أحكامهم إذا صاروا إليك لم حلم بها وحكنت عليهم حي الإسلام ( فالالة افق ) وقلت لبعضهم أرأيت إذا‎ 
٠ تمحاكوا إليك وقدأربى بعضهم على بعض وذلك جائز عند ؟ قال أرد الربا قلت فإن تجا كوا إليك وقد نكم‎ 
- الرجل عحرمه فى كتاب اله قال أرد النكاح قلت فإن محالم إليك مجوسيان وقد أحرق أحذهما لصاحيهغن) قد‎ 
اشتراها بين .ديك بماثة ألف وأربح فيها مائة ألف على أن يقذهالم فوقذها كلها. وتلا عنده ذكاتها فأحرقها‎ 
أحدهم أو مسل فقال قد أحرق هذا مالى الذى ابتعته بين يديك وأرحت فيه بمحضرك عثل ما ابتعته به وهو ماثة‎ 
ألف؟ قال لايغرم شيا قال ولم؟ هذا مالىتفرى عليه مذ كنت ونجارنى أحرقبا؟ قال هذا حرام . قلت : فإن قاللك‎ 
أرأيت اجر والخنزير أحلال هما ؟ قال لا قلت فإن قال فلم أجزت دعهما عندك وحكت على من اخ‎ 
شمنهما أن كان يتمولان وتقرم على عولهما وها حرام وم محم لى شمن التة وهى تمول وقد كانت حلالا قبل‎ 
قتلما عندك وجلدها حلال إذا دبغته ؟ وإن كانت اليتة واللخزير لم تكن حلالا قط عندك ولا يكون الخزير حلالا‎ 
بال أبدا ( )للق ) فقال لی بعضبم قولنا هذا مدخول غير مستقيم فا حجتك فى قولك ؟ فوصفت له كتاب‎ 
٠ اللهتبار ك وتعالى أن حم ينهم كه ادى أنزل على نبيه عليه الصلاة والسلام ثم حم رسول الله صلی الله عليهوسع‎ 
٠ الدی حكم به بين المسامين فى الرجم ( الال )فی ) وقلت له : أخيزنا إبراهم بن سعد عن ابن شباب عنعبيد الله‎ 

ابن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس أنه قال كيف تسألون أهل الكتاب عن شىء وكتابكم الذى أنزل الله على نبيه 
صلى الله عليه وسل أحدث الأخبار تقرءونه محضا لم يشب ألم برك لله عزوجل فى كتابه أنهم حر فوا كتاب الله تناراك ٠‏ 
امه وبدلوا وکتو | الكتاب e‏ وقالوا « هذا من عند الله ليشتروا به نا قليلا فويل هم نما كنيت أبدهم 
وویل لهم ما بكسبون» ألاينها کې العم الذى جاج عن مسألتهم؟ والله مارأينا أحدا م ال عما أنزل الله إلبكم 
وقلت له أمرنا الله عز وجل بالحسكم بينهم بکتاب الله مزل على نييه صلی الله عله وسا | وأخبرأنهم ة قد بدلوا كتابهالذى 
أنزل وکوا الكتاب بأيديهم فقالوا « هذا من عند اله ليشتروا 4 نا قليلا فول هم ما كتت ت ادم وويل هم 
نما يكسبون » ( فالات تانق ) وقلت له ترك أصحابك ماوصفنا من حكم الله ٠ e‏ 
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عليه وسلم فإذا قبل لهم لم آهنم الحدود على المعاهدين وإن م يكونوا إدوتها فى دينهم وأبطلام الحدود فى قذف بعضهم 
عضا وإن / كانوا روما دنهم ؟قالوا ان f>‏ ألله تارك وتعالى على له واحد و بذلك أ بطلنا الزنا بيهم ونکاح 
الرجل حر ممه فى كتاب الله عز وجل وإن كان ذلك جائزا بينهم ٠‏ فإذا قبل لهم فح الله عز وجل بدل على أن م 
بيهم حکنا فى الإسلام قالوا : نعم فإذا قبل فل أجزتم بينهم عن الرْز وغرمتم نه وليس من f>‏ الإسلام أن جوز 
3 عن الحرام؟قالوا هھ أمواخهم وقد أبطلوا اموا ert‏ ) اللا 7 8 افق ) فرجع عم إلى قولنا وقال هذا قول مستقم 
على كتاب ألله عز وحل م سنه فى الله صلى الله عليه وسل لاعتاف وأقام عضوم على قوم مع ماودةت لاك من 
تناقضه وسكت عن بعض للا كتفاء عا وضفت لك ما لم أضف . 
حد الجر 
( فالالشنافق ) أخبرنا ابن عبينة عن ابن شهاب عن قبيصة بن ذؤيب يرفعه إلى النى على الله عليه وسلم 
قال : « إن شرب ار فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه » فأتى برجل 
قد شرب فجلده ثم ألى به الثانة فجلده ثم أني به الثالثة فجلده ثم أنى به الرابعة فجلده ووضع القتل فكانت رخصة 
منسوخ بهذا الحديت وغيره وهذا ما لااختلاف فيه بين أحد من أهل العلم عمته ( ثالالة افق ) أخيرنا مالك 
عن ابن شاب عن ألى سامة بن عبد الرحمن عن عائشة آنا قالت سئل رسول الله صلى الله عليه وسل عن البتع 
فال« كل شراب أسكر فهو حرام » ( للت نای ) آخر نا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخيره 
أن عر إن الخطاب رذدى الله تعالی عنه حرج عليهم فعال إلى وحدت من فلان رمح شراب الطلاء وأنا سائل 
عر شرب فإن كان إسكر حلدته فحلده مر الحد تاما ) ل 0 افق ( أخيرنا إراهم نٰ مد عن حعقر بن مد 
عن أنه أن على بن أ طالب رذى الله تعالى عنة قال : لا أولى بأخذ شرب مرا نذا أو توا إلا حددته 
( 5الالتنافق ) قال بعض الناس اجر حرام والسكر من كل الشراب ولاعحرم المسكر حق إسكر منه ولامحد من 
شرب نذا مسكرا حق سكره . فقيل لبعض منقال هذا القول : كيف خالفت ماروى عن الى صلى الله عليه وسل 
وثبت عن عمر وروی عن على و مل أحد من أصحاب رسول الله صلی عليه وسل خلافه ؟ قال رونا فيه عن عمر 
أنه شرب فضل شراب رجل حده .قلنا رو شموه عن رحل پول عند لاتكون روابته حدة قال ع وكيف عرف : 
المسكر ؟قلنا لا محد أحدا بدا لم يسكر حى قول شعربت ار أو شبد به عليه أو بقول ثيريت ما إسكر أو يشرب 
من إناء هو ونفر قد 2م فدل ذلك على أن الشراب تسكن فأما إذا غاب معناه قلا يضرت قيه حدا ولا تع زرا 
' نه إما الحد وإما أن يكون مباحاً وإما أن يكون مغيب المعنى ومغيب المعنىلا محدفيه أحد ولا يعاقب إنا عاقب الناس 
على اليقين وفيه كتاب كير وسمعت الشافعى يقول ما أسكر كثيره فقليله حرام ( نالل تانق ) يقاللم قال إذا: 
٠‏ شرب تسعة فلم يسكر ثم شرب العاشر فسكر فالعاشر هو حرام فقيل له : أرأبت لو شرب عشرة فل بسكر ؟ فإن 
قال حلال قبل له فإن حرج فأصاءته الرييح فسكر فإن قال حرام ويل أفربت د اشر ده رحدل حلالا 2 صار فى طنه ,1 
حلالا فاما أصابته الر بح قلبته فصيرته حراما ٠‏ 
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باب ضرب النساء 

( فلل :افق ) رحمه اله : أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عنعبيد الله بن عدا بن عمر عن إياس بن عبد الله 
ابن أفى ذباب قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لاتضربوا إماء الله » قال فأتاه غمر فقال يارسول الله ذثر 
النساء على أزواجون فائذن فى ضرعهن فأطاف بال محمد صلى الله عليه وسلم نسا ٠‏ كث ركلون کون أزواجهن فقال 
رسول اله صلی لله عليه وسم لقد أطاف اليلة با ل عمد ا أزواجهن ولا نحدون أولئك خيبارم 
( فالا افق ) وقد أذن رسول الله صلى عليه وسلم بضرب النساء إذا ذئرن على أزواجبن وباغنا أن ر سول الله 
صلى اله عله وسلم أذن بضربهن ضربا غير مبرح وقال«اتقوا الوجه» ( فالالكنانق ) وقد أذن الله عزوجل بضريون 
إذا خيف نشوزهن فقال « واللانى مخافو ن نشوزهن» إلى «سییلا» ( قال ) ولو ترك الضرب كان أحب إلى لقول 
انی صلی الله عليه وسلم « لن يضرب خبارك » وإذا أذن الله عز وجل ثم رسول الله صلی لل عليه وسل فى ضرب 
الجرائر فكف عاب رجل أن يقم سيد الأمة على أمته حد الزنا وقد جاءت به ااسنة وفعله أدحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعده . 

ش السوط الذى بضرب به 

( فالالتنافق ) رحمه الله : أخيرنا مالك عن زيد بن اسل أن رجلا اعترف على نفسه بالزنا على عبد رسول الله 
صلی الله عليه وسل فدعا له رسولالله صلی الله عليه وسلم بسوط فأنى بسوط مكسور قال فوق هذا فأنى بسوط جديد 
م تقطع مرته فقال بين هذين فأنى بسوط قد رکب به ولان فأمربهرسول الله صلى الله عليه وسلم فجلد ثم قال 
« أا الناس قد آنلسم أن تنتهوا عن حارم الله هن أصاب متي من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإنه 
من سد لنا صفحته نةم عليه كتاب اله » ( فالالة اى ) هذا حديث منقطع ليس مما ثبت به هو نفسه حجة وقد 
رأيت من أهل العم عندنا من يعرفه ويقول به فنحن نقول به ( )انى ) ولم بلغ فى جلد الحد أن ينهر 
الدم فى شىء من الحدود ولا ااءقوبات وذلك أن إنهار الدم فى الضرب من أسباب التلف وليس براد بالحد التلف 
إما براد به النكال أو اللكفارة . 

باب الوقت فى الءقوبة والمفو عءنها 

( نالل انی ) رحمه الله : أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبد العزيز بن عبد الله بن عمر عن محمد بن ألى بكر 
ابن محمد بنعمرو بن حزم عن تهرة عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال“ «نحافوا لذوى الهيئات عن 
عثداتهم » ( الال فى ) سمعت من أهل العلل من .عرف هذا الحديث ويقول « يحافى الرجل ذى الهيئة عن 
عثرته مالم يكن حدا » ( قال ) وذوو الميآت الذين يقالون عثراتهم الذدين لايعرفون بالشر فيزل أخدهم الزلة 
( تانق ) أخيرنا مالك عن أنى الرجال عن أمه عمرة بنت عبد الرحمن أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
« لعن الله الختنى والختفة » ( قال الريع ) يعنى النباش والنباشة ( لال اف ) وقد رويت أحاديث مرسلة 
عن النى صلی اله عليه وسل فى العقوبات وتوقيتها تركناها لانقطاعها . 

(1) الذى ف اللسان والمصايح « تعافوا » أى تجاوزوا عنها ولا ترفموها إلى . كتبه مضححه . 
(معدهة) 
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== 
صفة الى 

(اخبرن الريع) قال ( الالشنائق ) الى ثلاثة وجوه : «نها أنى نصا بكتاب الله عزؤجل وهو 7 الله عزوجل 
فى الحار بين « أو ينفوا من الأر ض » وذلك انی أن يطابوا فيمتنعوا أن قدر عام أق مم عليهم حد الله تبارك وتعالى 
إلاأنيتوبوا قبل أن ,قدرعليهم فيسقط عنهم حق اله وتثبتعليهم حقوق الآدبين والنفىف السنة وجبان أحدها ثابت 
' عن رسول الله ضلى الله عليه وسل وهو نف البكر الزاتى جلد مائة ويف سنة وقد روى عن رسول الله صلی اله عليه 
وسل أنه قال «لأقضين بینکا بکتاب الله عز وجل» ثم قضی بالننى وال جلد على البكر والننی الثانى أنه پروی عن النى 
صلی الله عليه وسل مرسلا أنه نی نشين كانا بالمدينة يقال لأحدهما هرت 0 ماتع ومحفظ فى أحدهما أنه نفاه 
إلى اجى وأنه كان فى ذلك المزل حياة النى صلى اله عليه وسل وحراة أنى بكر وححاة عمر وأنه شكا الضق فأذن 
له بعض الأنمة أن يدخل المدينة فى العة وما يتسوق ثم تصرف وقد رأيت أصحابنا بعرفون هذا و.قولون به حق 
لا أحفظ عن أحد منم أنه خالف فيه وإن كان لاشت كشوت نن الزنا ( فالالة افق ) فى الرجل إذا طلق 
امرآته وله منها ولد فالرأة أحق بالود حق يبلغ سبع سنين أو أمان سنين فإذا بلغ خير أسهما شاء وعلى الأب نفقته 
ما أقام عند أمه فإن نكحت المرأة فالجدة مكان الأم وإن كان للجدة زوج فى منزلة الأم إذا زوجت لايقفى 
الما بالولد ر« قال الر بع » إن كان زوج الجدة جد الغلام كان أحق بالغلام وإن کان غير جده لم يكن أحق به 
. ( قال ) وحديث مالك أن عمر أو مان قفى أحدهما فى أمة غرت من نفسما ( التاق ) وإذاغرت المرأة 
رجلا بنفسها ثم استحقت كانت لمالكها وكان على الزوج المبر بالإصابة ملكا للمالك وكان أولاده أحرارا وعليه 
قيمتهم يوم ولدوا لا يوم يؤخذون لأمم لم بقع علهم الرق ( ثالالغ :اث ) أخبرنا مالك عن سيل عن أيه عن 
اف هربرة أن سعد بن غبادة قال بارسول الله أرأيت إن وجدت رجلامع امراف أمهله حق ى عليه بأربعة 
شهداء ؛قال رسول الله صلى الله عليه وسل نعم » ) انی ) 2 ن قتل تمن لتقم بينة عا يوجب قتله فعليه القود ٠‏ 
ولو صدق الناسن .هذا أدخل الرجل الرجل 0 فقتله ثم قال وجدته ,زی بامرأى ( قال ) وروی عن الى 
صلى الله عله وسل أندقال لال دم مسل إلا من إحدى ثلاث كةر بعد إعان) وروی عنه النى صلى الله عليه وسلم 
أنه« قال من بدل دينه فاقتلوه »ولا يعدو الكافر بعد إعان المبدل دينه بالكفر أن تسكون كلمة اللكفر والتبديل 
تواجب عليه القتل 0-5 تاب کا وجب عليه القتل من الزنا وإن تاب أو کون معناهما من بدل دنه أ و كفر بعلم > 
إعان فأقام على السكفر والتبديل ولا فرق بين من بدل دينه فأظهر دينا معروفا أو دنا غير معروف20© فإن قال 
قائل هو إذا رجع عن النصرانية فإن تاب قبلت توبته ترك الصابب والكنيسة فقد يقدر على المقام على النصرانية. 
مستحفيا ولا يعم صحة رجوعه إلى الله عز وجل فسواء رجع إلى دبن يظهره أو دين لابظهره وقد كان النافقون 
٠‏ هقيمين على إظهار الإعان والاستسسرار بالسكفر فأخبر الله عز وجل رسوله صلى الله عليه 0 ذلك عنهم فتولى 
حسام على سرائرثم وم لم يمل الله عز وجل إلى العباد أن كرا إلا على الظاهر وأفرهم النى صلى الله عليه 

وسل على المنا كحة والموارثة وأسمم لهم سومان السلمين إذا حضروا الجرب . 
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٠‏ (۱) قوله : فان قال قائل Ji‏ الغ کنا ق الس الى: د دنا وهى عبارة سدقمة اج إل عرر ور جرع إلى أصل 
كه ید e‏ فعليك ا dn N.‏ . 
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أيدييما جزاء با کا گلا من الله وا عزين كم » ( زالالخنائق ) ون ابن عبينة والعمرى عن ابن 
شهاب عن غمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسيم قال « القطع فى ربع دينار فصاعدا » 
( التق ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله على الله عليه وسم قطع .سارقا فى جن قيمته 1 
ثلاثة دراثم. ( فالال افق ) فدلت سنة رسول الله صلى لله عليه وسل على من أراد له قطعه من السراق البالفين . 
غير المغاو بان وهذا مكتوب فى باب غير هذا ودلت على من أراد قطعه فكان من بلغت سرقته رع دينار فصاعدا 
وحديث ابن عمر موافق لحديث عائشة لأن ثلاثة درام فى عبد النى صلى الله عليه وسلم ومن بعده ربع دينار 
( فالالتنافق ) أخبرنا مالك عن عبد الله بن أ بكر بن عمرو بن حزم عن أيبه عن عمرة بنت عبد الرحمن أن 
سارقا سرق أنرجة فى عبد عبان بن عفان رضى اله عنه فأمر بها عبان فقومت بثلائة درام من صرف اثنى عشر 
درهما بدينار فقطع يده قال مالك هى الأترجه التى يأ كلها الناس ( لال افق ) فعديت عفان يدل على 
ما وصفت من أن الدراهم كانت | اثنا عشر بدينار وكذلك أقام عمر الدية اثثى عشر ألف درم ويدل حديث عمْان 
على أن القطع فى الثمر الرطب صلح بشن اوم عام الآن الأرع لاديس فكل ماله من هكذا بقطع ١‏ فه إذا 
بلغ قيمته ربع دنار مصحفا كان أو سيفا أو غيره مما محل نه فإن سرق مرا أو ختزيرا لم يقطع لأن هذا حرام . 
اشمن ولا يقطع فى ن الطنبور ولا امزماد ( فالالغ :افق ) أخبرنا ابن عبينة عن حميد الطويل أنه حع 
قنادة يسأل أنس بن مالك عن القطع فقال أنس حضرت أبابكر الصديق قطع سارقا فى شىء ماسر أنه لى 
ثلاثة دراهم ( انی ) أخبرنا غير واحد عن جعفر بن محمذ عن أبيه عن على بن أنى طالب رضى الله 
عنه قال القطع فى ربع دينار فصاعدا ( ]لال الى ) فبهذا كله تأخذ فإذا أخذ سارق قومت سرقته فى اليوم الذى 
سرقها فيه فإن بلغت قيمتها ربع دينار قطع وإن نقصت عن رابع دينار لم يقطع ولو حبس لتثبت البينة عليه وكانت 
يوم سرقها لاتسوى ربع دينار فلم تصح البينة حتى صارت تسوى ربعا لم يقطع ولو قومت يوم سرقها. بريع. ديار | 
فحبس لتصح عليه البينة فرخصت حى صارت لانسسوى ربع. دينار قطع لأن القيمة يوم سرق ولا يلتفت إلى مابعد 
سرقته من غلاء السلءة ورخصها وما سرق من طعام رطب أو بابس أو خشب أو غيره مما محوزه الناس فى ٠‏ 
ملسكهم بسوى دبع دينار قطع والأصل ربع دينار فلوغلت الدراهم حتى بکون دزمان بدينار قطع فى ربع دنار 
وإن كان ذلك نصف درهم ولو رخصت حتى يصير الدرنار بعاثة درهم قطع فى ربع دينار وذلك خمسة وعشرون ٠‏ 
درسما وإ عا الدراهم سلعة كالثياب والنعم وغيرها فلو سرق ريع دينار أو ما يسوی ربع دينار أو ما سوئ عشر. 
شیاه كان يقطع فى الربع وقيمته عشر شياه وكذلك لو رق مايسوى ريع دينار وذلك ربع شاة كان إما يقطع فى 
ربع الدينار وإذا كان الأصل الدينار فالدراهم عرض من العروض لاينظر إلى زخصها ولا إلى غلاا والدينار 
الذى يقطع فى ربعه الال فلو كان يجوز ببلد أتقص منه لم يقطع حت يسكون سرق مايسوى ريع دينار مثقالا لأنه 
الوزن الذى كان علىعبد رسول الله صلی الله عليه وسل * ولا يقطع حتى يكون سرق من حرز ويكون بالغا يعقل . 


. باب السن التى إذا بلغها الرجل والمرأة أقيمت عليهما الحدود 


( فالل لن ای ) رحمه اه تعالى : آخرنا سفيان بن عبينة عن عبد الله بن عمر بن حفص عن نافع عنابن غمر 
قال عرضت على النى صلی الله عليه وسلم عام أحد وأنا ابن أربع عشرة فردنى وعرضت عليه عام الحندق وأنا , 


ات 
ابن ہس عشرة فاجازنى قال نافع فحدثت به عمر بن عبد ا فقال عمر هذا فرق بين الذرية والمقاتلة ثم 
5-3 إلى عباله أن يفرضوا لان حمس عثعرة فى المقاتلة ولابن أر بع عشرة فى الذرية ( انق ( فكتاب. الله 
عزوجل * ثم بهذا القول نأحذ قال الله عز«وجل وابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النكاح فإن 1 نستم منهم رشدا » الآية 
فن بلغ النكاح من الرجال وذلك الاحتلام وا ميض من النساء خرج من الذرية وأقم عليه الحدود كلها ومن 
أبطأ ذلك عنه واستكمل حمس عثمرة سنة أقنمت عليه الحدود كلها السرقة وغيرها . 
باب ما يكون حرزا ولا یکون 
والرجل توهب له السرقة بعد ما يسرقها أو ملکما بو جه من الوجوه 
( لن ئی ) رحمه الله تعالی أخبرنا مالك عن ابن شباب عن صفوان بن عبد الله أن صفوان بن أمبة قبل 
له من لم عهاجر هلك فقدم صفوان المدينة فنام فى المسود وتوسد رداءه فجاء سارق وأخذ رداءه من نحت رأسه 
فأخذ صفوان السارق فجاء به النى صلى اله عليه وسل فأمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تقطع بده فقال 
دفوان إنى لم أرد هذا هو عليه صدقة فقال ر سول اله صلی الله عليه وسل «هلا قبلأن تأتين به؟» وأخبرنا سفيان عن 
عمرو عن طاوس عن النى صلى الله عليه وسل مثله ( نالتائ ) أخبرنا مالك عن جى بن سعيد عن محمد بن 
جى عن عمهواسع بن حبان أن رافع خديج أخبره أله مع النى صلى الله عليه ولم قال الا تقطع الد فى كر ولا 
كثر» أخيرنا سفيان عن بجی بن سعيد عن عمد بن ى بن حبان عن عمة واسع بن حبان عنر افع إن خدييج 
عن النى صلى الله عليه وسل مثله ( الالشناق) أخيرنا مالك عن ابن أنى حسين عن عمرو بن شيب عن النى 
صلى الله عليه وسل أنه قال 0 قطع فى ثمر معلق فإذا آواه الجرين ففيه يه القطع » ) الالتنانق ) فأنظر أبدا إلى 
الحال التى يسرق فما السارق فإذا سرق اللمرقة ففرق بينها وبين حرزها فقد وجب الحد عليه حينثذ فإن وهبت 
السمرقة للسارق قل القطع أو ملسكها او جه من وجوه الك قطع لای إنما أنظر إلى الحال ااتى سرق فما 
والحال الى سرق فما هو غير مالاك لاساعة وأنظر إلى المسروق فإن كان فى الموضع الذى سرق فه تنسيه العامة 
إلى أنه فى مثل ذلك الموضع محرز فأقطع فيه وإن كانت العامة لا تنسبه إلىأنه فى مثل ذلك الموضع محرز فلا يقطع 
فيه ( اعناق ) فرداء صفو ان کان عرزا باضطجاعه عليه فثله كل من کان فى موضع مباح فاضطجع على ثوبه 
فاضطاجاعه حرز له كان فى صحراء أو حمام أو غيره لأنه هكذا محرز فى ذلك الموضع وأنظ ر إلى متاع السوق فإذا 
ممم بعضه إلى بعض فى وضع باغاته وربط بل أو دءل الطعام فى خيش و<يط عليه فسرق أى هذا أحرز 
به فأقطع فيه لأن الناس مع شحم على أموالهم هكذا بحرزونه وأى إبل الرجل كانت تسير وهو يقودها فقطر 
بعضها إلى بعض فسرق منها أو تما عليها شيءئًا قطع فيه وكذلك إن جعبا فى صحراء أو أناخها وكانت: بث 
بنظر إليها قطع فيها وكذلك الغنم إذاآو اها إلى المراح فضم بعضهاإلى بعض واضطجيع حيث ينظر إليها فسرق منها 
شىء قطع فيه لأن هكذا إحرازها وكذلك لو نزل فى صحراءفضرب فسطاطا وآوى فيه متاعه و اضطجع فنهفإنسرق 
الفسطاط والتاع من جوف الفسطاط فأقطع فيه لأن اضطجاعه فيه حرز للمتاع واافسطاط إلا أن الأحراز مختاف 
فيحرز بكل ما يكون العاءة تحرز عثله والحوائط ليست حرز لانخل ولا لثمرة لان أ كثرها مباح يدخل 
من جوانبه من سرق من حائط شيا من مر معلق لم يقطع فإذا آواه الجرين قطع فيه وذلك أن الذى تعرفه 
العامة عندنا أن الجرين حرز وأن الحائط غير حرز فلو اضطجع مضطجع فى صحراء وضع ثوبه بين يديه 
أو ترك آهل الا سواق متاعبم فىمقاعد ليس عليها حرز ولم يضم بعضهاإلى بعض ول تربط أو ألق أهل الا"سواق _ 
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ا لها و اميت الاس الكبار ولم يضموها و عزموها أو أرسل ل ترعى أو عذفى ٠‏ 
على الطريق ليست مقطورة 9 أناخها بضدراء وم ضطجع عندها أو ضرب فسطاطا لم ,ضطجع ف قله فرق Ù‏ 
هذا شىء 1 بعطع لان العامة لائرى هذا حرزا وااببوت الغلقة حرز لا فہا فإن نرق سارق من بدت مغلق ققح 
الغاق أو نقب البيت أو قلع الباب فأخرج التاع من حرزه قطع وإن كان البنت مفتوحا فدخل فرق منه ل قطم 
فإن كان على الباب المفتوح حجرة «غلقة أو دار «فاقة فسرق مما قظع وقد قيل إن كانت دونه حجرة أو 1 
دار فبدذا <-رز وإن م يكن مغلقا وكذلك دوت السوق ما كانت مفتوحة فخا داخل ضرق منها 07 
بقطع وإ ن كان فيها صاحبها وهذه حّيانة لا ن مانى البيوت لامحرزها قعود عندها ( قال الربيع ). إلا أن يكون 
بصره محيط بها كلها أو يكون رسا فأغفله فأخذ منها ما يسوى دنع دينار قطع ( اشناق ) دلو كان ا 
عليه حجرة ثم دار فأخرج السسرقة من البيت والحجرة إلى الدار والدار سروق وحده لم يقطع < تی رجه 
من جنيع الدار وذلك أن الدار حرز لما فيها فلا يقطع حتى مخرج السمرقة من جيع الحرز ولكن لو كت 
الدار مشتركة وأخرج السرقة هن البيت والحجرة إلى الدار قطع لان الشتركة ليست محرز لواحد من السكان . 
. دون الآخر ولو تقب رجل اابيت فأخرج اماع ٠ن‏ التقب كله قطع sS‏ 
من خارج لم يقطع » لان الداخل لم مخرجه من جيع حرز ه ولا الخارج ( قال ) وإخراح الداخل إياه 
من النقب وغيره إذا صيره فى غير حرز ثله ورميه به إلى الفج وجب عله القطع ( الى ) ولوأن 
تفسرا حاوا متاعا .ن بيت والمتاع الذى حلوه مما فإن كانو | ثلاثة فاع ثلاثة أرباع دينار قطعوا وإن ٠‏ 
١‏ يبلغ ذلك لم يقطعوا ولو لوه متفرقا ن أخرج «نه شيئا إسوى ربع ذينار قطع وه ن أخرج ما لاسوى 

ربع دينار لم يقطع و كذلك لو سرق سارق وبا “فشقه أو حلا 5 فكسره أو شاة فذءها فى حرزها , ثم أخرج ۰ 
ماسرق من ذلك قوم ما أخرج على ما أخرجه اثوب مشقوق واللى مكسور والشاة مذبوحة فإذا باغ ذلك ربع 
دينار قطع ولا ينظر إلى قبمته فى البيت إنما ينظر إلى قمته فى الال ااتى أخرجه:به فيها من الحرز فإن كان وى 
ربع دينار قطع وإن لم يسو ربع دينار في الال الى أخرجه بها لم بقطع وعليه قیمته صحيحا قبل أن يشقه إن كان 
أتلفه وإلا فعليه رده ورد مانقصه الخرق ولو دخل جاعة البيت ونقبوه مها ثم أخرج بعضهم السسرقة ولم خر جه 
دون الذى لم خرجما وكذلك لو كانوا جماعة فوقف بعضهم على الباب أوفى موضع محميهم ن أخذ المتاع منهم قطع 
الذى أخرج المتاع م٠ن‏ جوف البيت ولم يقطع من لم مخرجه من جوف البيت فعلى هذا هذا الات كله 6 وة سرق 
عبداً صغيرا أو أعجميا من حرز قطع وءن 95 من يعقل أو متنع ( قطع وهذه خديعة وإن سرق الصغير من غير 
حرز لم بقطع ويقطع النباش إذا أخرج السكفن من جع القبر لأن هذا حرز هثله . وإن أخذ قبل أن محرجه ٣ن‏ 
جیع القبر لم يقطع مادام لم يفارق يمع حرزه . 


بقطم المملوك بإقراره وقطعه وشو اق 


) فالالتتای ) رمه الله أخرنا مالك عن عبد الله بن أن بكر بن حزم عن عمرة بنت عبدالر حن أنها قالت 
خرجت عائشة إلى مكة ودعما مولاتان لما وغلام لبنى عبد الله بن ألى بكر الصد.ق فبعثت مع المولاتين ببرد مراجل . 


س 


)١(‏ قوله : ولم مخرجها دون الخ هكذا فى النسخ وف العبازة سقط ولعل وجه الكلام « ولم خر جما بعضهم قم 
الي أخرجها دون الخ 2 وقوله » دن أخد المتاع الخ » لعل فيه زيادة من الناسخ تمل .كته مصحدة . 


= 0٠ 
قد خبط عليه خرقة خضر اء قالت فا'<ذ الغلام البرد ففتق عنه فاستخرجه وجمل مكانه لبداً أو فروة وخاط عليه فلا‎ 
قدمت المولاتان المدينة دفعتا ذلك إلى أهله فلما فتقوا عنه وجدوا فيه الاد ول مجدوافيه البردفكلموا المولاتين فكلمتا.‎ 
عائشة زوج النى صلى اله عليه وسل أ وكتبتا إليبا واتهمتا العبد فسئل العبد عنذلك فاعترف فا مرت به عائشة زوج‎ 
انی صلی الله عليه وسل فقطعت بده وقالت عائشة رضى الله عنما القطع فى ريع دبنار فصاعداً ( ثالالعنانق) وهذا‎ 
عندنا كان عرزا مع المولاتين فرق من حرزه وعهذا اد بإقرار العبد على نفسه فا ,ضره فى يدنهوإن نقص بذلك‎ 
نه ونقطع الصد لأنه سرق وقد أمر الله عز وجل بقطع السارق ونقطعه وإن كان آبقا ولا تزيده معصية الله بالإباق‎ 
خيرا ( فال نى ) أخبرنا مالك عن نافع أن عبداً سرق لابن عمر وهو آبق » فا رسل به عبد الله إلى سعيد‎ 
ابن العاص وهو أمير المدينةليقطع بده فاأنى سعيد أن يقطع يده وقال لاتقطع بد البق إذا سرق فقال له ابن عمر‎ 
فى أىكتابالله وجدت هذا ؟ فأمر به ابن عمر فقطعت يده ( )انی ) أخبرنا مالك عن رزيق بن حكم أنه‎ 
أخذ عبدا آبقا قد سرق فكتب فيه إلى عمر بن عبد اامزيز إلى كنت أسمع أن العيد الآبق إذا سرق لم ,قطع فكتب‎ 
» عمر إن الله عز وجل قول « والسارق وااسارقة فاقطهوا دما جزاء بماكسبا نکالا من الله اله عزيز حكم‎ 
٠ . فإن بلغت سرقته ربع دينار أو أ كثر فاقطمه‎ 
قطع الأطرا فكلبا‎ 
الال نافق ) رحمه الله أخبرنا مالك عن عبد الرحن بن القاسم عن أيه أن رجلا من آهل اليمن أقطع‎ ( 
اليد والرجل قدم على أنى بكر الصديق رضى الله عنه فشكا إلبه أن عامل اليمن ظده فكان بصلى من الل فيقول‎ 
أبو بكر وأبيك ما للك بلبل سارق ثم أنهم افتقدوا حليا لأسماء بنت عميس امرأة أنى بكر فجغل اارجل يطوف‎ 
معهم ويقول اللهم عليك يمن بيت أهل هذا البيت الصالح فوجدوا الى عند صائغ زعم أن الأقطع حاء به فاعترف‎ 
به الأقطع أو شهد عليه فأمر به أبو بكر فقطعت يده اليسرى وقال أبو بكر« والله لدعاؤه على نفسه أشد عندى من‎ 
سرقته » ( الال افق ) رحه الله : فبهذا تأخذ فإذا سرق السارق أولا قطعت يده اليمنى من مفصل الكف ثم‎ 
حسمت بالنار فإذا سرق الثانية قطعث رجله اليسرى من المفصل ثم حسمت بالنار ثم إذا سرق الثالثة قطعت يده‎ 
اليسرى من مفصل الكف ثم حسمت بالنار فإذا سرق الرابعة قطعت رجله اليمنى. من المفصل ثم حسمت بالنار‎ 
فإذا سرق الخامسة حبس وعزر ويعزر كل من سرق إذا كان ارق من جنى يدرأ فيه القطع فإذا درى*عنه‎ 
القطع عزر ( فالالة :افق ) ويقطع مايقطع به من خفة.المؤنة عليه وأقر به من السلامة وكان الذى أعرف من‎ 
ذلك أن مجلس ويضبط ثم عد يده مخيط حتى بین مفصلها ثم يقطع محديدة حديدة ثم محم وإن وجد أرفق‎ 
وأمكن من هذا قطع به لأنه إما يراد به إقامة الحد لا التلف . ش‎ 
من يحب عليه القطع‎ 
انى ) رحمه الله تعالى ولا يقطع السارق ولا يقام حد دون القتل على امرأة حبلى ولا مريض‎ ( 

دنف ولا بين المرض ولا فى يوم مفرط البرد ولا الجر ولا فى أسباب التلف ومن أسباب التلف الى بنرك إقامة 


المطلوب فى القطع وعبارة الختصر ويقطع بالأخف مؤنة وأقربه سلامة تأمل . 


1o1 6‏ س ١‏ 3 1 
الحدود فها إلى البرء أن تقطع بد السارق BE‏ يده ومن ذلك أن جلد ارجل ١‏ 
ليرا لزه سی بيب دا فرك حو ی يدأ جلده وكذلك کل قرح أو مرض اماه . ١‏ : 


ما الايقطع فيه من جبة اليانة ‏ 


( لانن ) رحمه الله:أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن ااسائب بن يزيد أن عبد ال بن رو شري 
جاء بغلام له إلى عمر بن الخطاب رضى اله عنه فتال اقطع يد هذا فإنه سرق فقال له عمر لاماذا سرق قال» سرق ‏ 
رآة لامرآنی نما ستون درهما ققال عمر أرسله فليس عليه قطع خادسم سرق متاءم ( اشن انی ) فبهذا كله 
نقول والعبد إذا سرق من متاع سيده مما أوكن عليه أو م يؤمن أحق أن لايقطع من قبل أن ماله أخذ بعضه. 
بعضا ( فال افق ) وقد فال ماعنا إذا سرق اارجل من امرأته أو الر مق رد خب من البيت الذى همافيه . 
م بقطع واحد منهما وإن سرق غلامه من امرأته أو غلاءما منه وهو مخدممما لم يقطع لأن هذه خيانة فإذا سرق 
من امرأته أو هى منه دن بيت محرز فيه لاسكنانه معا أو سرق عيدها' منه أو عبده منپا وسن بالدى إلى 
خدمهما قطع أى هؤلاء سرق ( فالال: :افق ) وهذا مذهب وأراه يقول إن قول عمر خاد ومتاعم أى 
الذى لی خدمتکم ولكن قول عمر خادم؟ محتمل عبد؟ فأرى_و اللّتعالى أعلم على الاحتباط أن لا يقطع اارجل 
لامرأته ولا المرأة ازوجها ولا عبد واحد هنما سرق »ن متاع الآخر شيعا للاأثر والشبهة فيه ( قال ) وكذلك | 
الرجل يسرق متاع أيه وأءه وأجداده دن قبلهما أو هتاع ولده أو واد واده لا يقطع وا نهم وإذا كان فی 
بيت واحدٍ ذوو رحم أو غير ذوى رحم فسرق بعضهم هن يعض لم يقطع لاما خنانه وكذلك أجراؤهم معه, فى 
منازلهم ومن مخدمبم بلا أجر لأن هذا كله ٠ن‏ جبة الخيانة وكذلك من استعار متاعا فجحده أو كانت عنده 
وديعة فجحدها لم يكن عليه فما قطع وإما القطع على من أخرج متاعا ٠ن‏ حرز بغير شمة وهذا وجه قطع السرفة | 
( الى ) والخلسة ليست كالسرقة فلا قطع فما لأما لم تؤخذ من حرز وليست بقطع للطريق 
( الالشنائق ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب أن مروان ابن الحم انی بإنسان قد اختلس متاعا فار ادقطع يده 
فأرسل إلى زيد بن ثابت إسأله عن ذلك فقال زيد لبس فى الخاسة .قطع ( كلل :افق ). ولو أسكن رجل 
رجلا فى بيت أوأ كراه إياه فكان يغلقه دونه ثم سرق رب البيت منه قطع وهو مثل الغريب يسرق منه. ٠‏ 


غرم السارق 


) انی ا الله وإذا وجدث السرقة فى بد السارق قبل بقطع ردت إلى صاحما فد وإن کان 
أحدث فى السرقة شيا ينقصها ردت إليه وما نقصها ضامن عليه - به وإن أتلف السلعة قطع أيضا وكانت عليه 
قمتها دوم سرقها ويضمن قيمتها. إذا فاتت . وكذلك قاطع الطريق وكل من أتاف لإنسان شيئا عا ابيع فه أو 
لابقطع فلا فرق بين ذلك ويضمنه من أتلفه والقطع لله لابسقط غرمه ما أتلف للناس + ش 


حد قاطم الطريق 
0 ) الا م انى ) رمه الله قال اله تارك وتعالى «إعا حزاء الذين مجخار بون الله ورسوله وسعونفى الأرض 
فسادا أن يقتلوا أو يصليوا» الآة ( ل انق ) أخيرنا إراهم عن صالح هولى التوأمة عن ابن عباس فى قطاع 


ش !م١‏ - 
الطرريق إذا قتلوا وأخذوا الال قتلوا وصلدوا وإذا قنلوا ولم بأخذوا الال قتلوا وم يصلبوا وإذا أخذوا امال ولم بقتلوا 
قطمت ادم وأرجاهم من خلاف وإذا هروا طلبوا حق يوجدوا فتقام عام الحدودوإذا أخافوا السبيل وم بأخذوا 
مالا نفوا من الأرض ( لفق ) وبهذا نقول وهو موافق معنى كتاب الله تبارك وتعالى وذلك أن الحدود 
إتما ازات فيمن أسد فأما أهل الشرك فلا حدود فيهم إلا القتل أو السباء والجزية واختلاف حدودش باختلاف 
أفعالهم على ماقال ان عباس رخو الله عنهما إن شاء انه تعالی « إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا علمهم» من تاب 
قبل أن مدر عليه سقط حق لله عنه وأخذ محقوق بنى آدم . ولا يقطع .ن ن قطاع الطر بق إلاءن أخذ قيمة ربع 
دنار فصاعدا قاسا على السبنة فى السارق ( انق ) ره اله : والحارنون الذين هذه حدودثم القوم | 
بعر ضون بالسلاح للقوم حق يغصبوهم مجاهرة فى الصحارى والطرق ( قال) وأرى ذلك فى ديار أهل البادية 0 
القرى سواء إن لم يكن من كان فى المصر أعظم ذنبا فحدودثم واحدة فاذا عرض الاصوص لجاعة أو واحد مكارة 
بسلاح فاختلف أفعال العارضين فكان منهم من قتل وأخذ المال ومنهم من قتل ولم بأخد مالا ومهم من أخذ مالا 
ولم يقتل ومنهم اه وذ كر الجاعة وغيب ومنهم ٠ن‏ كان ردءاً لاصوص يتقوون عكانه أقيمت عام الحدود باختلاف 
أفعاط م على ماوصفت . وينظر إلى هن قتل منهم وأخذ مالا فيةتله ويصلبه وأحب إلى أن يبدأ بقتله قبل صليه لأن فى 
صابه وقتله على الخشية تعد با له يشيه المثلة وقد قال غيرى رصاب ثم يطعن فيفتل . وإذا قتل و أَحْذْ مالا قتل ودفع 
إلى أوليائه فيدفنوه أو يدفنه غيرهم . ومن أخذ مالا ولم يقتل قطعت يده اليمنى ثم<سمت ثم رجله السرى ثمحسءت 
فى مكان واحد وخلى ٠‏ ومن 00 وهرب أو کان ردءاً يدقع علهم عزر وحبس وسواء افرقت أفعاهىم وصفت 
فى «قام واحد أو كانت اعة كارت ففعلت فملا واحدا مثلا قتل وحده أو قتلل وأخذ مال أو أخذ مال بلا قتل' حد 
كل واحد منېم حد مثله بقدر فعله ولو هبوا ول بلغوا قتلا ولا أخْذ مال عزروا ولو هروا وجرحوا أقص هنهم بما 
فيه القصاص وعزروا وحبسوا ولو كان القاال قتل هنهم رجلا وجرح آخر أقص صاحب الجرح منه ثم قتل وكذلك 
لوكان أخد امال وجرح أقص صاحب الجرح ثم قطع لالع حقوق الله حقوق الأدمر بين فى الجراح وغيرها ولوكانت 
الجراح جما لاقصاص فيه وهى عمد فأرشها كلها فى مال ال جارح يِوْخْذ دينا من ماله . وإن قتل أو قطع فأراد 
أهل الجراح عفو الجراح فذلك لهم . وإن أراد ولاه المقتولين عفو دماء من قتلوا م کن ذلك محقن دماء من عفوا 
عنه وكان على الإمام أن يقتلمم إذا بلغت جنايمم القتل ( ال فى ) رحمه الله وأحفظ عن بعض أهل المرقبلنا 
أنه قال يقتلون وإن قتلوا عبدا أو ذميا على مال ,أخذونه وهذا عخالف للقتل على غير الغيلة ( قال ) ولقوله هذا 
وجه لأن الله عز وجل ذكر القتل وااصاب فمن حارب وسعى فى الأرض فسادا فيحتمل أن يكون إذا نيل هذا 
من عبد أو ذمى من الحارية أو الفساد ومحتمل أن يكونوا إذا فعلوا مافى مثله القصاص . وإن كنت أراه قد خالف 
سيل القصاص فى غيره لأن دم القاتل فيه لاقن بعذو الولى عنه ولا يصاحه . لو صالح فيه كان الصاح مردوداوفعل 
الصالح لادان دود ات عز وجل ليس فيه خبر ازم فتبع ولا إجماع أتبعه ولا قباس بتفرق فيصح وإعا 
أستخير الله فه . ظ ۰ ظ 
الشبادات والإقرار فى السرقة وقطع الطرربق وغير ذلك . 

) الالعناثق ( روا ولاقام على سارق ولا حارب حد إلا بواحد ٠ن‏ وجهين إما شاهذان عدلان 

إشهدان عله يما فی مثله الخد » وإما باعتراف شت عليه حى يقام عليه الحدء وعلى الإمام أن قف الشاهدين فى 


2 ا 0 
السرقة حت يقولا سرق فلان « وشتاه بعينه ولنم شتاه باسمه ونسبه » متاعا هذا سوق ربع دينار وحضر 
المسسروق منه يدعى ماقال الشاهدان فإن كذب الشاهدين لم يقطع السارق وإن لم محضر حبس السارق حق محضر 

. فندعى أو يكذب الشاهدين ٠‏ وإذا ادعى زة کت مالم رجع دلا ٠‏ فإذا لم عرفا القيمة شهدا على المتاع بعينه أو 
صفة يثبتانها أنها ‏ كثر منا من ربع دينار ويقولان سرق من حرز ويصفان الحرز لايقبل منهما غير صفته لأنه قد 
يكون عنده) حززا . ولوس عند العاياء محرز فإذا اجتمع هذا أقم عله الحد: وكذلك اشد الشاهدان على قطاع 
الطريق بأعيامهم وإن لم يسموا أسماء وأنسامهم أنهم عرضوا بالسلاح لهؤلاء أو لهذا بعينهوأخافوه بالسلاح ونالوه 
به ثم فعلوا مافه حد . فإن شهدوا على أخذ المتاع شهدوا ما بشبد شهود السارق على متاع بعينه أو بقيمته أو يصفته 

. كا وصفت فى شهادة السارق » و محضر أهلالمتاع وأولياء المتتولوإن شهد شاهدانمنأهل رفقته أن هؤلاء عرطوا . 
نا فنالونا وأخذوا منا أو من بعضنا ل جز شهادتهما لأنهماخصمان و.سعبما أن ,شهدا أنهؤلاء عرضوا لؤلاء ففماوا 
وفعلوا ونحن ننظر وليس على الإمام عندى أن يقفهم فيسألهم هل كنم فيهم لأن أكثر الشبادة علريم هكذا ء فإن 
شهدوا أن هؤلاء عرضوا ففعل بعضهم لايثدت أمهم فعل من أمهم لم يفعل لم بحدوا بهذه الشمادة حت يثبت الفعل على 
فاعل بعينه » وكذلك السسرقة ( والإلة اف ) رحمه الله : ولا موز فى الحدود شهادة النساء ولا يقبل فى السرقة 
ولا قطع الطريق أقل من شاهدين ولا يقبل فه شاهد وبين » وكذلك حتى بيينوا ال جارح والقاتل وآخمذ الناع 
بأعيانهم . فإن لم وجد شاهدان فجاء رب السرقة بشاهد حلف مع شاهده وأخذ سرقته بعننها أو قيمتها يوم سرقت 
إن فاتت لأنْ هذا مال يستحقه ولم ,تقطع السارق » وإنجاء بشاهد وامرأتين أخذ سرقته بعينها أو قيمتها يوم سرقها. 
فإن هذ مال وتجوز شمهادة النساء فيه ولا متلف » وهكذا يفعل ٠ن‏ طلب قطاع الطريق بكل مال أخذوه وإنطلب 
جرحا يقتصمنه وجاء بشاهد لم يقسم فى الجراح وأحلف المدعىعليه وبرى* وإنطاب جرحا لاقصاص فيه وجاء بشاهد . 
أحلف مع اشوا لأر و ن كام خاش عل مر دمن حرز أو غير حرز أحاف .ع شاهده وأخذ 

٠‏ السسرقة أو قبمتها إن لم بوجد »ولا يقطع أحد بشاهد وعين ولا يقتص منه دن جرح ولا شاهد وامرأتين وإن أقر 
السارق بالمرقة ووصفما وقبءتها وكانت ما يقطع به قطع « قال الرببع » يقطع إلا أن برجم فلا يقطع وتؤخذ 
منه قيمة السلعة التى أتلف على ما أقر به أولا ( )نى ) رحمه الله : وقاطع الطريق كذلك ولو أقرا بقتل 
فلان وجرح فلان وأخذ مال فلان أو عض ذلك فكنى كل واحد »نما الإقرار مرة ؤيلزم كل واحد منهما ما أقر به 
على ما أقر به فحدان معا حدها ويقتص من عليه القصاص ٠نهما‏ ويغرم كل واحد منهما ماءلزمه کا .فعل به لو قامت 
به عليه بينة عادلة . فإن أقرا مها وصفت ثم رجعا قبل أن يقام عليمما الد لم يقم عليبما حد القطع ولا القيل ولا 
الصلب بقطع الطر.ق ولزمهما حقوق الناس » وأغرم ااسارق قيمة ماسرق وأغرم قاطع الطريق قبمة ما أقر أنه 
أخذ لأصحابة » وإن كان فى إقراره أنه قتل فلانا دفع إلى وله فإن شاء قتله وإن شاء أخذ منه الدية وإن شاء عفا 
عنه لأنه ليس بالد يقتل كا يقتل باعتراف قد رجع عنه ولو ثبت على الاعتراف قتل وم محةن TT‏ 
وإن كان أقر جرح وكان يقتص منه اقتص منه وإن كان لايقتص منه أخذ أرشه من ماله » ولو قال أصبته بذلك 
الجرح خطأ أخذ من ماله لاتعقل عاقلته عنه اعترافا » ولو قطعت بعض بد السارق :الإقرار ثم رجبع كف عن قطع 

مايق من يده إلا أن يأمر هو بها على أنه لايصلحهإلا ذلك فإن شاء ٠ن‏ أهره قطعه وإن شاء فلا » هو حينئذ يقطم ' 
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على العيب . ولو قطعت يد المعترف بقطع الطريق ثم جع لم تقطع رجله إذا كان لايقام عليه إلا باعترافه إلا أن تثبت . 
بينة عليه فسواء تقدم رجوعه او خاو وجد ألما لاحد خوفا منه أو لم بحده ونؤخذ منهما حقوق الناس کا وصفت 
قبل هذه المسألة ( فال فى ) ذكر الله تبارك وتعالى حد استتابة الحارب فقال عز وجل « إلا الذين تابوا من 
قبل أن تقدروا علييم » ن أخاف فى الحاربة الطريق وفعل فيها ماوصفت من قتل أو جرح وأخذ مال أو بعضه 
.. فاختلف أصحابنا فيه فقال بعضهم كل ما كان لله عز وجل من حد يسقط فلا يقطع وکل ماکان للادمبين لم نبطل 
جرح بالجرح وي.ؤخذ منه أرشه إن لم يكن فيه قصاص ورِوْحذ منه قيمة ما أخذ وإن قتل دفع إلى أولياء القتيل فإن 
. شاءوا قتلوا وإن شاءوا عفوا ولا ,صلب . وإن عفا جاز العفو لأنه إا يصير قصاصا لاحداً ٠‏ و هذا أقول . وقال 
بعضهم يسقط عنه مالل عز وجل ولاناس كله إلا أن يوجد عنده متاع رجل بعينه فيدفعه إليه ( الال هافق ) وال 
اع السارق مثله قياسا عليه فيسقط غنه القطع ويوْحْد بغرم ماسرق ؛ وإن فات ماسرق ٠‏ 


( التاق ) رحه الله تعالى : أخيرنا مالك عن ابن شاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 
عن أ هربرة وزيد بن خالد الجهنى أنهما أخبراه أن رجلين اختصما إلى النى صلى الله عليه وسل فقال أحدها . 
بارسول الله اقض ببننا بكتاب الله عز وجل . وقال الآخر ‏ وهو آنقہ ہما - أجل يارسول الله اقض بيننا بكتاب الله 
عز عل وائذن لی فى أن أتسكلم » قال : تکام قال إن ابنى کان عسفا على هذا فز بامرأثه فأخيرت أن على ابی ' 
الرجم فافتديت منه بمائة شاة وجارءة ثم إلى سألت أهل العم فأخبرولى إا على ابنى جلد مائة وتغريب عام ولا 
الرجم على امرأته فقال رسول الله صلی الله عليه وسل « أما والذى سى بده لأقضين بينكا بكتاب الله . أما غنمك 
وجاريتك فرد عليك » وجلد ابنة مائة وغربه عاما » وأمر أنيساً الأسدى أن يأتى امرأة الآخر فإن اعترفت ر جما 
فاعترفت فر جما قال مالك والعسيف الأحير ( نان فى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله ابن عبدالله 
ابن عتبة عن ابن عباس أنه قال معت عمر بن الخطاب رضى اله عنه يقول الرجم فى كتاب الله حق على من زف 
ن الرجال والنساء إذا أحصن إذا قامت عله البينة أو كان الحيل أد الاعتراف ( فالالتنانق ) أخبرنا مالك 
00 عن ابن مر أن رسول الله صلی الله عليه وسل رجم رد ورد زنا ( الال افق ٠)‏ أخبرنا مالك 
عن جى و عدون سلمان بن ,سار عن أنى واقد اللي أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أتاه رجل وهو بالشام 
فز کر له أنه وجد مع امرأته رجلا فبعث عمر. بن الخطاب أبا واقد اللي إلى امرأته يسألخا عن ذلك فأتاها وعندها 
نسوة حو لا فذ كر لها الذى قال زوجبا لعمر بن الخطاب وأخبرها أنها لاتؤخذ بقولهوجعل يلقلها أشباه ذلك لتعزع 
فأبت أن تزع وثبتت على الاعتراف فأمر بها عمر بن الخطاب فرجمت ( الال )فى ) فبكتاب الله ثم سنة 
رسول الله صلی الله عليه وسل ثم فعل عمر نأخذ فى هذا كله وإذا “زوج الرجل حرة مسامة أو بمودية أو نصرانية 
أو لم مجد طولا فيزوج أمة ثم أصابها بعد باوغه فمو حصن وإذا تزوجت الحرة المسامة أو الدمية زوجا حرا أو عبداً 
فاأصامها بعد بلوغبا فهى محصنة وما زى أقم عليه حد المحصن عحصنة أو بكر أو أمة أو مستكرهة وسواء'زنت 
المحصنة بعيد أو حر أو معتوه بام على كل واحد منهها حده . وحد الحصن والحصنة أن يرجا بالحجارة حق عونا ثم 
يخسلا ويصلى عابم ما ويد فنا . ولا محضر الإمام المرجومين ولا الشبود لأن رسول اله صلى الله عليه وسلم قد رجم 


ٍ س م1 حت 
رجلا وامرأة وم محضره) وم محضمر عمر ولا عمان أحدا رجاه عامنا ولا محضمر ذلك الشهود على الزانى . أقل : 
و ل أربعة لقول الله عز وجل 2 ريشي علا جا طائفة من a‏ ش 


وشهود ازا أربمة . 
( لشاف ) رمه الله تعالى : فإن زی بكر بامرأة ثيب رجت المرأة وجلد ار مائة ونفى سنة ثم 
يؤذن له فى البلد الذى خرج منه وين المرأة والرجل اران مما إذا زنا ولا يقام الحد على الزالى إلا بان يشهد 
عليه أر بعة شهداء عدول . ثم يقفبم الحا 1 حت شبتوا أنهمر أوا ذلك منه يدخل فىذلك منها دخولاارؤد فىالكحلة 
فإذا أثيتوا ذلك حد الزانى واازانية حدها أو باعتراف من الزالى والزانية فإذا اعترف مرة وثيت عليها حد حده" 
وكذلك ہی وإن اعترف هو وجحدت هی أو اعترفت هی وجحد هو أقم الد على العترف منهما ول يتم على الآخر . 
ولو قال رجل قد زعمت ہا زنت فى أو الرأة قد زعم ألى زنيت به فاجلده لی لم مجلده لأن كل واحد منهما أقر 
محد على غير نفسه بِؤْحْد به وإن كان فيه قذف لغيره ( فالالثنانق ) فق رجع العترف منيهها عن الإقرار بالزنا 
قبل منه ولم يرجم ولم جلد . وإن رجع بعد ما أخذته الحجارة أو السياط كف عنه الرجم والجلد ذكر علة أو م 
يذكزها وقال الله عز وجل ف‌الإماء فمن أحصن« فعليون نصف ماعلى الحصنات من العذاب» ( فلل افق ) فقال 
من أحفظ عنه من أهل الع إحصانها إسلامها فإذا زنت الأمة اللسادة جلذت حمسين لأن العذاب فى الجلد يتبعض 
ولا يتبعض فى اارجم . وكذلك العبد وذلك أن حدود الرجال والنساء لاتختلف فى كتاب اله عز وجل ولا شنةنبيه 
صلى الله عليه وسل ولا عامة المشلدين وها مثل الحرين فى أن لايقام عليبها امد إلا بأربعة كا وصفت فى ارين أو 
باعتراف بثبتان عليه لامخالفان فى هذا المرين واختاف أصحابنا فى نفيهما نهم من قال لاينفيانك لابرجبان ولونفيا 
تفياً نصف سنة وهذا 1# أستخير الله عز وجل فيه ( قال الرييع ) قول الشافعى أنه ينف العبد والأمة نضف سنة ٠‏ 
( فالإ لغ :افق ) ولسيد العبد والأمة أن يقما عليمما حد الزنا فإذا فعلا لم يكن لاسلطان أن يثنى. عليمما الد 
ولا محم بين أهل السكتاب فى الحدود إلا أن بأتونا راغبين فإن فعاوا فلنا الخار أن ع او کا 
ب الإسلام فر جنا الحرين الحصنين فى الزنا وجلدنا البكرين الحرين ماثة وجاوات ا زنا 
هسين حمسين مثل ج الإسلام . ش 


مابدراً فيه الحد فى الزنا وما لابدراً 


( الال :افق ) رحمه الل تعالى : إذا استتكره الرجل المرأة أقم الحد وم يم عليها لأنها مست كرهة ولا ور 
مثلها حرة كانت أو أمة فإذا كانت الأمة نقصت الإصابة من أمنها شيئا قضى عليه مع المبر ما نقص من تمنهاء وكذلك 
إن كانت حرة فجرحها جرخا له أرش قضى عليه بارش الجرح مع المهز » المهر بالوطء والأرش بالجناية . وكذلك 
لو مانت من وطثه كانت عليه دية الحرة وقيمة الأمة والمهر ولو أن رجلا أخذ مع امرأة فجاء ببينة أنه تكحهها وقال 
نسكحتها وأنا أعلم أن لما زوجا أو أا فى عدة من زوج أو آنا ذات محرم وأنا أعل أنها محرمة فى هذه الحال أقم 
عله حد اازاى وكذلك إن قالت هى ذلك فإن ادعى الجبالة باأن لما زوجا أو آنا فى عدة أحلف ودرى'عنه الحد ٠‏ 
وإن قالت قد عدت أفى ذات زوح ولا بحل لى النكاح أقمعليها الحد ولكن إن قالت اق موت زوجى واعنددت 
| دمن عنما ااحد وفى كل ماد رأنا فيه الحد ألزمه المهر بالوط, :. ١‏ 
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( أخبر اريم بن سلمان ) قال ) أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى ) قال : قال الله تبارك وتعالى « وقاتلومم 
حت لاتكون فتنة ويكون الدين كله له » وقال عز وجل « واقتاوا الششركين حيث وجدتموجم » إلى قوله ر فخلوا 
سبيلهم » وقال الله تبارك امه « ومن يرتدد م عن دينه فحت وهو كافر فأوائك حبطت امام ۾ الآية وقال 
تعالى « ولقد أوحى إليك وإلى الذين من قبلك لأن أشركت ليحبطن عملك ولتكوان من الخاسرين » أخيرنا ااثقة 
عن حماد بن زيد عن بجی بن سعد .عن أنى أمامة بن سل عن عان بن عفان أن رسول الله صلى الله عليه وسم 
قال : « لامحل دم امرىء. مسل إلا بإحدى ثلاث : كفر بعد إعان وزنا بعد إحصان وقتل 5 بعر ا « 
( ثالالشنانق ) فم بحز فىقول النى صل الله عليه وسم «لامحل دم امرى* مسل إلا بإحدى ثلاث» إحداهن الكفر 
بعد الإإعان إلا أن تسكون كلة الكفر حل الدم ما عله الزنا بعد الإحصان أو تكون كلة الكفر نحل الدم إلا أن 
توب صاحبه فدل كتاب الله عز وجل ثم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن معنى قول رسول الله صلی لله عليه 
وسل «كفر بعد إعان » إذا لم يتب من الكفر وقد وضعت هذه الدلائل مواضعها وحم اقول فى لون 
م إسلم من المشمركين وما أباح جل ثناؤه من أمو ل مح رسول الله صلی الله عليه و سل فى القتل بالكفر بعد 
الإعان يشيه والله تعالى أعلم أن کو ن إذا حةن الدم بالإإعان ثم أباحة با روج منه أن :کون حکه > الذى لم بزل 
كافرا تحار با وأ كبر منه لأنه قدخرج من الذى حقن به دمه ورجع إلى الذى أبيح الدم فيه والمال والمرتد به أ كبر 
حکا من الذى لم بزل مشيركا لأن الله عز وجل أحبط بالشرك بعد الإبمان كل عمل صالح قدم قبل شمركه وأن الله 
جل ثناؤه كفر عمن لم بزل مشمركا ماکان قله وأن رسول الله صلی اله عليه وسل أبان أن من لم يزل مشيركا ثم 
أس م كفر عنه ماكان قبل الشيرك وقال لرجل كان يقدم خيرا فى الشمرك « أسامت على ماسيق لك من خير » وأن من 
سنة رسول اله صلی الله عليه وسلم فيمن ظفر به من رجال الشرکین أنه قتل بعضهم ومن على بعضهم وفاذى يعض 
وأخذ الفدية من بعض فل ختلف المسلدون أنه لامحل أن يفادى ,عرتد بعد إعانه ولاعن عليه ولاتؤ<ذ منه فدية 

ولايترك محال <تى يسم أو يقتل والله أعم . 

بأب مار م به الدم من الإسلام 

( لفق ) رحمه اله : قال الله تبارك وتعالى لنبيه صلى الله عليه وس « إذا جاءك المناققون قالوا نشهد إنك 
لرسول الله والله بعلم إنك لرسوله والله بشهد إن المناققين لسكاذبون» إلى «يفةهون» ( العاف ) فين أنإظهار 
الإعان من لم زل مش ركا حت أظمر الإعانوممن أظبر الإإعان ثم أشزك بعد إظباره ثم أظهر الإعان مالع لدم من - 
أظهره فى أى هذين الحالينكان و إلى أى كفر صاركفر ,مره أو كفر يظبره وذلك أنه لم يكن للنافتين دين يظهر 
كظور الدین الذى له أعياد وإنيان كنائس إا كان كفر جحد وتعطيل وذلك بين یکتاب الله عز وجل ثم فى سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسل بأن الله عز وجل أخبر عن المناققين بأنهم الخذوا أعائهم جنة يعنى والله أعلم من القتل 
ثم أخبر بالوجه الذى اذوا به أعانهم جنة فقال « ذلك بام آمنوا ثم كفروا » فأخير عنهم بأنهم آمنوا ثم كذفروا 
بعد الإيعان كفرآإذا سئلوا عنه أنسكروه وأظمروا الإعان وأقروا به وأظهروا التوبة منه وم مقيمونفها بمو بين 


الله على الكفر قال الله جلثناؤه «محلفون بالله ماقالوا ولقد قالوا كلة الكفر وكفروا بعد إسلامهم» فأخير بكفرم 


2 ۷ ج 

وجحدم افر وكدتسرافر م جحد و ركفرم فىغبر آنة و ا بالنفاق إذ أظهروا لاء ن وكانوا على غيره 

قال جل وعز « إن النافقين فى الدر ك الأسفل من النار ؤان جد لم نصيرا » فأخبر عز وجل عن المنافقين بالكفر 

وح فيهم بعلمه من أسرار خلقه ما لا بعامه غيره بأنهم فى الدرك الأسفل من النار وأنهم كاذبون بأعانهم وحم فم 

جل ثناؤه فى الدنيا بأن ما أظهروا من الإعان إن كانوا به كاذيين لمم جنة من‌القتل وثم المسرون الكفر المظهرون 

الإمان وبين على لسانه صلى الله عليه وس مثل ما أنزل فى كتابه من أن إظبار القول بالإعان جنة من الفتل 2 

أقر من شهد عليه بالإعان بعد السكفر أولم يقر إذا أظبر الإعان فإظباره مانع من القتل وبين رسول الله صلى الله , 
عليه وسل إذا حقن الله تعالمدماء م نأظهر الإعان بعد السكفر أن لمم حي المسابين من الموارثة والمنا كحة وغير ذلك , 
من أحكام المسامين . فكان بينا فى حم الل عز وجل فی المنافقين ثم حي رسوله صلى الله عليه وسل أن ليس لأحد أن 1 
متي على أحد لاف ما أظمر من :فسه وأن الله عز وجل إنما جعل للعباد الحم على ما أظهر لأن آحدا منهم لابعم 
ما غاب إلا ماعلمه الله عز وجل فوجب على من عقل عن الله أن ءل الظنون كلها فى الأحكام معطلة فلا ع 
على أحد بظن . وهكذا دلالة سئن رسول الله صلى الله عليه وسال حيث كانت لا حتاف ٠‏ أخبرنا بجی بن حسان 
عن الليث بن سعد عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد عن عبيد الله بن عدى بن الخار عن المقداد بن الأسصود أنه 
أخبره أنه قال يارسول الله أرأيت إن افيت رجلا من السكفار فقاتانى فضرب إ<دى بدى بالف فقطعها ثم لاذ 
منى بشجرة فقال أسات لله أفأقتله بارسول الله بعدآن قالما؟فقالرسول الله صلی الله عليه وسل «لاتقتله »فقت يارسولالله 
إنه قطع يدى ثم قال ذلك بعد أن قطعها أفأقتله يارسولالله ؟ قال رسول الله صلى الله عليه وسل« لاتقتله فإنك إن قتلته 
فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله وإنك عنزلته قبل أن يقول كلنه الى قالها » ( لالت نانق ) رحمه الله : فأخبر 
رسول الله صلی الله عليه وسل أن الله حرم دم هذا بإظهاره الإيمان فى حال خوفه على دمه ولم يبخه بالأغلب أنه لم 

سل إلا متعوذا من القتل بالإسلام ( والالة افق ) أخبرنا مالك عن ابن شباب عن عطاء بن يزيد الي 
عن عبيد اله بن عدى بن الخيار أن رجلا سار“ رسول الله صلی عليه وسل فم ندر ماسارةه به حت جېر رسول الله 
صلی الله عليه وسل فإذا هو يستأذنه فى قتل رجل من النافين ففال رسول الله صلى الله عليه وسل « أليس إشهد 
أن لا إله إلا الله ؟ » قال بلى : ولا شبادة له . قال : « اليس يصلى ؟ » قال بلى ولا صلاة له : فقال النى صلى الله 
عليه وسل « أولتك الذين نما الله عنوم » ( لی ) فاخب رسول الله صلی الله عليه وسل المستأذن فى قتل 
امنافق إذ أظمر الإسلام أن الله مهاه عن قتله وهذا موافق كتاب الله عز وجل بأن الإعان جنة وموافق سنة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم و 01 أهل الدنيا . وقد أخير الله عنهم أنهم فى الدرك الأسفل من النار . 

أخيرنا عبد العزبز بن محمد عن محمد بن رو .عن أفى سامة ع ن أفى هريرة رضى الله عنه عن الو ىفل اله 
عليه وسلم قال « لا أزال أقاتل الناس حت يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها فقد عصموا منى دماءثم وأمو لم إلاعقها 
وحسابمم اله» ( الل افق ) رحمه الله : وهذا موافق ما كتينا قبله من كتاب الله وسنة نبيه صلى الله عليه وسلم 

وبين أنه إا مي على ماظور وأن الله تعالى ولى ما غاب لأنّه عالم بقوله « وحسابهم على الله » وكذلك قال الله 
عز وجل فا ذكرنا وفى غيره فقال « ماعليك من حسابهم من شیء » وقال مر رضى الله عنه لرجل كان 


)0( ) قوله , أة قر من شيد عليه بالإمان اع الجا والجرور متاق ب«أقر « ومتعلق « شېد » محذوف أى شهد 
عليه بالكفر » تأمل . 


1 - 16۸ - 
مره عا شاء الله فى دينه«أءؤءن أنت؟ »قال نعم ال إلى لأحسبك ٠:عوذا»‏ قالأما فىالإعان ما أعاذى؟فقال عمر بلى 
٠‏ .وقال رسول الله صلی الله عله وسام فى رجل هو ٠ن‏ أهل النار فخرج أحدم معه حق أن الذى قال من أهل النار 
فآذته ا1 راح فقتل نفسه . وم بمنع رسول ال صلی عليه وسلم ما استقر عنده من نفاقه وعم إن کان علمه من ٠‏ اله فه 

من أن حقن دمه بإظهار الإعان . 
تف ربع المرند 
0 ( لای ) رغ : فأى رجل ل بزل مش رکا ثم أظهر الإعان فى أى حال كان لايمتنع فيها بقهر من 
1 فيه( فغلبه له أو إيسار أو حبس أو غيره حقن الإعان دمه وأوجب له حي الإيمان ولم بقتل بظن أنه لم يؤمن 
إلا مضطرا خائفا وفمثل حاله من أنه محقن دمه ؤيوجب له حك الإعان فى الدنيا من آمن نم كفر ثم أظبر الإعان 
فسواء شهد عليه بالكفر فجحد وأقر بالإعان أو شېد شهادة الحق بعد الشهادة عليه أو ل شبد عليه فأقر بالكفر 
شم ثم أظبر الإعان فتى أظمر الإعان لم محلف على ماتقدم منه من القول بالكفر شهد عليه أو م ,شبد وحقن دمه با 
أظور من الإعان ( الال انق ) رحمه اله : وسواء كثر ذلك منه حت بكون مرة بعد مرة أو مراراً أوقل فىحقن 
الدم وإيحاب - الإعان له فى الظاهر إلا أنى أرى إذا فعل هذا مرة بعد أخرى أن يعزر وسواء كان مولودا على 
الإسلام ثم ارتد بعد عن الإسلام أو كان شركا فاس مار تد بعد الإسلام وسواء ارتد إلىمهودية أو نصرانية أومجوسية 
أو جحد وتعطيل ودين لا يظهره فت أظهر الإسلام فى أى هذه الأحوال كان وإلى أى هذه الأديان صار حقن دمه 
fas‏ الإسلام ومتى أقام على السكفر فى أىهذه الأحوال کان وإلى أى هذه الأديان صار استتيب فإن أظهر 
التوبة حم له حلم الإسلام وإن امتنع منها وأقام على الكفر قتل مكانه ساعة بى إظبار الإعان ولو ترك قتله 
.إذا استتيب فامتنع ثلائة أيام أو ستة أو أ كثر ثم أظهر الإعان حقن ذلك دمه وخب له حك الإسلام ولو ارتد 
وهو سكران :م تاب وهو سكران لم عل حق يفرق فبتوب مفيقاً »> وكذلك لايقتل لو أبى الإسلام سكران حق 
بفيق فيمتنع من التوبة مفيقاً فقتل وإذا أفاق غرض عليه الإعان فإذا امتنع من التوبة مفيقا قتل » ولو ارتد 
مغلوباً على عقله بغير السكر لم محسه الوالى ولو مات بتلك الال لم نع ورثته المسامون ميرائه لأن ردته 
كنت فی حال لامجرى فيها عليه القلم وهو عذالف لاسكران فى هذا الموضع والسكران لو ارد سكران ثم مات 
قل يتوب كان ماله فيا ولو تاب سك ران ثم مات ورئه ورثته من المسامين » ولو تاب سكران م أعجل بتخليته حق 
. يق فيتوب مفيقا وأجعل توبته توبة أحكم له بها حيم الإسلام حت يفيق فإن ثبت عليها فهو الذى أطلب منه 
وإن رجع بعد الإفاقة إلى الكفر ولميتب قتل ( فالالعتاثق ) ولو ارتد مفيقا ثم أغمى عليه أو برسم أو خبل 
بعد الردة لم يقتل حتى يفيق فيستتاب فإن امتنع من التوبة وهو يعقل قتل ولو مات مغلوباً على عقله ولم يتب كان 
ماله فآ ( قال ) وسواء فى الردة والقتل عليها الرجل والمرأة والسد والأمة وكل بالغ تمن أقر بالإعان ولد على 
٠‏ الإعان أو الكفر ثم أقر بالإعان ( الث انق ) والإقر ار بالإيمان وجبان : هن كان من أهل الأوثان ومن 
لادين له يدعى أنه دين نبوة ولا كتاب فإذا شبد أن لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله ققد أقر بالايمان 
ومق رجع عنه قتل ( قال ) ومن كان على دين اليهودية والنصرائية فمؤلاء يدعون دين موسى وعيسى صاوات الله 
وسلامه عليهما وقد بدلوا منه وقد أخذ علهم فيهما الإعان محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم فكفروا بترك 


(۱) قوله : له » ب«قهر » تعلق بتقهر وفى العبارة دقة فتأملها . 


000 ا ا 
الإمان به وأتباع دينه مع نا روا ن الگنب على لق تبه فتد قي لی إن فهم من هوامقيم على دينه يشهد 
أن لا إله إلا الله وأن مدا عبده وسوله ويقول لم ي.عث إلينا فإن كان فهم أحد هكذا فقال أحد منهم أشهد أن لاإله 
إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله لم يكن هذا مستكدل الإقرار :بالإعان حى قول وإن دين محمد حق أو فرض وار ` 
ما خالف دين محمد صلی الله عليه وسلم أو دين الإسلام فإذا قال هذا :قد اکا الإقرار بالإيمان فإذا رجع 
عنه استتيب فإن تاب وإلا قتل وإ ن كان منم طائفة تعرف بأن لاتقر تقر بنبوة محمد صلى الله عليه وسل إلا عند الإسلام. 
أو تزعم أن من أقر بنبوته لزءه الإسلام فشهدوا أن لا إله إلا الله وآن مدا عبده ورسوله فقد استكملوا الإقرار 
بالإعان فان رجعوا عنه استتيوا فإن تابوا وإلا قتلوا ( قال ) وما يقتل من أقر بالإءان إذا أفر بالإبمان بعد 
البلوغ والمقل ( قال ) ن ¿ أقر بالإعان قبل الباوغ وإن كان عاقلا ثم ارتد قبل الباوغ أو بعد ثم لم يتب بعد الباوغ 
فلا يقتل لأن إعانه لم يكن وهو بالغ ويؤمر بالإعان و مېد عليه بلا قتل إن لم يفعله وإن أقر بالإعان وهو يالغ 
سكران من حمر ثم رجع استتيب فإن تاب وإلا قثل ولو كان مغاوبا على عقله بسوى السكر لم يستتب ول يقتل إن ' 
أفى النوبة ولو أن رجلا وامرأته أقرا بالإيمان ثم ارتدا فلم يعرف من ردتهما إقرار ما كان بالإعان أو عرف وتركا . 

على الشرك ببلاد الإسلام أو بلاد الشرك ثم ولد لمما ولد قبل الإقرار بالإعان أو بعد الردة أو بعد مارجعا عن . 
الردة فذلك كله سواء إذا شهد على إقرارهما بالإعان بديئاً شاهدان فإن نشأ أولادهما الذين لم يلغوا قبل إسلامهما. 
على ارك لا عرفون جره م ار عليهم قبل البلوغ وبعد العقل أمروا بالإعان ؤجبروا عليه ولا يقتلون إن امتنعوا 
منه فإذا بلغوا أعلموا أنهم إن ل يؤمنوا قتلوا لأن > حلي شح EE SES O‏ 
إلا بعد البلوغ وسواء أى' أبوهم أسل * ثم ارتد أو ولد بعد إقرار أحد الأبوين بالإسلام والمقر بالإسلام منهما على 
الإفر ار به أو مرتد فحكده حسم الإسلام وهكذا إذا أسل قبل بلوغ الولد أحد الأبوين أوهما ( قال) ويقتل امرض 
المرتد عن الإسلام وااعبد والأمة والمكاتب وأم الولد والشيخ الفاتى إذا كانوا يعقاون ولم يتوبوا ولا تقتل المرأة 
الحامل حتى تضع مافى بطنها ثم تقتل إن لم تنب فإذا أنى الرجل أو المرأة المرتدان الرجوع إلى الإعان قتل مكانه ٠‏ 
لأن النى ) صلی الله عليه وسل لا قال « من بدل دينه فاقتلوه» وقال فما محل الدم «كفر بعد إعان» كانت الغاية الى دل . 
رسول اله صلی الله عليه وسلم على أن يقتل فيما المرتد أن عتنع من الإعان ولم يكن إذا تؤنى به ثلاثا واک 
أو أقل إلا فى حال واحدة هى الامتناع إن الإعان انق عتم من التوبة بعد ثلاث ويتوب مكانه قبل ما يؤخذ 
وبعد مايؤخذ ومن كان إسلامه بإسلام أبويه أو أحدها فأ الإسلام هكذا, بعلم أنه إن لم 0 قتل ولو تؤى به به 
:وان ويريا كان اجي إلى إن ات به هن المرتد بعد إيمان نفسه . 


العا مايل مركيو ع ا عب كن 

(ثالاغنائق ) رمه الله تعالی ولو شېد شاهدان أن رجلا ارتد عن الإعان أو را سثلا فإن 1 5 

الشاهدين قبل لمما أشهدا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله وتيرءا ما خالف ا :من ن الأديان فإن أقرا. 
يدام ي واف ا د اروم 2 


بت 
مال المرتد وزجة المرتد 
( ثالالشنافى ) رحمه الله تعالى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام وله زوجة أو امرأة عن الإسلام وما زوج 
فغفل عنه أو حبس فلم يقتل أو ذهب عقله بعد الردة أو لق بدار الحرب أو هرب عن بلاد الإسلام فلم يقدر عليه 
فسواء ذلك كله فا بينه وبين زوجته لا تقع الفرقة بينهما حتى فى عدة الزوجة قبل يتوب وإرجع إلى الإسلام 
فإذا انقضت عدتها قبل يتوب فقد بانت منه ولا سبيل له عليها وبينوثنها منه فسخ بلاطلاق ومتى ادعت انقضاء العدة 
فى حال يمكن فيها أن تكون صادقة حال فى مصدقة ولا سبيل له عليها إن رجع إلى الإسلام فإن قالت بعد يوم 
٠‏ أو أقلأوأ كير قد أستمطت ولدا قد بان خلقه أو شىء من خلقه ورجع إلى الإسلام فجحد كان القول قوطها مع 
كينها « قال الربيع » وفيه قول آخر آنا إذا قالت أسقطت سقطا بان خاقه أو بعض خلقه لم يقبل قولها إلا بأن 
00 بع نسوة يشبدن على ما قالت لأن هذا موضع كن أن تراه النساء فيشمدن عليه ( فالالةنافق ) وإن 
٠‏ قالت قد اتفضت عدق بأن خضت ثلاث حيض فى مدة لا يكن أن يض فببا ثلاث حيض ل يقبل منبا وإذا ادعت 
ذلك بعد مدة يمسكن أن عيض فيما ثلاث حيض كان القول قوطها وح نما ( الل )فى ) ولوماتت ولم تدع 
انقضاء العدة قبل يرجع إلى الإسلام ثم رجع إلى الإسلام لا يرما لأنها مانت وهو مدرك ولو رجع إلى الإسلام 
قبل إنقضاء عدتها كانا على النكاح ولا بترك قبل يرجع إلى الإسلام إصيبها حت يسل ولو مانت بعد رجوعه إلى 
الإسلام وم تذاكر انقضاء العدة ورثها ولو كانث هى المرتدة كان القول فا حل به وأنحرم عليه وتبين منه ونثبت 
ا كالذول لو كان هو الرتك وعن ا تلقن شىء إلا ألما إذا ارتدت عن الإعان فلا نفقة لما فى ماله 
فى عدة ولاغيرها لأنها هى التى حرمت 6 عليه وكذلك لو ارتدت إلى نصرانية أو مهودية لم محلل له لأنها 
لانترك علمها وإن ارتد هو أنقق علما فى عدتما لأنها لم تبن منه إلا فى عدتمها وأنه مق أسلم وه فى ااعدة كانت 
امرأته وإذا كان بازمه فى الى رن رجعتها بعد طلاق نفقتها لاأنه متى شاء راجعہا كانت هكذا فى مثل حالما 
فى مثل هذه الحال أو أ كثر و إذا ارتد أح-د الزوجين ولم يدذل بالمر أة فقد بانت منه والبيئونة فسخ بلا طللاق 612 
لأنه لاعدة علها وإ ن كان هو المرتد فعليه نصف المهر لان الفسخ جاء من قنله وإ ن كانت هى المرتدة فلا شىء لها 
لاأن الفسخ جاء من قبلها ولو ارتد وامرأته دة أو نصرانية كانت فيا محل له منها ومحرم عليه ويلزمه لما 
كالسامة ولو كانت المسألة الها غير أنها المرتدة وهو المسل الم حل له حتى تسلم أو ترجع إلى دما الذى حلت به 
من البهودية أو اانصرانية ولم تبن منه إلا بانقضاء عدتها ولم تقتل هى لاما خرجت من كفر إلى كفر وسواء فى 
هذا الحر السام أو العبذ والحرة المسلمة أو الاأمة لا متلفون فيه ولو ارتد الزوج فطلقها فى حال ردته أو الى مها 9 
أو تظاهر أو قذفما فيعدتما أو كانت هى الرتدة ففعل ذلك وقف على مافعل منه فإن رجع إلى الاسلام وهى فى العدة 
وقع ذلك كله عليها وكان بينهما اللعان ؤإن لم يرجع حتى عفى عدتها أو موت لم بقع شىء من ذلك علمها والتعن 
ندرا الجد, وهكذا إذا كانت هى المرتدة وهو الس إلا أنه لاحد على من قذف مرتدة » ولو طلقها مسلمة م ارتد 
أو ارتدت ثم راجغها فى عدتها لم ثبت عليها رجمة لأن الرجمة إحداث اليل له فإذا أحدثه فى حال لاحل له فيه 


ل شت علها ولو أسامت أو اسل فى العدة بعد الرجعةلم تثبت الر جعة عليها ومحدث لها بعده رجعة إن شاءفتثبت عليها 
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(۱) كذا فى النسخ ولعل الأوجه » وأنه » إلا أن عل علة لقوله : فقّد بانت منه »تأمل 5 


| ۰ AS ش‎ 

ولو اختلفا بعد ا العدة فقال رجعت إلى الإسلام أمس وإما انقضت عدتك الو م وقالت رحعت الوم فالقول 
قولها مع عينها وعله البينة أنه دج أمس » ولو تصادقا أنه رجع أمس وقالت'انقضت قبل أمس كان الول قولما 
مع ينها ولو رجع إلى الإسلام فقالت لم : تنآض عدلى إلا بعد رجوعه ثم قالت بعدها قد كانت انقضت عدلى كانت 
زوجته ولاتصدق بعد إقرارها أنها لم تخرج م ن ملکه ولول سمع منها فى ذلك د شىء قبل رجوعه فما رحع قالت / 
مكائها قد انقضت عدنى کان رل قو ما مع ينما . 

| ا مال المرتد ش 
) لاف ) رمه الله تعالى إذا ارتد الرجل وكان 00 بالبلد وله أمهات ا ومدبرات ومدرون 

ومكاتنات ومكاتبون ومالك وحوان ومال سوى ذلك وقف ذلك كله عنه ومنع إصابة م ولده وجارية له غيرها » 
والوقف أن يوضع ماله سوى إناث الرقيق على بدى عدل ورقيقه من النساء على بدىعدلة من النساء ويؤمر من بلغ 
من ذكور. رقيقه بالکسب وينفق عليه من كسبه ويؤخذ فضل كسبهوتؤمر ذواتالصنعة منجواريه وأمهاتأولاده 
وغيرثم بذلك ويؤاجر من لاصنعة له منهن هن امرأة ثقة ومن مرض منرجالهم ونساهموهن ليلغ كسبا أنفق عليه 
من ماله حقى يفيق قيقوى على الكسب أو يبلغ الكسس ثم يؤمر بالكسب كا وصفنا وإن كان المرتد هار با إلىدار 
الحرب أوغير دارالحرب أومتغيبا لايدرىأينهو؟ فسواء ذلك كلهوبوقف ماله ويباععله الحروان كله إلا ما لايوجد 
السبيل إلى ببعه من أمهات أولاده أو مكاتبيه أو مرضع لولده أو خادم مخدم زوجة له وينفق على زوجته وصغار 
ولده وزمناهم ومن كان هو يبورا على نفةنهم من خدمه وأمهات أولاده من ماله ويوْخذ كتابة مكانبيه ويعتقونإذا 

أدوا وله ولاؤهم وم رجع إلى الإسلام رد ماله عليه وم برد ماببع من ماله لأنه ببع والبيع نظر لمن يصير إليه المال 
وفى حال لاسبيل له فما على المال وإذا انقضت عدة امرأته قطعت عنها النفقة وم يكن له عليها سبيل إذا. رجع بعد 
انقضاء عدتها ولو برسم أو غلب على عقله بعد الردة “ربص به يومين أو ثلاثة فإن أفاق وإلا بسع عليه كا يباع على 
الغائب الحارب وما كسب فى ردته فهو كا ملاك قبل الردة إذا قدر عليه فإذا رجع إلى الإسلام دفع إليه ماله كله وإن . 
مات أو قتل قبل يرجع إلى الإسلام حمس ماله فكان اجس لأهل امس والأريعة الأخماس ماعة المسلمين وهكذا 
نصرالى مات لاوارث له مخمس ماله فيكون اجس لأهله وأربعة أحماسه لجاءة المسامين » ولو قال ورثة المرتد من 
المسلمين قد أسلم قبل يموت كلفوا البينة فإذا جاءوا بها دفع إلبهم ماله على مواريثهم وإن لم يأتوابها فهو على الردة حق 
تعل توبته وإن كانت الدينة من رثه لم تقبل وكذلك لو کان أودى نوصية ة قفال مق مت فلفلان وفلان كذا »ثم مات 
فشمهد الموصى لما بأنه رجع إلى الإسلام لم يقبا لأنهما مجران إلى أنفسهما جواز الوصية التى قد أبطلت بردته » ولو 
كان تاب ثم مات فقيل ارتد ثم مات مرتدا فهو على التوبة حق تقوم بينة بأنه ارتد بعد التوبة لأن من عرف بشىء 
فهو عليه حى تقوم بيئة عخلافة ولو 5 الاک ماله فى الحالين حين مات وقد عرفت زدته فقامت بينه علىتوبته رجع 
ما الجا کم على من دفعها إليه حيث كانوا حى بردها إلى ورثته وكذلك لو قسمها فى موته بعد نوبته ثم قامت البينة 
على ردته بعد التوبة ونوته مرتدا رجع الحاك على ورثته حيث كانوا واو وأخذ منهم ماأعطاهم. من 
حتى يصير لأهل الس و اللي 


6 aH) 


= 
المكره على الردة 


قال الله تبارك وتعالى «من كر ا ن بعد إعانه إلا من ن أ کره وقلبه مطمكن بالإعان ولكن من شرح 
بالسكفر صدرا فلليهم غضب » ( اللا )فی) رحمه الله تعالی ولو أن رجلا أسسره العدو فأ كرهه على الكفر لم تبن 
منه امرأته ولم محم ا ف المرتد قد أ كره بعض من أسلٍ فى عد النى صلى الله عليه وسلم على السكفر 
فقاله ثم جاء إلى النى صلی اله عليه وسل فذكر له ماعذب ه فنزل فيه هذا ولم يأمره النى صلى الله عليه وسل باجتناب 
زوجته ولا شىء ما على الرتد ولو مات المسكره على السكفر ول تظرر له توبة ببلاد الحرب ورثه ورثته المسامون » 
ولو نفلت :فر جع إلى بلاد الإسلام قل له أظمر الإسلام فإن فعل وإلا كان مرتدا بامتناعه من إظهار الإسلام محم 
عليه الح على المرتد وإذا أسر الرجل أو کان مستأمنا ببلادالعدو فشهد شاهدان على أنه كان,أ كل الخازير وشرب 
ار ولم يشبدا على نفس الردة ولا على كلام كفر بین ثم مات ورث ماله ورثته من!اسامين إلا أنيقروا بأنه مرتد 
قيكون ماله فيا فإن أقر بنضهم بردته وم يقر بها بعضبم ورث الذبنلم يقروا نصيهم من ميرائه ويوقف نضيب اللدين ١‏ 
أقروا بر اس ان ر دته وفيها قول آخر أنه غنم لأنهم يصدقون على ماعلكون ولا يوقف » ولو #نهد عليه 
شاهدان أنهما سمعاء ,رتد وقالا ارتد مكرها أو ارتد محدودا أو ارتد تحبوسا لم غنم ماله وورثه ورثته من ١اسامين.‏ 
ولو قالاكان محلى آمنا حين ارتد كانت تلك ردة وغم ماله ولو ادعى ورثته أنه رجع إلى الإسلام لم يقبل مم إلا 
بسينة ولو أقاموا بينة على ألم رأوه فى مدة بعد الثمهادة بالردة يصلى صلاة المسامين قلت ذلك منهم وورثتهم ماله ولو ٠‏ 
كان هذا فى بلاد الإسلام والمرتد ليس فى حال ضرورة لم أقبل هذا منهم حتى ,شبد عليه شاهدان بالتوبة بعد الردة 
ولم أقبل من ورثته أنه ارتد مسجونا ولا محدودا إذا م تقطع البيئة أنه سجن وحد لبرتد . 
ااا رةد فى حال ردته فى ماله 
الالنتناثق ) رجه لله تعالى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فلم يوقف ماله فا صنع فيه فهو جائز كا مجوزله 
فى ماله ماصنع قبل الردة فإذا وقف فلا سبيل له على إتلاف شىء من ماله بعوض ولا غيره ما كان موقوفا فإن أعتق 
أو کاتب أو دبر أو اشترى أو باع فذلك كله موقوف لاينفذ منه شیء فى حال ردته فإن رجع إلى الإسلام ازمه ذلك 
كله إلا الببع فإذا فسخ بعه فقد انفسخ لأنه لم يكن مولا بينه وبين ماله فى الحال الذى أحدث ذلك فيه حول الحجر 
إما كان موقوفا عنه ليقتل فيعلم أن ملک كان زائلا عنه بالردة إن لم يتب حى ٤وت‏ فيصير فيئا أو يسم فيكون على 
ماکان فى ملكه أولا فيا اسل عامنا أن فعله فا علك ( الال :فى ) ولو كان فى ردته فىيديه شیء يدعى أنه ملك ` 
ثم أقر بذلك الشىء بعينه لغيره كان اغبره أخذه منه فى حال ردته وكذلك يلزمه ماأقر به من‌الدين لأجنتى وكذلك 
للخل من مال نزم الرجل غير المرتد فى ماله ولو قال فى عبد من عميده فى حال ردته هذا عبد اشترءته أو وه 
وهو حر كان حرا ولم بنتظر إسلامه با أقر بة لغبره إا أرد ماأحدث إتلافهبلا سبب فتقدم يقر به احتياطا عليهلاحجرا 
عنه (وفها قول آخر) أنه إذا 5 عليه فهو کا لهجو ر فى جميع حالاته حی يرجع إلى الإسلام فيفك عنه الجر . 
جئانة المرند ٠‏ 


) لل KE‏ )د چ الله تعاللى وإذا جنى اارتد فى حال ردته على آدمى حناية عمدا مثلها قصاس فاح عليه 
بالخيار فى أن نقاص Ala‏ أو اد فدر الجناية من ماله الذى كان له قبل الردة وما | كن تعدها وذلك كله سواء 


س 


ت 2 
وكذلك إن كانت عمدا ا فيها وكذلك ما أحرق وأفسد لآدمى كانفى ماله لاتسقظه عنهالر دة (قال) و إن کات 1-6 
الجناية خطاً فہی فى ماله کا تكون على عاقلنه إلى أجلما فإذا مات فبى حالة ولا تعقل المافلة عنه شرئاً جناه فى حال 
ردته فإنكانت الجناية نفسا فى فى ماله فى ثلاث سنين فإن قتل أو مات على اازدة فبى حالة ولو كانت الجناية وهو . 
سل م اردان كانت عمدا ا فى کنات وهو مرتد وإن كانت خطأ فبى على عاقلته لأن الجنارة لرمتممإذ جووهو ١‏ 
ملم ولو ارتد وقتل فأراد ولى القتيل القتل كان ذلك له وإذا قتله وهو على الردة اله لمن وصفتة من السامين » 
وكذلك لو قطع أو جرح أفصصنا منه ثم قتلناه على الردة فإن عجل الإمام فقتله على الردة أو ماتعليها قبل القصاض ش 
فلولى الدم والجرح »دا عقل النفس .والجراح فى مال الجاتىالمرتد , واوكان الحالى المرتد عبدا 52 أمة فدنى ۰ 
بدئه و ينه القود کان اولى الى عله ا لحار فى القود أو أخذ العقل فإن أراد انقود فهو له وإن اراد العقل فو له 
فى رقية ة الجانى إلا أن يفديه سيده فإن فداه قتل على الردة وإن لم ٠‏ .فده قتل على الردة إلا أن رون 
ا نى عليه قبمة جنابته ويرد الفضل إن كان فيه فضل عن ال جناية على سيده ولو جى وهو مرتد عبد ثم عته فاختار ` 
ظ ولى الدم العقل ولم يتطوع مولاه بأن يفديه بسع مرتدا معتوها فأعطى ولى الجناية قيمة جنايته ورد فضل إن كان 
فى نه على سبده فإذا أفاق ولم تب قتل على الردة ولا باع إلا بالبراءة من الردة والعته وما أحدث العبد من الجناية 
فى الردة مخالفه ماأحدث من الدين من قبل أن الجناية لاتسقط عن صى ولا حجور عليه ولا عبد لأنهابياإذن الى 
عليه والدين ,سقط عن المحجور عليه وعن العيد ماكانوا فى اارق لأنه بإذن زب الدين . 


. الجناية على المرتد 


( ف انى ) رحه الله تعالى وإذا ارتد الرجل عن الإسلام فجنى عليه رجل جناية فإ ن كانت قتلا فلا عقل 
ولا قود ويعزر لأن الاک الوالى للحم عليه ولیس للحام قته حتی يستتاب وإ ن كانت دون النفس فكذلك, ولو 
جنى عليه مرتدا ثم أسل م مات من الجناية فالجناية هدر لأنها كانت غير #نوعة بان ع فما بعقلأو قوذ ولو جنى 
عليه مرتدا فقطع يده ثم تاب ثم قطع رجله كان له القود فى الرجل إن شاء ES‏ 
سا اديه لأنه مات من جناءتين جناية #نوعة وجناية غير ممنوعة . 


الدين على المرند ! 

( ال نس ) رحمه الله تعالى وإذا كان على المرتد دين ببينة قبل الردة ثم اعد قضی عنه دينه إن كانحالا. 

.وإن كان إلى أجل فهو إلى أجله إلا أن عوت فنحل يموته وكذلك كل ما أقر به قبل الردة لأخد (قال) وإن لم . 
,عرف الدين ببينة تقوم ولا إقرار منه متقدم للردة ولم يعرف إلا بإقرار منه فى الردة فإقراره جار عليه وما دان 
في الردة قبل وقف ماله لزمه وما دان بعد وقف ماله فإن كان من سع رد الببع وإن كان منسلفوقف فإنمات 
على الردة بطل وإن رجغ إلى الإسلاملزمه لأنا نعلم برجوعه إلىالإسلام أن مالهلم يكن خرجمن يده (قالالرييع)290 
وللشافعى قول آخر أنه إذا ضر به مريدا ٗ نم اسل لم مات أنه درأ عنه القود بالشببة ويغرم الدية وله أيضا قول آخر . 
أنه لاثىء عله لأن ن الق قله کا أنه لو قطع يدى رجل فقطعنا بده قصاصا ان القساص ٍ يكن على آخل 


سدس عم 


- £ 
القصاص شىء والحق قتله وكذلك المرتد إذا جرحه مرتدا ثم سل فات فلا ثىء على هن جرحه لأن ا جرح منه كان 
مباحا فى وقته ذلك فاق قتله فلا ثىء على من جرح . 
الدن للمرند | 
( الى ) رجه الله تعالى وإذاكان لارتد دن حال أذ من هو عله ویوقف فى ماله وإن كان إلى 
أجل فهو إلى أجله فإذا حل وقف إلا أن يموت المرتد قبل ذلك أو بقتل على ر دته فيسكون الدين إلى أجله فإذا قيض 
کان فعا ( قال الرريع ) فی رجل جرح ٠رتدا‏ ثم اسل ثم مات ففيها قولان أحدهما أن يكون عليه الدية لأنه مات 
مساما والقول لای أنه لاثىء على من جرحه وإن اسل مات من قبل أن الضربة كانث وهو مرتد فما فالحق 
اليذى تله ولاشیء على دن حر حه . ا 
حه المر تد 
١‏ الالعنائق ) رحمه الله تعالى : لاتؤكل ذببحة المرتد إلى أى دين ما ارتد لأنه إئما رخص فى ذبائح أهل 
الكتاب الذين يقرون على أديانهم ( قال ) فلو عدا على شاة رجل فذنحبا بغير إذنه ضمن قيمتها حية »> وهكذا 
كل ما استهلك » ولو أمره أن د ماله وهو بعلمه مرتدا أو لايعامه لم يضمن شيئا لأنه لم تعد ولا بأ كلها 
صاحب الشاة ( قال ( ولو ذبح لنفسة أو اتلك متاعا لنفسه أو قتل عدا لمفسه / يضمن لأنه إن قتل أو مات 
على ردته فكل مال وحدناه له مد فىء 2 وإن رجع إلى الاسلام عامنا برجوعه أنه إا جنی على ماله ولا يضمن 
لنفسة مال نفسه . 


نكاح المرند 

( ال ناف ) رحه الله تعالى : ولاجوز للدرتد أن ينكس قبل الجر ولا بده مساءة لأنه مشمرك ولا وثنية 
لأنه لاحل له إلا مامحل السامين ولا كتابية لأنه لايقر على دينه فإن نكح فأصاب واحدة ملين فلها مهر مثلها 
والنكاح مفسوخ ولا يكون للارتد أن يذوج ابنته ولا أمته ولا امرأة هو وليها مسلمة أو مشركة ولا مسلا 
ولا مشركاو إذا أنكم فإنكاحه باطل وال الموفق . 

الحلاف فى المرند 

( الالتنائق ) ره اله تعالى : فخالفنا بعض أهل ناحيتنا فى المرتد بوجبين . أحدهما : أن قائلا منم قال 
من ولد على الإسلام فارتد قتلنه إلى أى دين ارتد وقتاته وإن تاب ٠‏ وتال آخر مهم : من رجع إلى دين يظهره 
كالرودية والاصرانة استتته فإن تاب قبلت منه وإن لم يتب قتلته » وإن رجع إلى دين إستخنى به كالز ندقة 
وما يستخنى به قتلته وإنر أظبر التوبة لم أقلما وأحسبه سوى بين من ولد على الإسلام ومن لم يولد عليه 
( اشناق ) فوافقنا بعض أصحابنا ٠ن‏ المدننين والمسكبين والشرقبين وغبرم من أهل العم فى أن لايقتل 
من أظهر التوبة وفى أن إسوى بين من ولد على الإسلام ومن لم ولك عليه ودان دينا يظهره أو دينا إستخنى به 
لأن كل ذلك كفر ( الل نى ) والحجة عل. من فرق بين من ولد على الإسلام ومن لم يواد عليه أن الله أنزل 
حدوده فلم نعل كتايا نزل ولا سنة مضت ولا أحدا من المسامين خالف فى الحدود بين أحد من المسامين ولد على 
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الكفر فأخدث إسلاما أو ولد على الإسلام والفتل على الردة حد ل لدم أن يعطله , ولا جوز لأحد إلامن: 
فرضت طاعته أن يغرق بين الحدود وال أعلم . : 


تكلف الححة على قائل القول الأول وعلى من قال أقبل إ مار التوبة 
إذا كان رجع إلى دين بظهره ولا أقبل ذلك إذا رجع إلى دين لايظهره . 

١‏ الالتنائق ) رحمة الله تعالى : ولولا غفلة فى بعض اسامعين الدين لعل هن نوى الأجر ف تس 
أن جر ما تكلفت لأنه إنما يكتنى فى هذين القولين بأن محكيا فيعم أن ليس فپها مذهب تحوز أن يغلط به عام 
محال وأن کتاب الله تعالى ثم سنة نبيه صلى اله عليه وسل ثم العقول والقياس يدل على غير ما قال من قال هذا 
والله أعل . ومن أوجز مابين به أن الأمر على غير ما قبل أن ,قال قد روی أن رسول اله صلى الله عليه وسل 
قال : « من بدل دينه فاضربوا عنقه » فېل يعدو هذا القول بدا واحدا من معنبين ؟ أن يكون من بدل دنه 
وأقام على تبدله ضربت عنقه يا تضرب أعناق أهل الحرب . أو تكون كلة التبديل توجب القتل وإن 
تاب كا بوجبه الزنا بعد الإحصان وقتل النفس بغير النفس قلد فليس قولك واحداً منهما وأن يقال له م قبلت إظهار 
التوبة من الدى رجع إلى النصرانية واليهودية ودين أظهره؟ ألأنك على ثقة من أنه إذا أظهرالتوبة فقد صحت توبته 
أو قد يكون يظهرها وهو مشتمل على الكفر ودين النصرانية أو منتقل عنه إلى دين مخفيه؟ ولم أ بيت قبولمن أظهر 
. التوبة وقد كان مستخفيا بالشمرك؟ أعلى عل أنت منأنهذا ألا 5 توبة صححة أم قد توب توبةصحيحة ؟ فلا يجوز 
لأحد أن يدعى عل هذا لأنه لايعلم حقرقة عل هذا أحد من الآدميين غير المؤمن نفسه وإنما تولى الله عز ذ كره علم 
الیب » أو رأيت لو قال رجل من استسر بالكفر قبلت توبته لضعفه فى استاراره ومن أعلنه لم تقبل توبته الا 
اتكشف به منالكفر الله وإن التكشف بالعصية أولى أن تنفر القلوب منه وياد أن .ؤس من صحة توبته لأنا 
رأينا من انكشف بالعاصى سوى الشمرك كان أحرى أن لابتوب ما اطجة عله ؟ هل هى إلا أن هذا عا لايعانه إلا ' 
اله عز وجل وأن حي الله تعالی فى الدنيا قبول ظاهر الآدمبين وأنه تولى سرائرهم وم نجمل لنى مرسل ولا لأحد من 
۰ خلقه أن نجع إلا على الظاهر وتولى دونهم السرائرلاتفراده بعامها وهكذا الحجة على هن قال هذا القول . وأخير الله 
'عز وجل عن قوم من الأعراب فقال «قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولسكن قولوا أسامنا ولا يدخل الإعان فى ٠‏ 
قلوبع» فأعم أنه لم يدخل الإعان فى قاو بهم وأمهم أظهروه وحن به دماءهم قال مجاهد فى قوله < أسامنا » قال أسامنا 
مخافة القتل والسباء ( الال فى ) وأخبر الله جل ثناؤه عن المنائقين فى عدد آى من كتابه بإظبار الإعان ٠‏ 
والاستسرار بالشرك وأخبرنا بأن قد جزاهم بعلمه عنهم بالدرك الأسفل من النار فقال « إن المنافقين فى الدرك 
الأسفلمن النار ول ند لهم نصيرا» فأعرآن حكمم فى الآخرة النار بعامه أسسرارثم وأن حكنه عليهم فى الدنيا("© إن 
أظهروا الإعان جنة لمم » وأخبر عن طائفة غي رهم فقال « وإذ .قول 0 والذين فى قلومهم مرض ماوعدنا الله 
زس إلا غرورا» وهذه حكاية عم وعں الطائفة محم مغ ماحكى من كفر المنائقين منفردا وح من أنالإعان 

م بدخل قاوب من خكى من الأعراب وکل من حقن دمه فى الدنيا عا ار مما يعم جل ثناؤه خلافه من ش رکم 
لأنه أبان أنه لم يول الج على ال رائر غيره وأن قد ولى نبيه الحم على الظاهر وعاشرم النى على الله عليه وس وم 

)١(‏ قوله : وأن يد نا اخ , لمن آله « وأن حكه ا إن أظهروا الإعان أن 
الإعان الخ » تأمل . ! ش 
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لمهم أحدا ول سه ولاه ول ننه سهمه فى الإمادم إذا حضرالقتال ولا من اكحة المؤمنين ؤموارئتهم وااصلاة‎ 
على موتاهم وجميع حك الإسلام وهؤلاء من النافقين والذين فى قاو مم مرض والأعراب لابديئون دينا يظهر بل‎ 
رظهرون الإسلام ويستخفون بالشرك والتعطيل قال الله عز وجل « يستخفون من الناس ولا يستخفون من الله وهو‎ 
معهم إذ يديتون ما لابرضى من القول » فإنقال قال قائل فلعل من سميت لم يظهر شرکا سمعه منه آدمى و إنما أخبر اله‎ 
أسرار م( فقد سمع من عدد منهم الشمرك وشهد به عند النى صلى الله عليه وسل فنهم من جحده وشهد شبادة الحق‎ 
فتركه رسول الله صلی الله عليه وسل ما أظهر ولم يقفه على أن يقول أقر ومنهم من أقر بما شهد به عليه وقال تبت‎ 
ومنهم من عرف النى صلى الله عليه وسل‎ ٠ إلى الله وشہد شهادة الحق فتركه رسول الله صلى الله عليه وسل يما أظهر‎ 
عليه ( أخبرنا ) سفيان بن عبينة عن الزهرى عن أسامة بن زيد وقال شهدت من نفاق عبد الله بن أفى ثلاثئة مجالس‎ 
فإن قال قائل فقد قال الله عز وجل لرسولاقه صلی الله عليهوسلم «ولا تصل على أحد ٠مهم مات أبدا ولا تقم علىقبره‎ 
إنهم كفرو! بالله » إلى قوله « وم كافرون » قبل فبذا .بين ما قلنا وخلاف ماقال من خالفنا » فأما أمره أن‎ 
لابصلى عليهمفإن صلاته_بأنى هو وأمى عخالفة صلاة غيره وأرجو أن يكون قضى إذ أمره بترك الصلاة على الناققيز‎ 
فإِنْ قالقائل‎ ٠ عن الصلاة على من لايغفر له‎ E أن لايصلى على أحد إلا غفر له وقضى أن لاخر المقيم عل‎ 
مادل على هذا ؛ قيل لم نع رسول الله صلى الله عليه وسلم من الصلاة عليهم مساما ولم يقتل منهم بعد هذا أحدا وترك‎ 
الصلاة مباح على من قامت بالصلاة عليه طائفة من المسلمين فاما كان جائزا أن برك الصلاة على المسلم إذا قام بالصلاة‎ 
عليه بعض المسامين م يكن فى ترك الصلاة معنى يغير ظاهر حم الإسلام فى الدنيا . وقد عاشرم حذيفة فعرفمم بأعياتهم‎ 
ثم عاش رهم مع ای بكر وعمر رضى الله عنما وم يصاون عليهم وكان عمر رضى الله عنه إذا وضعت جنازة فرأى‎ 
حذيفة فإن أشار إليه أن اجلس جلس وإن قام ٠ه صلى عليها عمر ولا عنع‌هو ولا أبو بكر قبله ولا عمان بعدهالمسامين‎ 
الصلاة عليهم ولا شيا من أحكام الإسلام ويدعها من تركبا بمعنى ماوصفت. من أنها إذا أيسحتركها من مسل لايسرف‎ 
٠ إلا بالإسلام كان أجوز تركها من المنافقين . فإن قال فلعل هذا للنى صلى الله عليه وسلخاصة قبل فل لم يقتل أبو بكر‎ 
ولا عمر ولاعمان ولا على رضى الله عنهم ولا غيرثم منهم أحدا ولم عنعه حي الإسلام وقد أعامت غائشة رضى الله عنما‎ . 
أن النى صلى الله عليه وسل لما توفى اشراب النفاق بالمدينة ( نان )فى ) و.قال لأحد إن قال هذا ماترك‎ . 
رسول الله صلی الله عليه وسل على أحد من أهل دهره له حدا بل كان أقوم الناس يما افترض اله عليه من‎ ' 
حدوده صلی الله عليه وسل حت قال فى امرأة سرقت فشفع لما « إعا -أهلك من كان قبا أنه كان إذا سرق‎ 
فبهم الشريف تركوه: وإذا سبرق فم الوضيع قطعوه » وقدآمن بعض الناس ثم ارتد ثم أظبر الإعان فلم‎ 
.قتله رسول الله صلى الله عليه وسلم وقتل من اارتدين من لم ,يظبر الإعان . وقال رسول الله صلى الله عليه‎ 
. وسل « أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءم وأموالهم إلا محقها‎ 
وحسابهم على الله ۾ فأعلم أن حكنهم فى الظاهر أن تمنع دماؤجم بإظبار الإعان وحسابهم فى المغيب على الله وقال‎ 
0 ا وو و واوا‎ 


(۱) قولة : فقد سمع الخ هو الجواب عن الإيراد والأظهر « قلنا ات ومثل هذا التير كثير فى عبارات 
التقدمين وقوله « من مسلم ومن امنافقين » اثقام « لعلى » فلعلها : معناها » تأمل . 
(۲) لعله « بالشبهات » وحرر الرواية اه كته مصححه , 
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بست الله انه من بيد نا صفحته تتم عا کناب الله عر وجل» وقال ملل اف عليه وسل د إن أن جر مع و ا 
اختصمون إلى فلعل يعمج أن يكون ان محجته من بعض فأقضى له على نحو ما أمع منه فن ن¿ قضیت له شیء مر نحق 
آخه فلا يأخذنه ما اطع له قطعة من اا » قعل أن حكه كله على الظاهر وأنه لا محل ماحر اله وحم اله على 
٠‏ الباطن لأن الله عز وجل تول‌الباطن وقال عر بنا لطاب ار جل أظبر الإسلام کان يعرف منه خلافه «إفی لأحسبك ۰ 
ظ «تعوذا » فقال أما فى الإسلام ما أعاذى ؟ فقال أجل إن فى الإسلام ما أعاذ هن استعاذ به قال ولو م يعم قائل هذا 
القول شيعا ما وصفنا إلا أنه وافقنا على قتل المرتد وأن مجعل ماله فعا فكان ira‏ م الهارب من ع ال ركين 
وكان أصل قوله في الحارب أنه إذا أظهر الإإعان فى أى حال ما كان إسار أو نحت سيف أو غيرها أو على أى درن 
کان‌حقن دنه کن شغی أن ينع هن أن يقتل من أظبرالاعان بأى حال كان وإلى أى ا ر اذا" 
قال بعض الناس.فهم المشرقيون وإذا قال بعض أصحابنا أو بعض آهل بلدنا فيو مالك . 000 ش 


خلاف: بعض الناس ف المرتد والمرندة 


( للش ) رحمه الله تعالى وخالفنا بعض الناس فى غير ما خالفنا فيه بعض أصحابنا من المرتد والمرتدة 
فقال إذا ارتدت المرأة الحر ة عن الاسلام حبست ولم تفتل و إِنْ ار تدت الأمة لخدم القوم دفعت إلمهم وأمروا بأن 
. مجبروها على الإسلام قال وكانت حجته فى أن لا تقتل المرأة على الردة شيثا رواه عن عاصم عن أفى رزين عن 
ابن عباس رضى الله تعالى عنهما فى المرأة ترتد عن الإسلام حبس ولا تقتل وكنى بعض من يذهب هذا المذهب . 
وبمحضرتنا جماعة بن أهل العم بالحديث ف ألناهمعن هذا الحدرث فا علدت واحداً منهم سكت عن أن قال هذا خطاً 
والذى روى.هذا ليس تمن شت أهل العم حديثه فقلت له قد معت ما قال هؤلاء الذين لا شك فى عام , محدرئك 
وقد روى بعضهم عن أفى بكر أنه قتل نسوة ارتددن عن الإسلام فكيف ل تصر إليه ؟ قال عا دهت ف 
قتل النساء إلى القياس على السنة لما نهى اانى صلى اله عليه وسلم عن قتل النساء من أهل دار الحرب كان النساء 
من ثبتت له حرمة الإسلام أولى ‏ عندى ‏ أن لا يقتلن وقلت له أو جعلنهن قياسا على أهل دار الحرب لأن الشرك 
جعېن ؟ قال لا قلت ونی رسول الله صلی اله عليه وشل فما زعمت عن قتل الشيخ الفاق والأجير مع يه عن 
قتل النساء فإن قلت نعم قلت أفرأيت شيخا فانيا وأجيرا ارتدا أتقتلم ما أم تدعمما لعلتك بالقياس على أهل دار 
الحرب ؟ فقال بل أقتلهما قلت فر جل ارتد فترهب قال فأقتله قلت وأنت لا تقتل الرهبان من أهل دار الحرب قال ٠‏ 
لا قلت وتغنم مال الشسخ والأجير والراهب ولا تغنم مال المرتد ؟ قال نعوقلت ل؟ الأن المرتد لايشبه أهل دار الحرب | 
قال ما شمه قات أجل ولان كنت عامت أنه لا بشمبه فأردت أن نش.ه على أهل الجبالة ليشرع قولك فإذا لم أقتل 
النساء 5 أهل دار المرب م تلن من ثبتت له حرمة الإسلام يسرع هذا إلى قلويهم مجهلهم و اغبا الذى فيهم و ا 
تعلم أن ليس فى هذا القول أ كثر من تعقلهم أن هذه المنزلة قريبة من اللأثم إلا أن يفو الله عز وجل ولان كان 
هذا اجتهاداً أن من نسبك إلى العم بالقياس لجاهل بالقياس أرأيث إذا اع أن لا تقتل كيف 
حدستها -وأنت لا حبس الحرية إعا تسدما 'وتأخذ مالا وأنت لا تستآمن هذه ولا تأخذ مالا أرأيت لو کان الحسن 
حقا عليها كيف عطلت الحدس عن الأمة المرتدة إذا احتاج إلمها هابا ؟ أو رأءت أهل الأمة إذا احتاجوا إلا 
وقد سرقت أتقطعها إذا سسرقت وتقتلها إذا قتلت ولا تدفعها إايهم لحاجتهم إليها ؟ قال نعم قلت لأن الحق لايعطل عن ٠‏ 


ب ۸ 2 

الأمة ااا e‏ ا ؟ قال نعم قات فكيف عطلت عنما الحبس إن كان حقا فىهذا الموضع؟ أو حبست الهرة 
إن م کن ا حبس حقا؟ قال وقلت له هل تعدو الحرة أن کون فى معنى ما قال رسول الله صلى عليه وسلم « من 

بدل دينه فاقتلوه» فتكون «بدلة دينها فتقتل؟ أو بكون هذا على الرجل دونها فمن أمرك يسما ؟ وهل رأيت حسا 
7 فط هكذا ؛ إنما الحدس لين لك الحد فقد بان لك كفرها فإن كان علمها قتل قتلتها وإن لم يكن فالحدس لما ظلم قال 
فتقول ماذا ؟ قلت أفول إن قتلها نص فیسنة رسول الله صلىالله عليه وسو لقوله«من بدل دينه فاقتاوه» وقوله «لامحل 
دم اءرى* مسل إلا بإجدى ثلاث كفر بعد إيمان أو زنا بعد إحصان أو قتل نفس بغير نفس » كانت كافرة بعد إيمان 
فل دمها كم إذا كانت زانة بعد إحصان أو قاتلة نفس غير نفس قتلت ولا محوز أن يقام علمها حد ويعطل الآخر . 
وأقول القياس فما على ې الله تبارك وتعالى لو لم يكن هذا أن تقتل وذلك أن الله تعالى لم يفرق بينها و 
فى حد قال الله تبارك وتعالى « والسارق وااسارقة فاقطعوا أيدمما » وقال جل ذكره « الزانة والزاتى فاجلدوا ' 
كل واحد منهما مائة جلدة » وقال « والذين يرمون الحصنات ثم لم انوا ار شبداء فاجلدوثم انين جلدة » 
فقال ١|‏ سامون فى اللاتى برمين الحصنات محلدن تمانين جلدة وم يفرقوا. بينها وبين الرجل رهی إذرءت فکف 
فرقت بينها وبين الرجل فى الحد ؟ ( نإل ]فى ) عفا الله عنه فقلنا له النس عك والقياس علنك وأنت تدعى 
القاس جسث تحالفه فقال أما إن أبابوسف قد قال قو 3 فزعم أن المرتدة تقتل فقلت أرجو أن يكو ن ذلك خير ا له 

( فال انى ) مابزيد قوله قولنا قوة ولا خلافه وهنا وقلت لبعض من قال هذا القول قد خالفتم فى المرتد ضا 
ااكتاب وااسنة فى موضع آخر قلت أليس الأحياء مالكين أموالهم ؟ قال بلى قلت وإءا نقل الله ملك الأحياء 
إلى ورثتهم بعد موتهم لأن الت لاعلك ؟ قال بلى قلت فالحى" خلاف الميت قال نعم قلت أفرأيت المرتد معنا 
فى دار الإسلام أسيرا أو هاربا أو معتوها بعد الردة أليس على ملك ماله لايورث لأنه حى ولا محل دينه 
المؤجل ؛ قال بلىقلت أفرأيت إذا ارتد بطرسوس ولق بدار الحرب نراه فترهب أوكان يقاتل ونحن نراه أيشك . 
أنه حى ؟ قال لا قلت -وإما ورث لله عز وجل الأحباء ٠ن‏ المولى قال « إن امرؤ هلك ليس لله وله وله أت ٠‏ 
فلما نصف ما ترك وهو برثها إن لم كان لما ولد» وقال عز وجل« ول نصف ماترك أزواجِم إن لم يكن لمن ولد 
فإن كان لمن ولد فلس الربع نما تركن» قال نعم قلت فكيف زعت أن امرتد يورثم يورث اليت ومحل دينه 
الۇجل وتعتق تق أمهات أولاده ومديربه فى لوقه بدار الحرب وين على يقين من حياته أبشكل عليك أن هذا 
خلاف كتاب الله عز وجل أن ورئت من حى وإأما ورث الله الوتى والموتى خلاف الأحياء وى تورشك من حى 
خلاف حت الله عز وجل والدخول فيا فبك اهل بون سيل أنك تتبع حکه ؟ قال ومن هو ؟ قات هر. وعمان 
قضيا فى امرأة الفقود تتريص أربمع سنين ثم تعتد عدة م تسكح والفقود من لاسمع له بذكر وقد يكون 
الأغاب من هذا أنه مات وقد يفرق بين المرأة وزوجما شاد من تجزعن جماعبا وغير ذلك نفا للغمرر وفى ذهابه 
«فقرداً ضرر قد يغلب على الظن موته فقات لا مجوز أن يؤذن لما تسكع بعد مدة: وإن طالت حق تتسكون على 
.قين. من موته لأن الله عز وجل إا جعل علها العدة بعد موته ثم قلت برأيك لا متقدم لك فيه وقضي.ت قولك 
وحدك تورث هن الى فى ساعة هن نهار وما ورث الله عز وجل دن اأوتى فاو لم ترد على هذا كنت لم تعب 
.ن قول الإامين شيعا إلا دخات في أعظم منه وأولى بالوب وقات له أنت زعم أن القول الذى لا كتاب فه 


١ E 
ولا سنة لامحوز إلا <برا لازما. أو فياسا(١؟ فقولك فى المرأة لا تقتل خبر ؟ قال لا إلا أنه إذا لق بدار المرب‎ 
لم أفدر على قتله ولا استتابته قات أفرأيت إذا هرب فى بلاد الإسلام أتقدر فى حال هر به على قتله أو استتابته ؟ قال‎ 
لا قات وكذلك لوعته بعد الردة أو غلب علىعةله عى لم تسكن قادرا علىقتله ولا استتابته؟ قال نعم قلت فالعلة الى‎ - 
اعتللت بها من أنك لا #مدر على قتله ولا استنابته فى هذين المعنبين ولا نراك قسمت ميرائه فيهما وحكنت عليه حم‎ 
. الموتى فلا أسمع قولك مع خلافه الكتاب إلا ,تناقص وهذا الذى عبت على غيرك أقل منه ( قال ) وقات له أرأيت‎ 
' لو كانت ردته ولحوقه بدار الحرب توجب عليه حم الونى أما كان بز ك لو رجع بعد لحوقه بدار الحرب تائيا أن‎ 
مضى عله حَي المونى ؟ قال لا أمضى ذلك عليه وقد رجع قلت فرده إذاعته ولوقه لا يوجبان حم الوق عليه‎ 
فال نای ) وقات أبعضهم أرأيت إذا حكت عله وهو بدار المرب > اناجيت تقت أمبات أولاده ومديريه‎ ( 
وأحلات دنه البعيد الأجل وقسمت ميراثه بينزورثته ثم ر جع تاثا وذلك كله ام فىأبيدى من أخذه وأمبات أولادء‎ 
مضى إلا أن ترده أو تفده ؟ قال لا قلت ةل فى هذا اما شئت إن شت فېو‎ f> والمدبرون <ضور هل محوز فى‎ 
نافد وإن شثت فهو مروت قال تل افد ق وأمهات أولاده ولا يرجءون رقيقا وفى دينه فلا برجع إلى أجله‎ 
وإن وجدته قابا بعينه لأن الحم نفد فه وما وجدت فى أبدى ورثته رددته لابه ماله وهو حى فقلت له إعا حکت‎ 
فى جميع ماله الحم فى مال المت فكف أنفذت بعضا ورددت بعضا ؟ أرأءت لو قال قائل بل أنفذ لورثته لأنهم‎ 
. يعودون عليه فى حاجته ويرثهم ولا أنفذ لغرمائه ولا مدبريه ولا مہات أولاده ألا يكون أفرب إلى أن يكون أعقل‎ 
شىء منك وإنكان هذا ما لا جوز لأحد أن يفتى به؟ (قال) وقلت له أ,عدو المرتد أن يكون كافرا أو مؤمنا ؟ قال‎ 
بل كافر قلت فقد أخيرنا ابن عبينة عن الزهرى عن على بن حسين عن رو بن عهان عن أسامة بن زيد‎ 


رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لايرث المسلم السكافر ولا الكافر المسم » فكيف ورثت 


الس من الكافر ؟ قال قدكانت ثبنت له حرمة الإسلام قلت أفرأيت لو مات ,عض ولده وهو مزتد أتورثه منه ؟ قال 
لا لأنه كافر قلت ما أبعدك والله يصاحنا وإباك من أن تقف على تصخيح قول افسك أو تتبع ااسنة إن زعمت أن 
حاله إن ثبتت له حرمة الإسلام حال المسامين فى أن يورت بمد ذلك فكدلك ينغى له أن يرث وإن زعمت أن 
انتقاله عن الإسلام منعه ذلك ثم حول حكنه حت صرت تقتله وتجعله فى أسوأ من حال الشركين والحاربين لأن 
لك أن تدعهم من القتل ولیس لك تركه منه فكيف ورئت منه مسلا وهو کافر ؟ ( الال هافق ) رحمه الله فقال 
أو قال بعض مهن حضره كن يقول بقوله. أو هما : إما أخذنا مهذا أن عليا رضى الل عنه قتل مرتداً وأعطى ورثته 
من المسلبين ميرائه. فقلت له ممعت من أهل العم بالحديث متك من يزعم أن الحفاظ لم يمحفظوا عن على رضى الله 
عنه قسم ماله بين ورثته من السلمين و حاف أن يكون الذى راد هذا غلط وقلت له أرأبت أصل مذهب أهل العلل 
أل س إذا ثبت عن ١‏ 2 نی صلی الله عليه وسلم شىء لم يكن فى أحد معه حجة ؟ قال بلى قلت فقد ثبت عن النى صلى الله ْ 
عليه وسلم «لا يرث الاسم السكافر ولا ااسكافر المسم» فكيف خالفته ؟ ( لاان فی ) رحه انه قال فلعله اراد ْ 
الكافر الذى يكن ن أسلم فقلت له أفترى فى الحديثدلالة على ذلك ؟ قال قد محتمل قات فإن جاز هذا لك لم جز 
إلا باأن يكون المرتد :رث ولده وز وجته لو ماتوا مسامين وهو فى.رذته ويكون که ص المسلمين فى الميراث قال 


» قوله : فقولك فى المرأة لا تقتل الخ » لعله فى المرتد لايقتل ؛ لأن السكلام مع امم على الرأة قد انتهى‎ )١( 
. وهر واوو اآر تد إذا و ق دار الحرب کا يدل عله أ واب وبقية اكلام » تأمل اھ ممودحة‎ 


(Or 


امممسممسمسم > . 


) ظ حرا 
ما أفول مهدا قلت أجل ولا أن حول الحديث عن ظاهره بعر دلالة نه ولا فى غيره من الحديث ع ولو از 
جاز أن يقال هذا فى أهل الأوثان من الشركين خاصة . فأءا أهل السكتاب فيرتهم المسلمونم ينكحون نساءهم 
قال فإنما قلت ذلك لثىء رويته عن على رضى الله عنه واعل علا قد عل قول الى صلى الله عليه وسل . قلت فلات 
عليا رضى أله عنه روى ذلك عن النى صلى الله عليه وسل تقول قد رواه و تقل ذلك إلا بعلم ؟ قال ماعلمت قلت 
فبمكن أن كون على رضى الله عنه لم سسه؟ قال نعم وهو يشبه أن لايكون ذهب عله ( الال :افق ) رحمه الله 
فقيل له ليس بثابت عن على رضى الله ءه وقد كلنمونا على أنه ثابت فلم يكن للك فيه حجة ويعاد عليك بأ كثر من 
حجتتك فإن كانت فيها حجة ازمك ماز ت أنه يلزمك وغيرك وإن لم يكن فيها حجة استدللت على أ نك : ماج 000 
جوز الحدة به قال وما هو؟ قات روى عن معاذ بن جيل رذى الله عنه أنه ورث مسلا من كافر أحسبه ذميا وروی 
ن معاوية أنه ورت الس ٥ن‏ اللكائر ول ورت الكافر من الس لأنه بلغه أن رجالا منم مدن الإسلامأن محرموا 
مواريث بام وب مسروق بن الأجدع وقاله غيره فقال رتهم ولا يرثونا كا محل لنا نساؤهم ولا محل لهم 
ساو نا وروى عن محمد ان على رٹ المسم الكائر وعءعن ممل ی الت وف هذا العنى قول معاذ إن جل وهو. 
حور عاك أن قال ' يذهب عله قول الى صلى الله عليه وسل وفه مع عن سرينا وغيرهم وح دٹ النى صلى الله 
عليه وسل تمل مازءعمت أنه تمل “ن أن کون الحم على يعض الكافرين دون عض فنورٹ المسلم من الكافر ش 
الكتانى کا مل انا نساؤهم » قال لامجوز إذا جاء شىء عن النى صلی الله عله وسل إلا أن يؤخذ مجملته ولا ترك 
إلا بدلالة Al‏ أو من وى الحديث عنه وقد يذهب على معاذ وغيره بض حد ړه ) الا 5 افق ( رحمه الله 5 
فقيل له لقاما رأيتك ترى أن لك الحجة فى شىء إلا ازمك مثله أو أكثر منه ثم زعمت أنه ليس محجة ثم لاعنعك 
ذلك من العودة لثله فإن كان هذا غياء فلو أمسة ت عن أن تج وإن كان هذا عمدا أن تلبس على جاهل فبذا أسوأ 
لحالك فا بينك وبين الله عز وجل ولعله لارسعك ذلك . وقد أدخلت عالما كثيرا من أهل ااغفلة والاستعجال بان 
يكونوا مفتين فى خلاف كثير من الكتاب والسنة فقال منهم قاثل فمل رويت فى ميراث المرتد شيئا عن أحد هن 
أصحاب النى صلی لل عليه وسل ؟ فقلت إذ أبان رسول الله صلی الله عايه وسل أن الكافر لاإبرث المسلم وكان كافرا 
فى السنة كفاية من أن ماله مال كافر ولا وارث له فإتما هو فىء وقد روى أن معاوية رضى الله عنه كتب إلى ابن 
عباس رضى الله عنهما وزيد بن ثابت رغى الله ءنه يسأطها عن ميراث المرتدفقالا لبيت الماك( فال ل فى ) يعنيان 
أنه فى' ( لاله فى ) رحه الله فقال فكيف <مسته ؟ قلت المال ثلاثة أصناف صدقة وغنيمة قوتل عاها وليس 
بؤاحد من هذين وفىء قسمته فى سورة الحشر بان كان لرسول الله صلى الله عليه وسل حمسهوالأربعة الأحماسلماءة 
أهل الفىء قال فقال بعضهم فإن من أصحا 3 من زعم أن ابن خطل ارتد فقتله الى صلى الله عليه وسل ولم تسمع 
أنه غنم ماله فقلث له تم تنسبون اس إلى الصير على المناظر ة والنصفةوتنسبون أصحابنا إلى الغفلة وأنهم لايسلكون. 
طرق المناظرة فتكيف صرت إلى الحجة بقول واحد هو وأصحابه عندك کا تصف ؟ قال أفعامت أن النى صلى الله 
عليه وسل غنم مال ابن خطل قلت ولا عاءته ورث ورثته المسامين. ولا عامت له مالا ؛ أفرأيت إن جاز لك أن. توم 
أن النى صلى الله عليه وسل لم يغنمه لأنه لم يرو عنه أنه غنمه أمجوز لأحد أن يتوم أن النى صلى الله عليه وسل غنمه 
قال نمم ولا جوز واحد منہما ثم جوز لثالث أن يقول لم يكن له مال ثم لو أجزت النوهم جاز أن يقال كان له مال 
فم بضه قال لامحوز هذا ٠‏ قال فقد زعم عض أصحابلك أن رجلا ارتد فى عبد»ر رذى الشعنه ولق بدارااحرب 
فم تعرش غم ر ماله ولا عبان بعده قلنا لانعرف هذا ثابتا عن عمر ولا عن عبان ولو كان خلاف قولك وا قلنا 


ل الاو 


أشبه قال نكيف ؛ 3 نٿ تزعم أنه إذا لمق يدان الحرب قم ماله وتروون عن مر وعنان ہام ج شماه 2 


تقول لم يتعرض له وقد يكون يدى من وثق.به أو يكن ننه من هو فى بده ول بلغه موته فياأخذه فیا ¢ 


لای ) فقال منهم قائل فكيف قلت إذا ارتد أحد الزوجين لم ينفسخ.السكاح إلا مضى المدة ؟ قلت فاته 
أنه فى معنى حم رسول الله صل لله عليه وسل » قال وأن؟ قلت إذاكان الروجان الوثنان متنا كحين فاسل أحدها 


فحرم على الآخر قال فحءل ل النى صلى الله عله به وسلم فشهى بهنو نه ة المرأة من الزوج أن مغ ىعدتها قل أن س الآخر ۰ 
منهما | إسلاماً ندلالة عنه + من روئ الحديث كان هكذا المسامان ا 3 أحدث عدم 00 ب4 9 ار فإن 


34 أ يكو ره سید دیل واساوخدل لت ت فا مسألتك ء 7 نانمشد د قر واا او انك ۲ء 


0 لبون و ل 0 


بان يكون صادما فانا معا وفرساها فنصف دة كل-واحد 00 5 عاقلة صادمه.من قبل 000000 ف 


فى الظاهر مات من جناية نفسه وجناية غيره فترفع عنه جناية نفسه ويؤخذ له مجناية غيره. وهكذا فرساهما إلا أن. 


نصف قيمة فرس كل واحد منهما فى مال صادمه دون عاقلتة » وهكذا لو أن عثرة يرمون بالنجنيق أو عرادة فوقع 


الحجر عليهم مما فقتل كل واحدا ضمن عواقل التسعة تسعة أعشار دية المت هن قبل أنه مات من فعلهم وفمله فلا 


يعقاون فعله ويعقاون فمل أنفسهم قال : وهكذا لو كان اثنان فرميا منجنيق فرجع ااحجر عليهما ات أحدها 
ضمنت عاقلة الباق منيما نصف دية ة المت كالسالة فيه قبلهاء قال ولو ماتا مها منت عاقلة كل واحد منهما نصف 
دية الآخر وهكذا هذا الباب كله وقياسه ٠‏ قال وإذا اشترك فى الجناية من عليه عقل ومن ن لاعقل عليه ضمن من عليه 


العقل وطرح حصة من لاعقل عليه كا وصفنا فى الإنسان منى على نفسه هو وغيره فترفع حصته ويتضى على غيره 


ومثل الإنسان و الع بمجنيان على الإنسان موت والجناية خطا من ال جانى فنصف عقل اللو فى عليه على عاقلة الجالى 
وحصة المع منها هدر ( لای ) فإن كانت سفينتان اصطدمتا فا نكسرتا فكان لايمكن كل واحد ٠ن‏ أهل 
السفينتين الصطدمتين صرفها عن صدم الأخرى بوجه من الؤجوه ولا حال من الأ<وال لا بإذمرار مها وبركائها 


أو بلالإضرار بها ولا بركبانم! فالقول فيها كالقول فى الفارسين. ,صطدمان فإن كان لاعكنهم ذلك محال من الأحوال ' 


ادا ماصتعا هدر . قال وإذا كان فى السفينة أجراء ارق فيها ملا غرفت يمره فإن كان زب ال مه م فأمرمم 


بدلك العمل ولا شىء فيها إلا ارب السفينة فلا شىء على الذين مدوها ولا على رب السفينة فإن كان فنها ثىء لغيره . 


فإن كان رم به عند آهل الم بالبحر من صلاح السفيئة ونجاتها لم يضمن وم يضمنوا وإندكان من غير صلاحبا 


طمن فى قول من يضمن الأجير ومن صمن الأجير حن صاحب السفينة إذا كان أخذ عليها أجرا وم يضمن الأجراء 01 
لصاحب السفينة ماهلك له من قبل أنهم باأمره فعلوا. .. ولوكان رب الطعام مع الطعام فأمرم بذلك الفعل لم :ضمئوا . 


لأنهم فعلوه بأمره فىواحد من القولين قال : وإن كان في السفينة أجراء وليس فیما ربها فتعلوا هذا الغعل فن‌ضمن 
| الأجير منم ومن لم يضمن الأجير لم يضمنهم إلا فما فعلوا ما ليس فيه صلاح لما فيكون ذلك جناية يضمنوها ٠‏ 


(1) قدانفرد يعض ا بزيادة تراجم تقدم 5 ولكن ارجم له غيرااسابق» 0 ااك رار e‏ 
النرحة لا لاخترجم له : فأثبتاها کا ترى . 1 
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( أخمرنا الر يبع ) قال ( انی ) ر حه انه تعالى : وإذ أمر الرجل أن محجمه أو خان غلامه أو يبيطر 
دابته فتلفوا ءن فعله فإن كان فعل مايفعل مثله مما فيه الصلاح للمفعول به عند أهل العم يتلك الصمناعة فلا ضهان 
عله وإن كان فعل مالايفعل مثله من أر اد الصلاح وكان عالما به فمو ضامن وله أجر ماعمل فى الاين فى السلامة 
والعطب ر قال.أبو محمد » وفيه قول آخر : إذا فعل مالا يفعل فيه مله فليس له من الأجر شىء لأنه متعد 
والعمل الذى مله ل يؤمربه فبوضامن ولا أجرله وهذا أصعالقر لين وهو معنى قول ااشافعى ( فالالة “افق ) ولاأعل . 
أحداً تمن ضمن الصناع يضمن هؤلاء وإن فى ت رکېم تضمين دؤلاء لا وجه به من لايضمن الصناع الجة عامهم. 
لأنهم إذا ألغوا لمان عمن لم يبعد من هؤلاء لزمهم إلغاؤه تمن ل يبعد من الصناع وفاعية ا سات اعد 
EF 5‏ بأ كثر هن أن قال هذا أذن لاصانع قا وكذلك ذاك أذن لاصنانع وما وجدت بينهما فرقا إلا فرقا 
حطر بال فقد :فرق الناس عا هو أبعد منه وأغمض وما هو بالفرق البين . وذلك أن ما كان فيه روح قد يموت 
بقدر الله عز وجل لاءن شىء عرفه الآدميون فا عالج هؤلاء فيه شيعا فات لم يكن الظاهر أنه مات من علاجبم 
لا كن أن عوت هن غيره فلم يضمن ٠ن‏ قبل أنه مأذون له فما فمل وغير ذوى الأرواح مما صنع إ غا جەل 
إتلافه بشىء محدثه فيه الآدميون أو محدث ری . وءن فرق ذا الفرق دخل عله أن يقال فأنت لو کان هؤلاء 
ون جعلتهم هاتوا بهذا الفعل وإن كان مكن 5 ه فكذلك كان ينبعى أن تقول فى الصناع کلہم ( قال ) وإذا 
استأجر الرجل الرجل أن بز له با معلوما فىتنور أو فرن فاحترق ایز سثل آهل العلل به فإن كان خبزه فحال 
لاير فى مثلها باستقاد ااتنور أو شدة حمرته أو ت رکه تركا لايترك مثله فبذا كله تعد يضمن فيه بكل حال عند من 
يضمن الأجير ومن لم يضمنه وإن قالوا الحال ااتى خبز فيها وااقى تركه فيها والعمل الذى عمل فيه صلاح لا إفساد 
لم يضمن عند من لايضمن الأجير ضمن عند من يضمن الأجير ( قال ) وإذا استودع الزجل اارجل إناء من قوارير 
فأخذه المستودع فى يده ليحرزه فى منزله فأصابه شىء من غيرفعله فانكسر لم يضدن وإن أصابه بفعله عنطتا أو عامدا 


قبل أن يصير إلى البيت أو بعد ماصار إله فو له ضامن . 


مسألة الرجل يكترى الدابة فيضر ما فتموت ٠‏ 


(أخبرنا ااريع ) قال ( فلن ]فى ) رحمه الله تعالى : وإذا ا كترى الرجل من الرجل الدابة فضر بها 
أو كبحبا بلجام أو ركضها فاتت سثل أهل العم بالركوب فإن كان فغل من ذلك مايفعل العامة فلا يكون فيه 
عندم خوف تلفت أو فعل فى الكبسح والضرب مثل مايفعل عثلها عند مافعله فلا أعد ذلك خرقة ولا شىء عليه 
وإن كان فعل ذلك عند الحاجة إله بموضع مکو ن مثله تلفا أو فعله فى الموضع الذى لارذعل فى مثله طمن فى كل حال 


من قبل أن هذا تعد ٠‏ والمستعير هكذا إن كان صاحه لايريد أن يضمنه فإن أراد صاحيه أن يضمنه العارية فمو 


ضام تعدى أو لم تعد . فأما الرائضضى20© فإن من شأن الرواض الذى يعرف به إصلاحيم الدواب الضرب على 


)١(‏ قوله : فإن هن شأن اارواض الخ ف العبارة قلاقة نشأت ٠ن‏ تحر ى الأسإخ غالبا والقصود :نما أن الزواض 
عن شأنهم ضعرب الدابة ل ها على السير آ كر نما تفعل الركاب غيرثم الخ » فتأمل ٠‏ 


1 = 

حمابا دن السير وال علمها بن 1 أربت E‏ م تفعل 1 ركاب عم فإذا قعل ل ذلاك ايكون عد د أهل العلل 
الرياطة | إصلاحاً وتاد سا للداءة بلا إعنات بين ١‏ يضمن إن عبنت وإنفءل خلاف هذا كان متعدياً وضمن وامستعير 
فى المستعير أنه يضمن تعدى أو ل تعد لحديث النى صلى الله عليه وسل « العارية مضمونة » مؤداه و هو آخر وليه 
( الال انى ) والراعى إذا فعل مالارعاء أن يفعلوه ما لاصلاح للماشية إلا به وعا يفعله أهل الماشية بمواثى 
أنفسهم على استصلاحها وما إذا رأوا من يفعله بمواشهم تمن إلى رعا كان عندثم صلاحاً لاتلفا ولا خرقة يفعله 
الراعى / يدن وإن تاف وإن فعل ماسکون عندثم حرقة فتاف منه شىء صمنة عد دن لايضدن الأجر و»هن 

طمن الأجير ضمنه فى كل حال . 


حنابة مل الكتاب 


(أخبرنا ريع ) فال ( لاف ) رحمه اث تعالى : ومعلم السكتاب والآدمبين كام عخالف ار ا 
المهالم وصناع الأعال فإذا ضرب أحد ٠ن‏ هؤلاء فى استصلاح المضروب أو غير استصلاحه فتاف المضروب كانت فيه 
دته على عاقلة ضار به ولاررفع عن أحد أصاب الآدمين العقل والقود فى دار الإسلام إلا الإمام بق الحد فإن هذا 
أمر لازم ولا محل له تعطيله » ولوعزر فتلف على يديه كانت فه“الدية والكفارة وإن كان يرى أن التعزير جائز له ٠‏ 

وذلك أن التءزير أدب لاحد هن حدود الله تعالی . وقد كان جوز ت رکه ولايأئم من تركه فه . ألاترى أن أءورا 
0 قد فملت على عهد رسول الله صلی الله عليه وسل كانت غير حدود فم يضرب فیما منها الغلول فى سبيل الله وغير 
ذلك ولم ؤت محد قط فعفاه . والموضع الثانى : الذى يبطل فيه العقل والقود رجل يعطى الختان فيختنه والطبيب ‏ 
فيفتح عروقه أو يقطع العرق من عروقه خوف أكلة أو داء موت فى ذلك فلا مل فيه عملا ولا قودا من 
قبل أنه فعله بصاحبه بإذنه ففعله كفعله بنفسه إذا كان الذى فعل به ذلك بالا حرا أو موك بإذن سيده فإن 
كان ماوكا بغسير إذن سيده طمن قبمته . فإن قال قائل : كيف يسقط عن الإمام أن قتص فى الجرح ويقطع 
فى السرقة ومحاد فى الحد فلا يكون فيه عقل ولا قود ويكون الإمام إذا أدب وله أن يؤدب طامنا تاف اأؤدب. 
قبل : الحد والقصاص فرض من الله عز وجل على الوالى أن بقيمه فلا حل له ترك إقامته والتعزير كا وصفت إ ۴ا 
هو شىء وإن رأى بعض الولاة أن يفعله على التأديب لايأثم رکه . وقد قبل بعث عمر إلى امرأة فى شىء بلغه 
عنما فأسقطت فاستشار فقال له قائل أنت مؤدب فقال له على رضى الله عنه إن كان اجتبد فقد أخطأ وإن كان 
لم جمد ققد غ عليك الدية فقال عزمت عليسك لا مجلس ءحتى تضربها. على قومك و.هذا ذهبنا إلى هذا 
وإلى أن خطأ الإمام على عاقاته دون بيت المال ٭ وقال على ابن أنى طالب کرم الله وجبه ما أحد يموت فى حد 
فاٴجد فى نفسى منه شيئا لأن الحق قتله إلا من مات فى حد ار فإنه شىء رأيناه بعد النى صلى, اله عليه وسل 
۰ فن مات فيه فديته ما قال على بيت امال وإما قال على الإمام وكان معلل الكتاب والعبيد و أجراء الصناءات 
فى أضعف وأفل عذرا بالضرب من الإمام يؤدب الناس على المعاصى القى ليست فيا حدود وكانوا أولى أن 
يضمنوا ماتلف من الإمام ٠‏ فأما الببائم فإا هى أموال حكبها غير حك الأنفس . ألا ترى أن الرجل يرمى 
الثىء فيصيب آدميا فيكون عله فيه حبر رقبة لم يةصد قصد معصية والأثم مرفوع عنه فى الخطأ ويكون عليه دية 


وأن الله عر وحل وعد قاتل العمد النار واس الام ف ثىء ٣٠ن‏ هذا المعنى والآدميون يؤدبون على الصناعات 
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ش بالكلام فيعقلونه ولیس هكذا مۇدب الام فإذا خلى رب البهيمة بينها وبين الرجل يما جوز له تفعله فما يفعله 
عن أمره أو بأمر ال جاك فيه أنه كأمزه إذا كان ذلك غير تعد وهو لو أمره فى البهيمة بعذوان فأمره بقتلها فقتلها 
لم .يضمن له شيا من قبل أنه إنما فعله عن أمره فلا يضمن له ماله عن أمره ولو كان ۲ ما ولو أمره بقتل أببه فقتله 
. لم سقط عنه ذلك كا سقط عنه فى الهمة . 

مسألة الأجراء : 


« أخيرنا ار ع » قال اخرن الشافعى رحمه الله تعالى قال الأجراء کلہم سواء فإذا تلف فى أبدهم شىء من 
غير . جنايتهم فلا جوز أن يقال فيه إلا واحد من قولين أحدهما أن يكون كل من أخذ الكراء على شىء كان له 
طامنا حتى ,ؤدده على السلاة أو ,ضمنه أو ما نقصه ومن قال هذا القول فنبغى أن يكون من حجته أن يقول 
الأمين هو من دفعت إليه راضيا بأمانته لا معطى أجراً على ما دفعت إله وإعطائى هذا الأجر تفريق ببنه وبين 
الأمين الذى أخذ ما استؤمن عليه بلا جعل أو يقول قائل لا ضمان على أجير محال من قبل أنه إما يضمن من تعدى 
فأخذ ما ابس له أو أخذ الثىء على منفعة له فيه إما مساط على إتلافه كا بأخذ سلفا فيسكون مالا من ماله فكون 
إن شاء ينفقه ويرد مثله وإما مستعير ساط على الانتفاع بما أعير فيضمن لأنه أخذ ذلك منفعة نفسنه لا لمنفعة ,صاحبه 
فيه وهذان معا نقص على المسلف والعير أو غير زيادة له والصانع والأجير من كان ليس فى هذا لى فلا 
يضمن محال إلا ما جنت بده كا يضمن المودع ما جنت يده وليس بهذا سنة علمتها ولا أثر يصح عند أهل الحديث 
عن أحد من أصحاب النى صلی الله عليه وس وقد روى فيه شیء عن عمر وعلى رضی‌اله عنيما ليس :ثبت عند أهل 
الحديث عنما ولو ثبت عنهما ازم من ثبته أن يضمن الأجراء من كانوا فيضمن أجير الرجل وحده والأجير 
المشترك والأجير على الحفظ والرعية وحمل المتاع والأجبر على الثىء يصنعه لأن عمر رضى اله عنه إن كان طمن . 
الصناع فليس فى تضمينه لهم معنى إلا أن يكون ضءئهم بأنهم أخذوا أجرا على ما ضمنوا فكل من أخذ أجرا فهو 
فى معنام و إن کان على بن أنى طالب ک رم الله وجبه ضمن القصار والصابغ فكذلك كل صانع 5087 أجرا 
وقد يقال لاراعى صناعته الرعة وللحال صناعته الجل للناس ولكنه ثابت عن بعض التابعين ما قلت أولا من 
التضمين أو ترك التضمين ومن ضمن الأجير بكل حال فكان مع الأجير ما قات مثل إن استحمله الشىء على ظبره 
أو استعمله لثىء فى بيته أو غير بيته: وهو حاضر لاله أو وکل له محفظه فتلف ماله بأى وجه ٠١‏ تلف به إذا 
لم مجن عليه جان فلا ضمان على الصانع ولا الأجير وكذلك إن جنى عليه غيزه فلا ضمان عليه والغمان على الجاتى 
ولو غاب عنه أو تركه يغرب عليه كان ضامنا له .ن أى وجه ما تلف وإن كان حاضرا معه قعل فيه تملا قتلف 
بذلك العمل وقال الأجير هكذا يعمل هذا فل أتعد بالعمل وقال المستأجر ليس هكذا يعمل وقد تعديت وبينهما بينة 
أو لابينة بينهما فإذا كانت البينة سثل عدلان من أهل تلك الصناعة فإن قالا هكذا يعمل هذا فلا يضمن وإن قلا 
هذا تعدى فى عمل هذا صن كان التعدى.ما كان قل أو كثر وإذا لم يكن نة كان القول قول الصانع مع نه 
ثم لاضمان عليه وإذا سمعتنى أقول القول قول أحد فلست أقوله إلا على معنى ما يعرف إذا ادعى الذى أجعل القول 
. قوله ما يمكن بحال من الحالات جعلت القول قوله وإذا ادعى مالا يمكن حال من الحالات لم أجعل القول قوله ومن 
ضمن الصانع فا يغيب عليه فجى جان على ما فى يديه فأتلفه فرب المال بالخبار فى تضمين الصانع لأنه كان عليه أن 
يديه إلبه على السلامة فإن ضمنه رجع به الصانع على الجانى أو تضمين الجاتى فإن ضمنه لم يرجع به ال جانى على 
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الصانع وإذا ضمنه نه الصائع فأفلس 4 الصانع كان له أن بأخذه من الجانى وكان ال جانى فى هذا الموضع دل وكذلك ش 


لوضمنه الجانى فأفلس به ال جانى رجع به على الصانع إلا أن يكو ن أبرأ كل واحد منهما عند تضمينالآخر فلا يرجع 
به وللصانع 9 کل حال أن يرجم به على الجانى إذا أخذ من الصائع ولیس لاحالى أن يرجع | به على الصانع إذا أخذ 
ماه محال . قال وإذا تسكارى الرجل من اارجل على الوزن المعلوم والكيل المعلوم والبلد المعلوم فزاد الوزن 


أو الكيل أو نقصا وتصادقا عل أن رب المال ولى الوزن والكيل قلنا فى الزيادة والنقصان لأهل الع بالصناعة ٠‏ 
هل بريد ما بان الوزنين وینقص ما پنیا وس الكيلين هكذا فا لم تدخله آفة فإن قالوا نعم قد بريد وينقص قلنا 1 


فى القصان لرب المال قد يمك ن النقص کا زعم أهل ا'علم بلا جناية ولا فة فلا كان النقص .مكون ولا بكون قلا 


إن شد أحلفنا لك الال ما خانك ولا تعدى بثىء أفسد متاعك ثم لا ذمان عليه وقلنا للحال فى الزيادة ما قلنا 


ارب الال فى النقصان إن كانت الزيادة قد تسكون لأمر حادث ولا زيادة ويكون النقصان وكانت ههنا زيادة فإن 
لم تدعها فبى لرب المال ولا كراء لك فما وإن ادعيتها أو فينا رب المال ماله تاما ولم نسل لك الفضل إلا بأن 
حاف ما هو من مال رب المال وتاأخذه وإن كانت زيادة لا يزيد مثلها أوفبنا دب الال ماله وقلنا الزيادة لايدعيها 


رب المال فإن كانت لك فخذها وإن لم تسكن ¿ لك جعلناها كال فى يديك لامدغی له وقلنا الورع أن لا تا کل 


ما ليس لك فإن ادعاها رب الال وصدقته كانت اازيادة له وعليه كراء مثلها وإن كنت أنت الكيال لاطعام با'مر 


رب الطعام.ولا آمين له معك قلنا لرب الطعام هو مقر بان هذه الزيادة لك فإن ادعيتها فبى لك وعليك فيالمكيلة 
القى | كتريت عليها ما ميت من الكراء وعليك اليمين ما رضيت أن محمل لك اازيادة ثم هو ضامن لأن يعطبك . 


٠‏ مثل قحك ببلدك الذى له منه لأنه متعد إلا أن ترضى بأن تأخذه فى موضعك فلا محال بينك وبين عبن مالك ولا 
كراء عليك بااعدوان . وإن قلت رضيت بان حمل لى مكيلة بكراء معلوم وها زاد فبحسابه فالكراء فى المكيلة 


جائز وفى اازيادة فاسد والطعام لك وله كراء مثله فى كله فإن كان نقصان لادنقص مثله فالقول فيه كالقول فىالمسألة 1 
الأولى فن رأى تضمين ا لمجال ضمنه ما نقص عن اللكيلة لا يدفع عنه شيا ومن الح Sa‏ 1 


من الكر اء بقدر النقصان » والله أعل . 
باب خط الطييب ب والإمام ادب 


أخيرنا الريبع بنسلمان قال قلت للشافعىر ذى الله عنه ها تقول فى الرجل يضرب امرانه الناشزة فتؤاى عل يديه 0 
فتموت والإمام شرب الرجل فى الأدب أو فىحد فيموث أو الخاتن وى على بديه فنموت أو الرجل نامر الرحل: يقطع ١‏ 


شيثا من جسده فموت أحد دن هؤلاء فى شىء من ذلك أو المع بؤدب الصى والرحل «ؤدب شمه فنموث وما أشبه 


ذلك؟ ( والالة انق ) أصل هذه الأشياء من وجرين يكون عليه فى أحدهما ااعقل ولا يكرن عليه فى الأخرا/مقل فاا" 
ما لايكون فيه من ذلك عقل فا كان لاحل للامام إلا أخذه عن ماعاقبه به فإن تلف المعاقب به منهلم يكن على الذى. 


عاقبه به شىء والقيم عليه مأجور فيه وذلك مثل أن زى وهو بكر فاده أو سرق مامحب فة القطع فبقطعةأو #رح 
جرحا فقتص منه أو ةذف فبجلد حد القذف فكل ما كان فى هذا المعنى منحد أنزلهالله تعالى فىكتابه أو سنة رسوله 
على الله عليه وسلم فإن مات فبه فالحق قتلة فلا عقل ولا كفارة على الإمام فيه220 والوجه الثاتى الذى سقط فيه 
العقل أن يأمر الرجل به الداء الطبيب أن يبط جرحه أو الأ كلة أن يقطع عضوا اف مشا إليه أو يفجر له عرقا 


أو الحجام أن محجمه أو الكاوى أن يكوه أو نامر أبو الصى أو سند المملوك اجام أن مخنته ف ت من شىء 


(۱) قوله : الوحه اثثانى الذى يسقط الع »> ليس هذا قسما لاقل ا هر ظاهز : وأما قسیمه فقوله : 
فأما ماعاقب به الخ . SS‏ ال 0ه 


۱۷٩ -‏ 
منهذاولم يتمد الأمور ما أمره به فلا عقل ولا مأخوذية إن حسنت نيته إن شاء الله تعالىوذلك أنالطبيب والحجام 
j‏ فعلاه للصلاح اهر الفمول به أو والد الصى أو سيد المملوك الذى يحوز عليهما أمره فى كل 05 لها کا جوز 
علبهما أمر أنفسها لو كانا بالغين فائما ماعاقب به السلطان فى غير حد وجب لله وتلف منه العاقب فملى السلطان عقل 
المعاقب وعله الكفار ة ثم اختلف فى العقل الذى يلزم السلطان فاما الذىأختار والذى معت من أرذى من علائنا 
أن العقل على عاقلة السلطان وقدقال 5 نا من المثمرقمينالعقل على بيت الال لأن السلطان إمايؤدب ماعةالمسلمين 
فا n‏ 
كل أمر لايازم الساطان أن ,قوم به لله تم "لى من حد أوقتل وم ببحدالمرء من نفسه على معنى المنفعةله فناله منهساطان ٠‏ 
أو غبره فلا :بطل ااعقل به فإن قال قائل لم زعت أن لاساطان أن .ؤدب وأن محد ثم أبطلت ما تلف بالحد وأازمته 


فالعقل عليهم فى ت ماهم وهكذا الرجل بؤدب امرأته فتَؤْ على يديه فتتلف العقل علىعاقلته وهكذا , 


ما تلف بالأدب ؟قانا فإنالحد فرض على الساطان أن يقوم به وإنتركه کان عاصيا لله بتركه والأدب أمر لم بسحله إلا 
بالرأى وحلال له ت رکه ألاترى أن رسول الله صلی الله عله يه وسم قد ظهر على قوم م قد غلوا فی سبل الله فم بعاقبهم 
ولوكانك الشقوية تدر و ادها تركهم کا قال صلی الله عليه وسل وقطع امرأة لما شرف فكام فيها فقال «لوسرقت 
فلانة_لامرأة شمر فة_لقطعت بدها» وقد قالالله تبارك وتعالى< وما كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا إلاخطأ ومنقتل مؤمنا 
خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مساة إلى أهله » والذى يعرف أن الخطأ أن يرمى الثىء قصيب غيره وقد محتمل 
معنى غيره ( الال افق ) وم أعل من أهل العم الفاق ان الرحل أن يرمى ا'صداوآن رمي ا الترض: ونه 
لورمى وعدا منهما ولا برى إذسانا ولا شاة لإنسان فأصابت الرمية إنسانا أو شاة لإنسان ضمن دية المصاب إذا 
مات ون الشاة إذا مانت فوجدت حكيم له بإباحة الرمية إذا تعقب فعناه معنى أن يرمى على أن لايتلف .سلما 
ولا حق مسلم ووجدته بحل له أن.يترك الرمى كا ولجدته مل للامام أن يترك العقوبة وكان الشىء الذى يفعله 
الإمام وله تركه بالرمية يرميها الرجل مباحة له وله تركها فبتاف شيا فيضمنه الرامى أشبه به منه بالحسد الذى 
فرض اله عز وجل أن بأخذه بل المقوبة أولى أن تكون مضمونة إن جاء فما تلف من الرمية لأنه لامختاف أحد 
فى أن الرمية مباحة وقد مختاف الناس فى العقو بات فيكره بعضهم العقوبة ويقول بعضهم لاببلغ بالعقوبة كذا ويقول 
. بعضهم لا بزاد فيا على كذا وفى مثل معنى الرامى الرجل يدب امرأته لأنه كان له أن يدعبا وكان الثرك خسيرا له 
| لأن النى صلى الله عليه وسل قال بعد الإذن بضربهن «لن يضرب خياركم» وكان الضارب إذا كان الترك خيرا له أولى 
أن يضمن إن كان تلف على المضروب لأنه عامد لاضرب الذى به التاف فى الج من الرامى الذى لم يعمد قط 
أن يصيب المرمى ) لای ) فإن قال قائل فل من شىء سينه سوى هدا ؟ فهذا مكتنى به وقد قال على بن 
أف طالب کرم الله وجيه ما من أحد وٽ فى عد فاحد فى نفسى منه شيا لأن الحق قتله إلا الحدود فى ار فإنه 
شیء أحدثناه بعد النى صلى الله عليه وسل فمن مات منه فديته لا أدرى قال فى بيت المال أو على الذى حده » شك 
الغافني ( فالالةنافى ) وبلغنا أن عمر بن الخطاب رضى الله ءعنه بعث إلى امرأة فى شىء بلغه عنما فذعرها 
ففزعت فأسقطت فاستشار عمر فى سقطما فقال له على رضى الله ءنهما كاة لا أحفظها أعرف أن معناها أن عليه 
الدية فأمر عمر عليا رضى الله ءنهما أن يضرا على قومه وقد كان لعمر أن يبعت وللامام أن محد فى الجر عند ' 
العامة فلما كان فى البعثة تاف على المبعوث إلما أو على ذى بطها فقال على وقال عمر إن عليه مع ذلك الدية كان 
الذى رام ذهيوا إله مث لالذى وصننا من أن لی أن أر می على أن لااتات أل ريى فدھ و وال أعلم- إلى أنه 
وإن كانت له الرسالة فعليه أن لابتلف مها أحدا فإن تلف ضمن وكان الأم م مرفوعا . 1 


WV — 
٠ لجل الصغول‎ 

أخيرنا الرييع 5 سلمان قال أخبرنا الشافعى قال حکی عمد الحسن قال قال أهل المدينة إذا صال الجل 
على اارجل فأقام بينة بصياله عليه وأنه ضر به عند صياله فقتله أو عقره فلا ضمان عليه وإن لم يكن بينة إلا قوله ضمن 
وقال أبو حنيفة يضمن فى الحالان لأنه لا جناية لبيمة حل دمما ولا جرحبا وقال محمد بن الحسن وغيره من بقول 
قوله فه قولا قد جعته وحكيت ما حضرى فه وكله قالاه لى أو أحدها وقلته ا فقال ما تقول فما اختلف فه ؟ 
قات أقول عا حكيت عن أصحابنا آم قالوه قال فا حجتك فيه ؟ قات إن الله عز وجل منع دماء المسلمين إلا محقها 
وإن المسامين لم محتلفوا فا عامت أو هن علمت قوله منهم فى أن مسلا لو أرادنى فى الموضع الذى لا يمنعنى منه باب 
أغاقه ولا قوة لى عنعه ولا مورب أمتنع به منه وكانت منعق منه التى أدفم عنى إد ادته لی إعا ضر به بسلاح فخضرق 
سيف أو غيره كان لى ضير به بالسيف. لأمنع حرمق التى حرم الله تعالى عليه انتها کہا فإن نى الضرب على نفسه ' 
فلاعقل على ولا قود ولا كفارة لأنى فعلت فعلا مباحا لی فلا كان هذا فى المسلم م هكذا كان البعير أقل < 
وأصغر قدرا وأولى أن جوز هذا فيه قال إن البعير لايقتل إن قتل والمسلم إن قتل 09 قلت :ماخالفتك فى هذا فان 
زعمت أمهمايجتمعان فيه ؟ وإعا جعت بينهما حيث اجتمعا وفرقت بينهما حيث افترقا وإعا قلت الل فى الحال الى 
وصفت أراد فيها الجنابة فقال ماقتاته إلا محناية ولولا الحناية ماحل:لك دمه قات فى تسكون الارادةجناية ؟ قال م 
قات فا تقول فما لو أرادتى فحال نی وبينه مهبر أو خندق أو انكسرت رجله أو بده أو خيسة حابس وهو ريدق 
إلا أنه لم ينلنى حيث هو بد ولا بسلاح أكان بحل لی قتله ؟ قال لا قات ولو كان محيث ينالنى فظفرت بسلاحه حتى ' 
صار غير قادر على أل لىقتله؟ قال لا قات ولو جرحتة جرحا منعه من قتلى وهو رید أ کان محل لی قتله قال ل 
قات ولو أرادق ولم يكن فى يده مايقتلنى به ان محلل قتله؟ قال لا قلت وأسمعك مزيدا إلى حالات تزعم أن دمه 
فہا كلها حرم فلو كنت إعا أمحت دمه بالار ادة فقط اغى أن تيح دمه فى هذه االات كلها . قال فأى شىء 
أمحت دمه ؟ قلت نع الله تعالى ماحرم الله تعالى أن ينتبك منى فلما ل أجد مانعا لدمى إلا ضربه ضربته فإذا صار 
إلى الحال التى لايقدر فيها على قتلى فدمه حرم لأنه لم يفعل فملا محل دمه إا فعل فعلا .محل منعه لادمه فإن كان 
فى منعه حتفه فرو أحله بنفسه وإن لم کن فيه حتفه ل يل لی قتله بعد أمانى من أن يقتلنى . وكذلك فى الحالات الى 
وصفت لك قبل أن أضربه فلو صار إلى حال امتنع ام و قير محل لى ضربه ٠‏ وكذلك الل إذالم 
أفدر على دفعه إلا با دفعت به المسم من الضرب ضر ته وإن أتت اأضربة على نفسه. وإن صار إلى الال التى آمنه . 
فا على نفسى لم حل لی ضريه ولو ضرته فقتلته غرمت عنه فم أ ہا مناية إن الجناية الفعل لا الإرادة ولكن 
أ متها لمنع حرمت » وكذلك الجنو ن » وكذلك الم والله أعل . ۰ 

ظ الاستاق 

( الاق ) رحمه الله تعالى : وإذا اعثرف الرجل دابة فى بدي رجل والعترفة فى يديه ینکر أو لاينسكر 
ولا عترف كلف المعترف البينة فإن جاء بالبينة أنها دابته لاي امون أنه باع ولا وهب أو قالوا لم دبع ولم مهب فليس 
ذلك مما تردبه شهادتهم وإنما ذلك على العم أحلف صاحب الدابة بالله إن هذه الدابة ماخرجت من ملسكه بوجه من 

ش )۳۴ -5) 
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| الوجوه ثم دفعت إليه وإذا أسلف الرجل عبدا فى طعام أو ثوبا أو عرضا أو دنانير أو درام أو ماکان فاستحق 
ماسلف من ذلك بطل البيع لأن الثمن العين الذى أسلفه ولا مختلف فى ذلك الدنائير والدرام باعها وهو 
1 لإملكا وهذا فى دوع الأعيان فمن باع عينا أو اشترى بعين وشراؤه بالعين بع للعين فاستحقت تلك الجن 
انتقض البيع » وإذا باع صفة من الصفات «ضمونة فقبضها المشترى فاستحقت لم ينتقض البيع . وذلك أن البيغ 
ليقع على تلك العين و نما وقع على شىء مضحون بصفة فى ذمة البائع كالدين عليه ولابيرأ منه هو أبدا إلا بأن يسل 
لصاحبه كارا استحق شىء بصفة رجع عليه حتى يستوفى تلك الصفة » وإذا صرف دنائير بأعبانها بدرام بأعيائها 
فاستحقت الدراهم أو الدنائير لافرق بين الدنائير والدرام وغيرها بطل اليع فيا ( قال الريع ) من اشترى شيا 
بعينه شىء بعينه فاستحق أحد الشيثين بطل البسع كله لأن الصفقة وقعت على مامجوز ومالامجوز » وإذا استحق 
من الدرام شىء وإن قل بطل ااصرف كله لأن الصفقة جمعت حلالا وحراما فبطلت كلها وهو قول الشافعى 
( تالالتنافق ) وإذا اشترى الرجل جارية فأولدها من سوق من أسواق المسدين أو غير أسواق المسادين 
أو نكحته على أنها حرة فولدت له ثم استحقما سيدها فعليه مهر مثلم لسيدها وعليه قيمة أولادها منه يومسقطوا . 
لأن ذلك أول ما كان لمم حكم الدنيا وبأخذها سيدها مماوكة وإتما أعتق الولد بالغرور » ولوكانت أفرت. 
بالرق فنسكح على ذلك فإن ولده مماليك > ولو كان أمتان بين رجلين فاقتيماهما وصارت إحداهما لأحدهما 
. فولدت منه ثم استحقها رجل آخر أخذها ومهر مثلها وقيمة ولدها وولدها أحرار وانتقض القع بينهما وصارت 
. الجارية الباقية بينهما » وإذا ابتاع الرجل جارية فاتت فى يذيه فالموت فوت ثم استحقما رجل كان له أن يرجع ' 
بالقسمة على الذى ماتت فى بده وللذى ماتت فى يديه أن يرجع على البائع بالثمن الذى أخذ منه وإن كانت ولدت له 
أولاداً فم أحرار وعليه قبمتهم يوم سقطوا »ولو كانت المسألة حالما ولم مت غير أنها زادت فى يديه أو تقصت 
مناية أصابتها منه أو من غيره أو شىء من الدماء ردها بعينها ولا يقال لهذا فوت إنما يقال لهذا زيادة أونقص 
فيردها زائدة ولاشىء له فى الزيادة وناقصة وعليه مانقصها إلا أن بكون أخذ لها أرشا أ كثر مما نقصها فعليه رده ٠.‏ 
ويرد النقص الذى من غير جناءته لأنه كان ضامنا لما لأنها ملك لغيره فأما زيادة الأسواق ونقصاما فليست من 
الأبدان بسبيل لأنه قد يغصها كن مائة بالغلاء ثم تزيد فى بها وتنقص أسواقها فتكون من سين أفيقال 
لهذا الذى زادت فى بده الذى شد رب الجارية وأهل العلم أنها اليوم خير منها يوم أخذها بالضعف فى بدنما 
أغرم نصف قيمتها من قبل أنها رخصت ليس هذا بشىء إِنما غرم نقص بدنها لأنه نقص عين سلعة المفصوب فأما 
نقص الأسواق فليس من جنايته ولا بسبها » وإذا باع الرجل الرجل الأرض فبنى فيها أو غرس ثم انتحق رجل 
. نصفها واختار المشترى أن يكون له النصف بنصف الثمن قسمت الأرض فا وقع للمستحق فعلى المشسترى قلع البناء 
والغراسمنه » وكذا حمله ويرجع بما نقص الغراس والبناء على البائع وبنصف الثمن » وكذلك الأرض بين الرجلين 
فيةسمانها ( قال الرسع ) آخر قول الشافعى أنه إذا استحق بعض ما اشترى فإن الع كله باطل من قبل أن الصفقة. 
جعت حلالا وحراما فبظلت كلها ( فال الرينع ) ويأخذ رب الأرض أرضه ويقلع بناءه منها وغراسه ويرجع رب 

البناء والغراس على المائع ما غرم لأنه غره فأخذ منه ما أخذ منه . 


الأشربه ' 
(اخبنا اريع ) بن سلمان قال أخبرنا الشافمى قال أخيرنا. : عبينة عن الزهرى عن أن سامة . 
أبنعبد الرحمنعنعائشة رضى الله عنبا قالت قال رسول الله صللله عليه وسل وکل شراب أسكر فروحرام» وأخيرنا. 
مالك عن ابن شباب عن ألى سامة عن عائشة رضن الله عنہا أنها قالت م سثل رسول الله صلى الله عليه وسل عن البتع 
فقال « کل شراب أسكر فهو حرام» وأخيرنا مالك عن زيد بن أسلرعن عطاء بن يسار أن رسول اقه صلی الله عليه 
وسل سثلعن الغبيراءفقال«لاخير فيها» وهی عنها .“قال مالك عن زيد بن اسل هى السكركة » أخبر نامالك عن نافع 
عن ابن عمر أن رسولالدصلى الله عليه وسل قال« من شرب ار فى الدنيا ثم لم يتب منها حرمها فىالآخرة » أخبرنا 
«الك عن إسحق بن عبد الله بن أنى طلحة عن أنسن؛نضى الله عنة قال كنت أسق أبا طاحة الأنصارى وأ ب نكب 
وأبا عبيدة بن الجراح شرابا من فضيخ ور فجاءهم آ ت فقال إن الخر قد حرمت فقال أبو طلحة يا أنس قم إلى 
هذه الجرار فا كسرها فقال أنس فقمت إلى مهراس لنا فضر بها بأسفله حى تكسرت أخرنا سفيان بن عبيئة عن 
محمد بن إسحق عن معبد بن كهب بن مالك عن أمه وقدكانت صلت القبلتين أن رسول الله صلی اله عليه وسل هی ٠‏ 
عن الخليطينوقال« انتبذوا كل واحد منهما على حدته » أخيرنا سفيان بن عبينة عن أنى إسحق عن ابن أن أوفى 
قال نهى رسول الله صلی الله عليه وسل عن نبيذ الجر الأخضر والأيض والأحمر » أخبرنا سفيان بن عبينة عن . 
سلمان الأحول عن مجاهد عن عبد الله بن عرو بن العاص قال لما هى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الأوعية قبل 
له ليس كل الناس جحد سقاء فأذن لمم فى الجر غير المزفت . أخبرنا سفيان عن اازهرى عن أفى ساءة عن أفى هريرة ) 
رضى الله عنه أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال « لا تنبذوا فى الدباء والزفت » قال ثم يقول بو هريرة 
واجتنبوا انانم والنقير » أخبرنا سفيان قال سمعت اازهری يقول معت أنسا يقول ېی رسول اللهصلی الله عليه وسل 
عق لالت أن ينتبذ فيه » أخيرنا سفيان عن ابن طاوس عن أببه أن با عم الجيشاق سأل رسول الله صلى 
اله صلی الله عليه وسلم عن البتع ققاله كل مسكر حرام » أخبرنا سفيان بن عبينة عن أن الزير عن جابر أن النى 
صلى الله عليه وسل كان ينبذ له فى سقاء فإن لم يكن فتور من حجارة أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول ٠‏ 
صلی الله عليه وس خطب الناس فى بعض مغازيه قال عبد الله بن عر فأقبلت محوه فانصرف قبل أن أبلغه فسألتماذا 
قال قالوا نهى أن ننتبذ فى الدباء والمزفت أخبرنا مالك عن العلاء بن عبد الرحمن عن أيه عن أنى هريرة أن رسول 
الله صلی الله عليه وسل نهى أن ينتبذ فى الدباء والمزفت أخبرنا مالك عن زيد بن اسل عن عطاء بن يسار أن رسول 
اله صلی الله عليه وسل نهى أن ينبذ التمر والبسر جبعاً والتمر واازهو جيعا أخبرنا مالك عن زيد بن أسم عن ابن. . 
وعلة المصرى أنه سأل ابن عباس ما يعصر من العنب فقال ابن عباس رضى الله عنما أهدى زجل ارسول الله صلی 
اله عليه وسراو يقمن حر فقال له النى صلى الله عليه وسل «آما عامت أناثهتعالى ذكره حرمها؟»قال لا فسار إنسا نا 
إلى جنبه فال € ساررته؟فقال أمرته أن يدعبا فقال رسول الله صلى الله عليه وسل«إن الذى حرم شرا حرم ببعها» 
ففتح فم المزادتين حتى ذهب مافيهما أخبرنا سفيان عن عمرو بن دنار عن طاوس عن ابن عباس قال بلغ ر بن 
الحطاب رضي الله عنه أن رجلا باع مرا فقال قاتل الله فلانا اع ار أو ماعل انرز مول اق مل ال عليه وسل تال 
«قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فجباوها وباعوها؟ »أخيرنا سفيان عن أن الجويرية الجرمى قال ألاإنى لأول 
العرب سأل ابن عباس وهو مسند ظهره إلى الكمبة فسألته عن الباذق فقال سبق مد صلى الله عليه وسل الباق ٠‏ 
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وما ا أنكرة فهو حر ااا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رجالا من أهل الم راق قالوا له : إنا نبتاع م ن عر التخيل 
والعنب فنعصره مرا فنيعيا فقال عبد الله إلى أشيد الله e‏ وملائكته ومن سمع من الجن والإنس إلا امرك أن 
تبيعوها ولا تبتاعوها ولا تعصروها ولا تسقوها فإنها رجس من عمل الشيطان أخبرنا مالك عن نافع عن ابن حمر 
أنه قال كل مسكر حمر وکل مسكز حرام » أخيرنا مالك عن داود بن الخصين عن واقد بن عمرو بن سعد بن:معاذ 
وعن سانة بن عوف بن سلامة أخبراه عن حمود بن لبيد الأنصارى أن عر بن الخطاب رضي الله عنه حين قدمالشام .. 
شكا إله أهل الشام وباء الأزض وثقلها وقالوا لا.صاحنا إلا هذا الشراب فقال عر اشر بوا العسل فقالوا لايصلحنا . 
العسل فقال رجال من أهل الأرض هل لك أن جعل لك من هذا الثراب شيئا لاسكر فقال نعمفطبخوه حق ذهب 
منه الثلثان وبق الثلث فأتوا به عمر فأدخل فه عمر أصبعه ثم رفع يده فتبعها يتمطط فقال هذا الطلاء هذامثل طلاء 
الإيل فأمرثم عر ان بز بوه فقال له عبادة بن الصامت أحللتها والله فقال عمر كلا والله اللبم إلى لا أحل لهم شيا 
حرمته عليهم ولا أحرم عليهم شيئا أحللته لمم » أخبرنا مالك عن ابن شباب عن السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه خرج عليهم فقال إلى وجدت من فلان ريمح شراب فزعم أنه شرب الطلاء وإلى سائل 
عا شرب فإن كان سكر جلدته فجلده عمر الحد تاما » أخبرنا مسل ابن خالد عن ابن جرج قال قلت لعطاء أنجلد 
فى ربح الشراب؟فقال عطاء إن البح لتسكون من الشراب الذى ليس به بأس » فإذا اجتمعوا جميعا على شراب 
واحد فسكر أحدم جلدوا جمعا الحد ناما ( الال :]في ) وقول عطاء مثل.قول عمر لا خالفه لا.عرف الإسكار 
فى الثمراب حتى إسكر منه واحد فيعلم منه أنه مسكر ثم بجاد الجد على شربه وإن لم يسكر صاحبه قياسا على الجر 
أخبرنا شفيان عن الزهرئعن السائب بن يزيد أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه خرج ,صلی على جنازة فسمعهالسائب 
يقول إلى وجدت مزعبيد الله وأصحابه رح شرابوأنا سائل عا شر ہوا فإن كان مسكراحددتممقال سفيان فأخبرى 
معمر عن الزهرى عن السائب بن يزيد أنه حضره مده » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب أنالنى 
صلى الله عليه وسل قال« إنشرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه» لايدرى 
الزهرى أبعد الثالثة أو الرابعة فأتى برجل قد شرب فجلده ثم أتى به قد شرب فجلده ثم أتىبه قدشرب فجلده ووضع 
القتل فصارت رخصة قال سفيان قال الزغرى لنصور بن المءتهر وول كوا وافدى أهل العراق بهذا الحديث أخيرنا 
سفيان عن معمر عن الزهرى عنعيد الرحمن بن أزهر قال رأيت النى صلی ان عزةوس! م عام حنين سأل عن رحلخالد 
ابن الوليد فجريث من بين يديه سال عن رحل خالد حت أتاءج رعا وأتى النى صلی الله عليه وسلم بشارب فقال اضربوه 
وال بدىوالنعال وأطراف الاب وحثوا عله التراب ثم قال اانى صلى لل عليه وسل « يكتوه » فبکتوه ثم أرسله فلا 
كان أ بكر رضى الله تعالى عنه سأل من حضير ذلك الضرب فقومه ادع شرت ار ن اجر أربعين حياته ثم 
عمر رطى الله تعالى عنه حقی تتابع الناس فى الجر فاستشار عمر علا رضى الله تعالىعنه فضر به انان حير ١‏ مالكشعن 
ثور بن زيد الديى أن عحر إن الخطاب استشار فى الجر شرا الرجل ذمال على بن أنى طالب رضی الله تعالى عنهئرى ` 
أن مجلده مانین فإنه إذا شرب سكر وإذا سكر هذى وإذا هذى افترى أو کا قال قال فجلد عمر انين فى الجر 
ٍ انی ) ر حه الله تعالى :.وبلغنا عن الحسين ؛ ن أف الحسن أن على بن أنى طالب رضى اشتعالى عنه قال 
س أحد قم عليه حدا فيموت فأجد فى نفسى منه شيئا فإن الحق قتله إلا<د ار فإنه شىء رأيناه بعد النى صلى 

له عليه وسل من ع مات أبه قفيه دية إما قال فى بيت المال وإما قال على الإمام أخبرنا ابنأ فى حى عن جعفر بن محمد عن . 
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أبيه أن على .بن أ طالب قال لا اوی بأخد شرب خرا ولا نذا آ مسكراً إلاخلدته الحد اخرنا سفيان عن عرو 
ان دغان عق ای جعفر محمد بن على أن على بن أنى طالب جلد الوليد بوط له طرفان أخبرنا سفيان عن عمرو” 
ابن دنار عن ألى بس اوسن الات وض ف ال عنه قال إن حلد قدامة الو م فلن تراك أحد بعده وكان 
قدامة بدريا . سمعتااشافعى وهو تج فى ذكر المسكن فقال كلاما قد تقدم لا أحفظه فقال أزأيت ‏ إن شرب عثيرة 
ولم سكر؟فإن قال حلال قبل أفرأيت إن خرج قأصا بته الريح فسکر؛ فإنقال حرام قبل له أفرأيت شيئا قط شربه 
رجل وصار فى جوفه حلالا ثم صيرته ااريح حراما؟وقول الشافعى إن ما أسكر كثيره فقللهخرام ؟ أخيرنا مالك عن 
العلاء عن أبيه عن أفى أهريرة أن رسول اله صلى الله عليه وسل نهى أن ينيذ فى الدباء والزفت . ا 


الولية 


أخرنا الرييع بن سلمان قال حدثنا الشافعى إملاء قال إتيان .دعوة الوليمة حق والوليمة الى تعرف وليمة 
العرس وكل دعوة كانت على إءلاك أو نفاس أو ختان أو حادث سرور دعى إلا رجل فاسم الولمة 
بقع عليها ولا أرخص لأحد فى تركها ولو ت رکہا لم يبن لی أنه عاص فى تركها کا بین فى وليمة. العرس . فإن قال 
قائل وهل يفترقان وكلاها يكاف عند حادث سرور ومن حق الس على المسلم أن سره ؟قل قد محتمعان فى هذا 
ومتمع في هذا أن يعمل الرجل عند غير حادث الطعام فيدعو عايه فلا أحب أن ,تخلف عنه ويفترقان فى إلى لم أعل.. 
أن النى صلى الله عليه ولم ترك الوليمة على عرس وم أعلءه أولم على غيره. . وأن النى على الله عليه وسلم ەر 
فوا بن عوف أن :ولم ولو بشاة ولم أعلمه أمر بذلك أظنه قال أحدا غيره حق اوا النى صلى الله عليه وسل 
على صف ة لأنه كان فى سفر سوق وكر ) لشنانف ( رحمه الله تعالى : وإن كان المدعو صا أجاب ااذعوة 
وبارك وانتسرف وم م حت عليه ان" كل وأحب إلى أن لو فعل وأفطر إن كان صومه غير واجب إلا أن يأذن قبل 
وبعد له رب الوليمة ( )لى ) أخيرنا عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين أنأبامدعا نفراً ٠ن‏ آد عاب 
النى على الله عليه وسل فاأناه فيهم أبى بن كعب وأحسبه قال فبارك وانصرف ( نفس ) رحه ال تعالى : 
أخرنا سفيان بن عييئة مع عبد الله بن ألى يزيد يقول دعا أبى عبد الله بن عمر فأتاه فجلس ووضع الطهام مدعبداك 
٠‏ ابن علمر يده وقال خذوا بسم الله وقض عبد الله بده وقال إلى صاتم ( )افق ) ره الله تعالی أخيرنا مسلم عن 
جردج ( الالتناق ) لا أدرى عن عطاء أو غيره قال جاء رسول ابن صفوان إلى ابن عباس وهو عاج زهزم 
بدعوه وأصحابه فأمرم ققاموا واستعفاه وقال إن لم يعاني جئنه 8 لای ( ره الله تعالى وإذا قدر الرجل 
على إنيان الوليمة محال لم يكن له عذر فى تركها اشتد الزحام أو قل لا أعل الزحام يمنع من الواجب والدى جب 
ذلك عليه من قصد صاحب الوليمة قصده بالدعوة فأها من قال له رسول شاب الولمة قد أمرنى أن أوذن من 
رأيت فكنت ممن رأءت أن أوذنك فليس عليه أن يالى الوليمة لأن صاحب الوليمة لم قصد قصده وأحب إلى" أن 
لإا > ومن لم بدع . ثم جاء فا ل محل له ما أ کل إلا بان محل له صاحب الوليمة وإذا:دعى الرجل إلى الوليمة 
وفيما المعصية.من المسكر أو الجر أو ما أشبه ذلك من المعاصى الظاهرة هام فإن حوا ذلك عنه وإلالم أحب له أن 
مجلس فإن عل قبل أن ذلك عند فلا أحب له أن ول يدخلمع العصية وإن دأى صورا فى الوضع الذى يدعى 
فيه ذوات أرواح لم يدخل المزل الذى تلك الصور فه إن كانتتلكِ منصوية لانوطا” فإن كانت توطا” فلا باس 1 
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أن بدخله ؛ e‏ 9000 أدواح مثل صور الشجر فلا بأس إنما المهى عنه أن يصور ذوات الأرواح 
الى هی خلق الله » وإنكانت النازل مستترة فلا بأس أن يدخلها وليس فى الستر شىء أ كرهه أ كثر من ارف 
وأحب للرجل إذا دعاه الرجل إلى الطعام أن يبه ( إل :)فى ) رحمه الله تعالى : بلغنا أن النى صلى الله عليه 
وسل قال « لو أهدى إلى ذراع لقبلتها ولو دعبت إلى كراع لأجبت » ( فال لعاف ) رحه الله تعالى : .أخبرنا 
مالك عن إسحق بن عبد الله بن أنى طلحة عن أنس بن مالك أن النى صلى الله عليه وسل أنى أبا طلحة وجاعة معه 
فأ كلوا عنده وكان ذلك فى غير ولبمة ( ال2 :]فى ) رحمه الله تعالى : ودعت امرأة سعد بن الربيع النى صلىالله 
٠‏ عليه وسل وتفرا من أصحابه فأتاها رسول الله صلىالله عليه وسل ومن دعت فأ كلوا عندها ( نالل ےن )نی ) رحمه الله 
تعالى : وإنى لأحفظ أن النى صلى الله عايه وسل قد أجاب إلى غير دعوة فى غير وليمة . 
صدقة الشافعى ری الله ie‏ 

هذا كتاب كتبه حمد بن إدريس بن ای القاقى :ف مدا وا من أمره وذلك فى صفر سنة ثلاث 
. ومائتين أن الله عز وجل رزق أبا الحسن بن محمد بن إدريس مالا فأخذ محمد بن إدريس من مال ابنه أنى الحسن 
ابن محمد أر بعائة دينار جيادا صحاحا مثاقيل وضمنها محمد بن إدريس لابنه أب الحسن بن محمد بن إدررس * 
وأشبد محمد بن إدررس شہود هذا الكتاب أنه تصدق على ابنه أنى الحسن بن محمد بن إدررس بثلاثة أعبد مهم 
وصيف أشقر خصى يقال له صالح ووصيف نونى خباز يقال له بلال وعبد فراى قصار يدعى سالا وبأمة شقراء 
تدعى فلانة وقبضهم محمد ابن إدريس لابنه أبى الحسن من نفسه وصاروا من مال ابنه ألى الحسن. وخرجوا من 
ملك محمد بن إدراس ٭ وأشهد عمد بن إدررس شود هذا الكتاب أنه تصدق على ابنه أب الحسن بن عمد 
ابن إدر؛ س جميع حل به وهو مسكنان وده‌اجان وخاخالان وقلادة كل ذلك من الذهب وعثل هذا حلى من الوزق 

وقبضه له من نفسه ودفعه امه تقيضة له ومحفظه عليه وصار کل ا به محمد بن إدررس على أنى الحسن 
ابن محمد مالا من مال أف الحسن بن محمد چ وأشيد محمد بن إدريس شهود هذا الكتاب أنه تصدق(00) كسكنة 
الذى بيط ثنية كدى من مكة قبالة دار منيرة على إسار الخارج من مكة فى شعب محمد بن إدريس وها 
المسكنان اللذان أحدها ااسكن الذى بفناء دار عمد بن إدراس العظمى أحد هذين المسكنين المسكن الذى باه 
محمد بن إدراس إلى جنب المنزل الذى .عرف حابر بن محمد وذلك المزل أحد حدوده كدي وحده الثاني الرحبة 
الق بفناء دار محمد بن إدريس العظمى والجد الثالث طريق شعب محمد بن إدريس والحد الرابع طريق الشعب. 
العظمى إلى ذى طوى والمسكن الثانى سقائف حجارة نجيزتها وحجرتها على رأس الجبل الذى فبه الخزانة الصغيرة 
وهذا المزل الذى عرف بغلان بن عد الجبار والمزل الذى يعرف عمرو المؤذن تصدق محمد بن إدررس ذبن 
. المسكنين مجميع حقوقهما وأرضهما وبنائهما وعاءرهما وطرقبما وکل حق هو لها داخل فيهما وخارج منهما . 
على ابنه ألى الحسن بن محمد بن إدريس صدقة عرمة لاتباع ولا تورث حتى برها الله الذى برث الأرض ومن عليها 
وهو خير الوارئين عاك أبو الحمن من منافعهما مالك من منافع المذقات “الراك ماعاش أبو الحسن بن عمد 
أبن إدريس لاحق فيها لأحد معه حت تعتق أم أن الحسن بن محمد فإذا عتقت أم أنى الحسن بن محمد بن إدريس 


(1) قوله : سكن الذى الخ لعله « عسكنيه اللذين » كا يرشد إلى ذلك بقية الكلام , تأمل . 
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كانت 5-5 56 فإذا انقرض أيو امسن فبذان التكنان لولد ا + اکور 
والإناث الذدين عمود نسب آبائهم إليه ما تناساوا وجدتهم آم أنى الحسن بن محمد معهم لما كحظ واحد منهم حت - 
موت فإذا انقرض أبوالحسن وولد ولده فهذان المسكنان لأم أبى الحسن حت تنقرض فإذا انقرضت فهذان المسكنان 
الفاطمة وزينب ابنق محمد بن إدريس وولد إن ولد محمد بن إدرس بعد هذا الكتاب شرعاً فه وا ماتناسلوا ‏ 
ولايكون هذان المسكنان لأحد من ولد محمد بن درس ولا ولد ولده ولاولد أبى الحسن بن محمد ولاولد ولده 
1 من الإناث إلابنتا عمود نسب أبيها إلى محمد و 00 انقرطوا فبذان  ٠‏ 
النزلان صدقة على آل شافع بن السائب فإذا انقرضوا فعلى من حضر مكة من بنى المطلب بن عبد مناف فإذا انقرطوا 
فعلى الفقراء والمسا كين وابن السبيل والحاج والمعتمر وقد دفع محمد بن إدررس هذين المسكنين إلى أحمد بن محمد . 
ابن الولبد الأزرق فهما بيده لأبى الحسن بن محمد ثم لمن سمي معه وبعده وأخرجهما محمد بن إدريس من ملکه 
وجعلهما على ماشرط فى هذا الكتاب لأنى الحسن بن محمد ومن ٥ی‏ معه وبعده شېد على إقرار خمد ابن إدرس 
ما هذا الكتاب وعلى أن أبا الحسن بن عمد المولود عصر متصدق عليه بما فىهذا الكتاب على ماشرط فيه صغير ١‏ 
إلى محمد بن إدريس أبوه القبض له والإعطاء منه وما إلى الأب من ولده الصغار . 
ظ البحيرة والوصيلة والسائبة والحام 
( أخبرنا الرییع بنسلمان ) قال ( الل انی ) رحههلله تعالى : قال الله تبارك وتعالى ‏ ماجعل الله من عيرة ٠‏ 
ولا سائبة ولاوصيلة ولا حام» فل محتملإلا ماجعل اف ذلك نافذا على»اجعلتموه وهذا إبطال ماجعلوا منه على غيرطاعة _ 
الله عز وجل ( الل فى ) رحمه الله تعالى : كانوا يبحرون البحيرة ويسيبون السائبة ويوصلون الوصيلة ومحمون 
الحام على غير معان معت كثيرا من طوائف العرب محكون فه فتجتمع حكابتهم على أن ماحكوا منه عندهم من لعل 
اام الذى لابتكون فيه ولايسكن فى مثله الغلط لأن فیا ذكروا أنم سمعرا عوامهم حتكونه عن عوام من كان قباوم ! 
فكان تما حكوا >تمعين على حكايته أن قالوا البحيرة الناقة تننج بطونا فيشق مالكما أذنها و مخلى سبيلها و محلب 
لا فى البطعاء ولايستجيزون الاتتفاع بلبنها ثم زاد بعضهم على بعض فقال بعضهم تننج خمسة بطون فتبحر وقال 
بعضيم وذلك إذاكانت تلك البطون كاها إناثا > والسائبة العبد يعتقه الرجل عند الحادث مثل البرء من المرض 
. أوغيره من وجوه الشكر أو أن ببتدىء عتقه فقول قد أعتقنك سائية . نى سيبتك فلا تود إلى" ولا ل 
الاتفاع بولائك كا لا يعود إلى الانتفاع علكك . وزاد بعضهم فقال : السائية وجهان هذا أحدهما . والسائبة 
أيضا يكون من وجه آخر : وهو البعير بنجح عليه صاحبه الحاجة أو يبتدى* الحاجةأن إسيبه فلا يكون عليه سبيل 
( فلل ای ) رحمه الله تعالى : ورأيت مذاههم فى هذا كاه فما صنعوا أنه كالعتق ٠‏ قال والوصيلة الشاة تنتج 
الأبطن فإذا ولدت آخربعد الأبطن التقوقتوا لماقبل وصات أخاها » وزاد إعضهم تنتج الأبطن الخخسة عناقين عناتين 
فى كل بطن فيقال هذه وصيلة تصل کل ذى بطن بأخ له و بعضهم فقال : : قد يوصلونها فى ثلاثة أ بطن ۰ 
ويوصلوتنها فى خمسة وفى سبعة . .قال E‏ يضرب فى إبل الرجل عش سنين فيخلى ويقال قد حمى هذا 
ظهره فلا ينتفعون من ظهره شىء 0 بعضهم فقال يكون مم من صلبه وما أنتج ما خرج من صلبه عشر 0 
الإبل فيقال قد حمى هذا ظهره . قا : وأهل العم من العرب أعلم بهذا تمن لقيت من أهل التفسير وقد ست 
من أهل التفسير ٠ن‏ ےکی معنى عن المرب وفيا سمعت من كيم نصا ودلالة. من امم انم 
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كانوا يبحرون البحيرة ويسيبون الساثبة ويوصلون الوصيلة ومحمون الام على وجوه جاعها أن ,كو نوا مؤدين يما 
يصنعون من ذلك حقة ١‏ عم من نذر نذروه فوفوا به أو فعلوه بلا نذرثم أو حق وجب عليهم عندم فأدوه » وكان 
عند إذا فعلوه خارجا من أمو الم يما فعاوا فيه مثلخروج ما أخرجوا إلى غير من المالسكين وكانوا يرجون بأدائه 
البركة فى أمو الهم وينالون به مم مكرمة دع التبرر عا نوا فيه ) الاق ) رجه لله تعالى : وكان فعلهم 
بمجمع أمورا منها أمر واحد بر فى الأخلاق وطاعة لله عز وجل فى مافعته ثم شرطوا فى ذلك الثىء شرطا ليس من 
البر فأنفذ البر ورد اأسرط الذى ليس من الير وهو أن أحده کان يعتق عيذه سائية ومعنى يعتقه سائية هو أن يقول 
أنت حر سائبة فك أخرجتك من ملكي وهللكتك نفسك فصار مالكك لاإرجع إلى محال أبدا فلايرجع إلى ولاؤك 
كا لايرجع إلى ملكاك فكان 0 حائرًا فى كتاب الله عز وجل بدأ فيه ثم فى سنة رسول الله صلى الله عله وسل ثم ٠‏ 
عند عوام المسامان وكان الشرط بأن العتق سائية لاشت ولاؤه لعتقه شرطا ميطلا فک تاب الله تبارك وتعالى بقوله 
عر زوجل( ماجمل الله هن رة ولاسائية ولا وصلة ولا حام» و الله تعالى اعم لأناسنا أنقول الله جلو علا «ولاسائية)» 
لاتمل إلا معنيين أحدهما أن العبد إذا أعتقسائبة لم يكن براك لم تكن البحيرة والوصيلةو الحام على ماجعلمالكها 
من تبحيرها وتوصيلها وحماية ظرورها فلا أبطل الله جل ذكره شرط مالكها فا كانت على أصل 5 مالسكيا 
قبل أن يقول مالسكها ماقال ( :)ال انق ) فإن قال قائل أفتوجدقى فى كتاب الله عز وجل فى غير هذا بيانا لأن 
السرا إذا بطلفى شىء أخرجه إنسان من ماله بغير عتق بنى آدم رجع إلى أصل ماسکه ؟ قبل نعم قال الله عز ذكره 
«اتقوا اله وذروا مابق» نار با»وقال عز وجل «وإنتتم فا ع موسرو ترق ولا ا 
أن من باع بع فاسذا فالبائع على أصل ماسكه لا مرج من ملسكه إلا والبيع فيه صحيبح والمرأة تنکح نکاحاً فاسدا 
ھی على ماكانت علء لازوج لما ( لای ) ر حه الله تعالى ومحتمل لقائل لو قال بظاهرالاية یکن من 
أهل العلل أبطل الامرط فى ااسائبة ما أبطله فى اللبحيرة والوصيلة والحام وكلها على أصل ملكا لمالكها لم حرج منه . 
ولا عتق لاسائبة لأن سياق الآية فما واحد (قال ) وهذا قول وإن احتملته الآبة لايقومولا أعلم قاثلا يقول به والآية 
محتملة المدنى الأول قبله الذى ذكرت أنه أحد العدين وهو أن قوله جل وعز«ماجمل الله من محيرة ولا سائبة ولا 
وصيلة ولا حام» يمن واقه اعم على ماجعانم فأبطل فى البحيرة والوصيلة والحام لأن العتق لابقع على البهائم ولاتكون 
إلا تملوكة للادمبيين ولا حر من ملك مالسكها منم إلا إلى مالك منهم وأ كثر السائبة إذاكان من الإبل والبهاتم 
قبل التسيب وبعده سواء لامللك أنفسها کی وإذاكان هن الناس حرج من لمك مالسكه للادمى إلى أن يصير مثله 
فى الحرية وأن يكون مالكا کا بكون معتقه مالسكا وكان الذى أبطل الله تعالى والله أعلم من السائبة أن يكونكما 
قال ا من ولائه شرطه ذلك فى عتقه وأفر ولاؤه اعتقه ک أقر هللك البحيرة وااسائية والوصيلة لمالكه 
( نالل انی ) فإن قال قائل هل على ماوصفت دلالة من كتاب الله عرز وجل تبين اقات من خلاف بی آدم 
للبهائم وغير بى .آدم من الأموال أو سنة أو إجماع؛قيل نعم فإن قال قائل فان هى؟ قيلقال الله عز وجل( فلا اقتحم 
العقبة» إلى قوله«ذامتربة»ودلعلى أن تحر ر الرقبة والإطعام ندب الله إليه حين ذكرتحرير الرقبة وقال الله عز وجل 
ف الظاهرة «فتحرير رقبة من قبلأن يتاسا» وقال تبارك امه فىالقاتل خط" «فدية هسامة إلى أهله وتحرير رقبة » 
وقالفى احالف «فكفارته إطعام عشرة مسا كين هن أوسط ماتطعمو ن أهليكم أوكسوتهم أو حريررقبة» وكان 
جكنهتبارك وتعالمىفما ملسكه الآدميون من الآدميين أنهم مخرجونهم منملكهم معنيين أحدهما فك الملك عنهم بالعتق 
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طاعة لله عز وجل ؛ برا جائزا ولا يعلسكهم آدءى بعده والآخر أن حرجہم مالكهم إلى آدهی هثله ويثبت di‏ اللاك 
عليهم کا ثبت للمالك الأول بأأى وجه صيرهم إليه قال فكان 2 اله والله تعالى أعلم ‏ فى البهانم او ون أن 
العتق لايقع عليها ولا تزايل هلك صاحيها ما ا حا إلا إلى 5 من الأدمبين يقول فه قد أخرجتها من ملكى 
وكان هكذا كل ماسوى بى آدم. نما علاك نو آدم نصأ ا فى كتاب الله عز وجل ودلالة عا ذكرت فم سوى الآدميين 
من مهيمة ومتاع ومال ولا أعل عخالفاً فى أن امرءاً لوقال لماليكه من الأدمرين أنتم أجرار 1 ولو قال كه من 
البهالم أنتم أحرار لم تعتق مهيمة ولا غير آدمى 
بیان معنى البحيرة والسائية والوصيلة والحام 
أخيرنا اأر ب بسع قال أخيرنا ا'شافه, ی قال أخبرنا “الاك عن هشام بن عروة عن 00 عائشة ریا تعالی عنما 
زوج النى صلی الله عليه وسم اما قات عا رة قات : إلى كاتبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقية 
فاأعيذنى فقالت لما عائشة: إنأحب أهلك أن أعدها هم او نو فات هت ر إلى ا 
فقاات لهم ذلك فا بوا عليها نجاءت هن عند أهاما ورسول الله صلی الله عابه وسلم جالس فقالت إلى قد عرذت ذلك 
عليهم فاءبوا إلا أن يكون الولاء لهم فسمع بذاك رسول الله صلى الله عليه وسلم فسا ما ؟ فاأخيرته عائشة فقال 
رسول الله صلی اله عليه وسر «خذما واشترطى لهم الولاء فإن الولاء ان أعتق »ففعات عائشة رضى الله عنها ثم قام 
انول الله صلى الله عليهوسم فى الناس تحمد الله وأثنى عليه ثم قال «أما بعد ما بال رجال بشترطون شروطاً ل 
فىكتاب الله عز وجل ماکان من شرط ليس فى كتاب الله فبو باطل وإن كان مائة شرط قضاء الله أحق 
وشرط ال أوثق وإتماءالو لاء لمن أعتق » ( أخبر نا الرديع ) قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا ٠الك‏ عن نافع .عن 
ابن عمر عن عائشة رضى اله عنما آنا أرادت أن تشترى جارية تعتقما فقال أهلها نبيعكها على أن ولاءها لما. 
فد ارك ذلك ردول ال صلى اله عليه وسل فقال « لاعنعنك ذلك فإن الولاء ان أعتق » ( أخبر"ا الري.ع ) قال 
أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك قال حدثنى حى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن أن بريرة جاءت تستعين 
عائشة فقالت عائشة إن أحب أهلك أن اك تنك صية واحدة وأعتقك فعات فذكرت ذلك بريرة لأهلها ' 
فقالوا لا إلا أن بون ولاؤك لنا قال مالك قال حى فزعمت عمرة أن عائشة ذكرت ذلك لرسول الله صلى 
الله عليه وسلم « فعال لاعنعنك ذلك فاشترمها و أعتقيما فإن الو لاء ن أعتق ( أخير نا الر م قال أخير 8 الشافعى 
قال أخبرنا مالك وابن عبينة عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر أنرسول الله صلى اش عله وسل نی عن بع الولاء 
وعن هبته ( أخيرنا الريع ) قال أخبرنا الشاذعى قال أخبر نا محمد بن الحسن عن عقوب بن إبراهيم أفى يوسف 
عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمرأن النى صلی الله عليه وسلم قال« الولاءخجة كلحمةالنسبلابباع ولايوهب» ٠‏ 
( الالشنائق ) ره لله فكان فى حديث عائشة عن النى صلى الله عليه وسلفى بريرة فى إبطال شرط مالكہا 
الذين باعوها على عائشة على أن الولاء لهم وإثباته لبريرة ا'عتق دلالة على.ثلمعنى قول الله عز وجا ل« ولاسائبة » فإن 
اه جل وعلا ابال التسييب إذا شر ط مالكه أن لا کو ن لهو لاء التق المسيبوأبطل حك الله صلى الله عليهوسم 
شر ط مالك بربرة الذى باعها أن له الولاء دو ن معتقها وثبت الولاء ان أعتق فكان فى قوله «إعا الولاء من أعتق» 
معنيان أن لا يكون عق أبدا زول عنه الولاء بإزااته إياه عن نفسه مع عتق ولا قبلهولا بعده ولامحال من الحالات 
(م؛؟ -5) ` 
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اختلاف دينين ولاغيره ولو زال عن أحد زال عن عائشة إذ لم تملك بريرة إلا بشرط تعتقما وولاؤها للذى ملكبا 
ش إياها فقال رسول الله صلى الله عليه وسل 6 الولاء لن أعتق تق »وكان معتق السائية معتقاً وإنما شرط أن لا يكون له 
ْ ولاء وكان ولاؤہ ثبت بحس الله عز وجل , ثم حكم رسول الله صلى الله عليه وسل لاينتقل عنه . والمتى الثاق أن . 
لايكون الولاء إلا للمعتق فن أعتق من خاق إل وول عن بقع العتق عليه كان الولاء للمعتق ولا جوز غير 
هذا أبدا بدلالة الكتاب والسنة . 
باب ب 'نفرريم العتق 

) الالشتائق ) رمه الله تعالى وإذا عتق الرجل عبده سائبة فمو حر وله ولاؤه وإذا أعتق الكافر ا له 
مؤمنا فهو حر وله ولاؤه » وكذاك لو أعتق مؤمن كافرا ولاعذر لأحد من أهل العم فى الشك فى هذا والله تعالى 
أعلم . لأن الذى أعتق عبده سائبة والسكافر يسل عبده فعتقه والمؤمن يعتق عبده الكافر لايعدون بدا أن يكونوا 
مالكين مجوز غتقهم ف ىكتاب الله عز وجل دلالة فى إبطال التسيبب أن الولاء لن أعتق وفىقرله و ادعوم لآبانهم 

هو أقسط عند الله فإن ل تعلموا آياءثم فإخواتم فى الدين و٠واليم‏ » فنسهم لشيثين إلى الآباء وإلى الولاء 
كا نسم إلى الآباء نسم إلى الولاء ٠‏ وف قول الله عزوجل « وإذ تقول للذى أنعم الله وأنعمت عليه » ولو غرب 
.على أحد عل هذا من كتاب الله عز وجل كان فى قول رسول الله صلى الله عليه وسلم « إنما الولاء لن أعتق » دلل 
على أن السيب والمؤمن يعتق الكافر والكافر يعتق المؤمن لابعدون أن يكونوا معتقين فيكون فى سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسل « إن الولاء لمن أعتق » أو يكونوا غير مالكين فلا مختاف المسامون فى أن من أعتق ما لايملك 
ال يكن حرا ولايكون هؤلاء معتقين . 

الحلاف فى السائبة والكافر يعتق المؤمن 
( التاق ) رحه اله : ولا أحفظ عن أحد لقيته من فقهاء المكيين: والمتسرقين خلافا فما قلت من أن 

ولاء السائية والمؤمن يعتقه الكافر ان أعتقبما . وقد حفظت عن بعض المدنين من أهل الحديث هذا وخالفنا 
بض أصحابنا فى ميراث السائبة . فقال أحدثم : ,والى من شاء . وقال آخر : لايوالى من شاء وولاؤه لاسامين 
وقال قائل : هذا وإذا أعتق الكافر عبده والعبد مسل فولاؤه للمسلمين وإذا اسل سيده الذى أعتقه ۾ دج 
. إليه ولاؤه ولو أعتق رج لكافر عبدا كافرا ثم أسلم العبد العتق قبل المولى المعتق كان ولاؤه للمسامين إذا مات 
ورثوه فإن أسلم السيد العتق قبل يموت رجع إليه ولاؤه لأنه قد كان ثبت له الولاء ولو أسلم العبد العتق قبل 
الولى العتق وللمولى المعتق بنون مسلمون كان ولاؤه لبنيه المسلمين ( الال فى ) رحه اله : وقد وصفت 
موطع الحجة على هذا القول من الكتاب والسنة ووصفت بعد هذا الحجة عليه وهذا قول ينقض بعضه بعضا . أرأيت 
إن زعم أن الكافر يعتق الكافر فركون الولاء ثابتا للكافر على الكافر ثم أسلم العبد المعتق والمولى كافر حرج 
الولاء زعم من يديه بإسلامه أرأيت إذا زعم أيضا أن الكافر إذا أعتق عبدا مسلما لم يكن له ولاؤه وإن أسلم 
وإن کان للسكافر ولد مسلمون كان لمم ولاؤه فكيف يرثه ولد المولى المعتق بأن كان ولد المولى العتق مسلهين 
إذا لم يكن الولاء لأيهم فكيف يرثونه بولاء أيهم إنما ينبغى أن يكونوا فى قوله كأسوة المسلمين فى ولاثه . وكيف 
إذا ورثوه بالولاء ثم أسلم المولى المعتق إذا كان كافرا والذى أعتق كافرا رجع إليه الولاء وقد أحرزه اوه دونه 
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' فإن كانوآ أحرزوه دونه م برج إليه ٠ ١‏ إن كانوا ارو مه لا ي ولکنه لارث لاختلاف القن 
( لالش تاق ) ره الله تعالى : وماوصفت يدخل على من قال من آهل ناحيتنا ماحكيت وأ كثر منه . ومن 
مختصر مايدخل عليه فى قول الله عز وجل « ماجمل الله من حيرة ولا سائبة » أنه لابد ممتي الله تبارك وتعالى أن 
٠‏ يبطل أمر الساثبة كله أو بعض أمره دون بعض لأن الله تبارك وتعالی قد ذ كره مبطلا مع ما أ بطل قبله وبعده من | 
البحيرة والوصيلة والحام ٠‏ فإن قال يبطل أمر السائبة كله فلا مجعل عتقه عتقا كا لا تجمل البخيرة والوصيلة والحام. 
خارجة عن ملك مالسكيها فمذا قول قد محتمله سياق الآية ولسكن اله عز وجل قد فرق بين إخراج الآدمبين من 
ملك مالسكيهم وإخراج البهائم. فأجزنا العتق فى السائبة يما أجاز الله تبارك وتعالى من العتق وأمر به منه ولا 
أجزنا العتق فى ااسائبة كنا مضطرين إلى أن نعل أن الذى أبطل الله عز وجل من السائبة التسبيب وهو إخراج, 
المعتق للسائبة ولاء السائبة من يديه فما أبطله الله تبارك وتعالى كان ولاؤه للمعتق مع دلائل الأى فى كتاب الله 
عز وجل فما ينسب فيه أصل الولاء إلى من أعتقهم ( انى ) رحمه الله تعالى : ويلزم قائل هذا القول أن 
سألعن السائبة أعتقها مالك ؟ فإنقالنعم : قبل له فقد قضى رسول الله صلى الله عليه وسل « أن الولاء ان أعتق » 
وإن قال لاقل 4 تر كن اناه ولو ] يعتقها مالكها ل تعتق وبازمه فى الشبه هذا فى النصرالى مالك يمتق 
الس فإن قال النصرانى مالك معتق قبل : فقد قضىرسول الله صلی الله عليه وسل « أن الولاء لمن أعتق » وإن قال 
لايكون مالك لسل فليس السل العتق جوز عتقه لأنه أعتقه غير الك فإن قال ألا ترى أن المولى لا. رثه ؟ قبل له 
وما للميراثوالولاءوالنسب ؟ فإن قال فأبن أنه إذا مع ميراثه ثبت له الولاء عله قبل نعم : أرأيت لو قتله مولاه 
أيرئه ؟ فإن قال لا : قبل له أفيزول ولاؤه عنه ؟ فإن قال : لا قبل فا أزال اليراث لايزيل الولاء فإن قال 
أما هنا فلا قبل فكيف قلت هناك ما قلت ما أزال الميراث أزال الولاء ؟وقيل له : أما رأيت إذ نسب الله عزوجل 
راه خليله عليه الصلاة والسلام إلى أببه وأبوه كافر ونسب ابن نوح وهو كافر إلى.أبه نوح عليه السلام أرأيته . 
قطع الأبوة باختلاف الملنين ؛ فإن قال : لا قبل أفيرث الأب ابنه والابن أباه ؟ فإن قال لا قبل فتنقطع الأبوة 
بانقطاع الميراث ؟ فإن قال لا قبل فكيف قطعت الولاء ولم تقطع النسب وهما معا سبب ؟ إما منع الميراث باختلاقت | 
الدينين . وقد يمنع بأن يكون دونه من محجبه وذلك لايقطع ولاء ولا نسبا والحجة كن على قائل هذا القول . 
بأ كثر من هذا وفى أقل من هذا كفاية إن شاء الله تعالى . ْ 
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١‏ الخلاف فى الموالى 


) لای ) رجه الله تما : ووائقنا .عض الناس فى اسائة والمثسرك يق المسل فة فقال هذا القول. 

ا فقالوا إذا أسم الرجل على يدى الرجل فله ولاؤه وللمسلم على يديه 
أن ينتقل بولائه مالم يعقل عنه فإذا عقل عنه لم ن له أن ينتقل يولائه » وهكذا اللقيط وکل من لا ولاء له 
يوالى من شاء وينتقل بولائه مالم يعقل ا عقل عنه لم يكن له أن ينتقل بولائه ( انی )رحمه الله تعالى 
فقيل لبعض من يقول هذا القول إلى أى شىء ذهيتم فيه ؟- فقال ذهبنا إلى أن عبد ااعزيز بن عمر حدث عن ابن 
«وهب عن ممم الدارى أن رجلا اسل على يدى رجل فقال له النى صلى الله عليه وسل «أنت أحق الناس بحياته وموته» | 
فقيل له إن كان هذا الحديث ثابتا كنت قد خالفته . فقال وأين ؛ قات زعمت أن الننى صل الله عليه وسل 
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قال« أنت أحق الناس يانه ومماته» قال نم قلت فاز ن لايدل على أن إسلام المرء على يدى المرء يثدت له عليه 
مارشيت العتق على المعتق للمعتق أفيكون له إذا أعتق أن ينتقل بولائه؟ قال لا قلت فقد خالفت الحديث فز هت أنه 
عا شت له الولاء مارضى به وم ينتقل وإذا انتقل انتقل الولاء عنه حتى بقل عنه. أو رأيتإذا والى فكان لومات 
ورث الو الولاء كيف كان له أن ينتقل بولائه وقد ثبت الولاء عله وثبت له على عاقلة الذى والاه أن عقلوا عنه 
ا أو جوز أن يكون فى إسلام الرء على يدى غيره أو موالاته إباه إلا واحد من قولين أحدهما أن شت بالإسلام 
" والوالاؤيياعيت ا وما كدت ی عندك م يتحول كم لايتحول النسب أو يكون الإسلام والوالاة 
ش 7 AYES‏ ليسا من معاتى النسب ولا الولاء . فأماماذهيت إله فليس واحداً من القولين وزعمت أنه ثابت 
وللمولى أن ينتقل حى إعقل عنه أو رأيت إن قالت العاقلة لانعقل عن هذا شيعا لأن هذا لاذو نسب ولا مولى وله 
الخمار فی أن ينتقل عنه فاجعل انا واصاحبنا الذى والاه الخيار فى أن ندفع ولاءه فالمولى من أعلى أولى أن يكون 
هذا .له من المولى من أسفل ماتقول له ؛ وإن جاز هذا لك جاز لغيرك أن عل الخبار للاأعلى ولا عله للاأسفل 
وهذا لامجوز ازا متكا زات وكا إن كانوا للمسم على بدى الرجل وكانوا لاولاء لهم أبجر ولاءهم کا جره 
المعتق للااب إذا أء: تق ؟ قال : فإن قلت نم قلت فقله قال فإذا يتفاحش على فأز عم أنه إذا اس جر الولاء وإذا 
انتقل به انتقل ولاؤه و 5 فى أن أقو ل قد كان لم ف اتمم مثل الذى له فإن قلت : جر الأب ولام قطعت 
حقوقمم فى أنفسهم وإن قلت بل لهم فى أنفسهم مثل 01 ر زعت أنه لاجر ولاءثم ولدلك أقو ل لاجر ولاءم قلت 
ويدخل عليك فيه أفحش من هذا قال قد أرى مايدخل فيه أثابت الحديث؟قات لا وأنت تعلم أنه ليس بثابت ونان 
وهب رجل ليس بااعروف بالحديث وم يلق تم الدارى وهو غير ثابت من وجهين » وقد قلت فى اللقيط بأن عر 
قال ان التقطه هو حر ولك ولاؤه قلت أنت تقول فى اللقيط أنه يوالى من شاء ؛ قال نعم إن لمنوال عنه السلطانوإذا 
والى عنه السلطان فبذا - عليه قلت أفتثبت عليه موالاة السلطان فلا کون له إذا باغ أن ينتقل بولائه أو يكون له 
الانتقال بولائه إذا بلغ قال فن قات بل له الانتقال بولائه كما يكون له أن «والى ثم ينتقل بولائه مالم يعقل عنه ؟ فقلت 
له قوالاة الساطان إذاً عنه غير 2 عله قال نه موف جوز أن تسكون حكاعليه؟ قلت المسألة عليك لأنك مهاتقول 
قال ما صلح الج إلا على النقدم من الخصومة وما هبنا متقدم من خصومة قلت فقل ماشئت قال فإذا قلت فهو ج 
قات فقد رجعت إلى أن قلت يما أ نكر ت أن يكون يصلح ال إلا على التقدم من خصومة وما هنا متقدم 
. قال فلا أفوله وأفول له أن ينتقل بولائه قلت فقد خالفت مارويت عن عمر ولا عك تصير إلى شىء إلا 
خاافته قال فم تركت الد يثين قلت بالدلالة فى السائبة أن حم الله عز وجل أن ,بطل التسييب وشت العثق ويكون 
الولاء لن أعتق وما جامعتنا عليه ؛ فى النصراقى نى كتاب اله عز وجل ونص سنة رسوله صلی الله عليه وسل ولا 
يازمك فما جامعتنا عليه فى النصراى بعتت الس لأن رسول الله صلى الله عليه وسل قال «إما الولاء ان أعتق» وهذا 
معتق فازمت فيهما معنى اللسكتاب والسنة . ثم اضطرب قولك فزايلت »عنما قال ذهبت إلى حديث ثبت قات : أما 
الذى ت عن النى صلى الله عليه وسل لاشت عندنا . وأما الذى رويت عن عمر فلو “بت م يكن ف أحذ حدة 
مغ رسول الله صلى الله عليه وسلم مع أنه ليس بين أن ,ثبت » وفى قول رسول الله صلی الله عليه وسل «فإئما الولاء ان 
أعتق ) معنيان بينان أن الولاء لايزول عم نأعتق ولا شت إلا لمعتق لأن قوله «فإنما الولاء لن أعتق» نى أن يكون 
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(1) لعل الأظهر إسقاط « لا » تأمل . كته مصححه . 
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الولاء لغبرمعتق . وذلك أن من قال إتما أردت كذا فقد بين ما أراد ونفى أن يكؤن أراد غيره.وكذلك إتماوقءت 
بهذا المعنى فأخذت. بأحد معنى الحديث وتركت الثاتى ٠‏ وهذا ليس لك ولا لأحد مع أنا وإباك لاتختلففى أن الولاء 
نسب من الأنساب لايرزول قال : أجل قلت أفرأيت رحلا لا أن له ولا ولاء أله أن نكسب إلى رجحل يراض مهما 
قال لا جوز النسب إلا بفراش أو فى معنى فراش من الشبه فإذا لم يكن فراش ولا معی‌فراش وذكرا ألما يتراضيان 
بالنسب فلا نسب . قلت وكذلك لو أراد رجل أن ين من ولد على فراشه ورضى بذلك المننى قال لامكون ذلك. 
لما قات وذلك أن إثبات النسب من الفراش ونفيه من الفراش للنافى وللمنق وغيرهما سى" فيكون لاولد انى 
٠‏ ولعشيرته ذه حدق لأنهم برو نه ويعقلون عنه ويعقل عنهم ولو جاز إقراره على نفسه لم مجز على غيره من له حق فى 

ميرائه وعقله . قال : نم قلت أفكذلك تنجد المولى المعتق ؟ قال سواء قلت كيف ل تقل هذا فى المولى الموالى فلا 
تثيته إلا ما شت له به الحق على عشيرته تمن والاه.أن يعقلوا عنه وکا لم بزل علهم ولاء العتق أو شت لهسم عليه 
ميراتٌ فلا تعطيهم ولا نع متهم إلا باقر ثارت لأن فى ذلك حا erie‏ وعلى غيرثم عن كان ول يكن وم ولغيرثم كن 
كان وم يكن 3 قال وذ کرت له غر هذا ا ف هذا كفاءة acl‏ قال فإن من أصحابك من وافقك فى الدى خالفناك فيه 
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من اللقبط والموالى وقال فيه قولاك وخالففك فى الذى وافقناك فيه من الساثبة والذمى يعتق المسلم قلت أجل وحجتنا 
عليه كهى عليك أو أوضح لأنك قد ذهبت إلى شيهة لايعذرك بها أهل الع ويعذرك بها الجاهل وثملم يذهبوا إلى 
شهة عذر ما حاهل ولا عام وموافةنك حر وافهتنا <يوة عايك وموافقتهم حيث وائةونا ححة عليهم ولس لأحد 
أن مخرج من معنى كتاب الله عز وجل ثم سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا من واحد منهما فى أصل ولا فرع 
وإتما فرقنا بين العالمين والجاهلين بأن العالين علموا الأصول فكان عليهم أن يتبعوها الفروع فإذا زيلوا بينالفروع 
والأصول فأخرجوا الفروع من معانى الأصول كانوا كن قال بلا عم أو أفل عذرا منه لأنهم تركوا مايازمهم بعد عل 
به والله يغفر انا ول معا » فإن قال قد يغبون فعلهم قلت ومن غى عنه مثل هذا الواضح كان حقا عليه أن لايعالج 
الفتيا لأن هذا ما لا موز أن مخطىء فه أحد لوضوحه . 
ظ تفريم البحيرة والسائبة والوصيلة والخام 

) اناا تانق ) ر حه الله تعالى : ولا قال الله عز وجل « ماجعل الله غيرة ولاساشة ولا وصلةولا حام » فكان. 

فى قول الله عزوجل «ماجعل الله من بحيرة» الآبة دلالة على ماجءل الله لاعلى ماجعلتم وكاند للا على أن قضاءالله جل 
وعز أن لاينفذ ماجعلم وكانت البحير ة والوصيلة والحام من الام ااتى لابقع علها عتق وكان مالكما أخر جما من 
ملک إلى غيرملاك آدمى مثله وكانت الأمواللا de‏ شيئًا 3 علا الأدميون کان اأرء إذا أخرج من ملک شا إلى 
غير مالك من الآدميين بعينه أو غير عينه کن رج من ملسكه شيئا وكان ثابتا عليه کا کان قبل إخراجه: وكا نأصل 
هذا القول فا ذكرنا من كتاب الله عر وجل فكل من أخرج من ملک شا دن م أو متاع أوغيرهغير الأدميين: 
فةال قد أعتقت هذا أو قد قطعت ملكى عن هذا أو وهبت هذا أو بعته أو تصدقت به ولم سم من وهبه له ولا باعه 
إباه ولا تصدق به عليه بعين ولا صفة كان قوله باطلا. وکان ف ملک اکان قىل أن قول ماقال وم حرج من ملكةه 
ما کان حيا حال إلا أن خرجه إلى آدمى يغينه أو يصفه حين أخرجه من ملكه ولا يكون خار جا من ملكه إلاومالك. 
له مكائه لا بعد ذلك بطرفة عبن ) 1 د انق ( ر الله تعالى : وااساشة إذا كانت من الإبل كالبحيرة وهكذا 
الرقيق إذ أخرجهم مالسكهم من ملسكه إلى غير ملك كالبهائم والتاع إلا أن مخرجهم بعتق أو كتابة فإلها من أصباب 


- 4= 
٠‏ 'المثق وماکان من سبب عتق كان مالفا ( ال انى ) وإذاكانت البحيرة والوصيلة والسائبة والام نذرا فأبطلها 
له عز وجل فف هذا لغبره دلالة أن من نذر مالاطاعة لله فيه ل يبر نذره وم تكفره لان الله تبارك وتعالى أ بطله 
Ns‏ ولي د كر أزعليه فيه كفارة والسنة عن زسول الله صلى الله عليه وسل قد جاءت عثل الذى جاء به كتاب. الله ارك 
وتعالى ( فالالة افق ) رحمه اله تعالى : أخيرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك الأيلى عن القاسم بن محمد عن 
۰ عائشة رذى الله تعالى عنم أن النى صلى الله عليه وسلم قال : « من نذر أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصى الله 
فلا بعصه (أخبرنا ااريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عبينة وعبد الوهاب بن عبد الجيد عن أيوب 
| ابن أن ية عن أ قلابة عن أنى المهلب عن عهران بن حصين أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال « لانذر 
فى معصية ولا فما لامماك ابن آدم » وكان الثقؤساق هذا الحديث فقال : نذرت امرأة من الأنصار انقلبت على 
ناقة للنى صلى الله عليه وسلم أن تنحرها فذكر ذلك للنى صلى الله عليه وسل فقال « لانذر فى معصيةالله ولا فيا 
لايملكا بنكدم» ( فلن انی ) رحمه اللهتعالى : ولميأمر الله تعالى ثم لم يأمر رسول الله صلى الله عليه وسل فى واحد 
من الأمرين بكفارة إذا بطل النذر والعصية فى هذا الحديث أن تنحر المرأة ناقة غيرها وذلك أنها ممالا تملك 
فاو أن امرءاً نذر أن يعتق عبد رجل ل يكن عليه عتقه » وكذلك أن مهدى شيئا من ماله > وكذلك كل مانذر 
0 أن يفعله ممالا طاعة فى فعله لم يكن عليه أن يفعله ولاعليه كفارة بتركه ( الى ) أخبرنا سفيان عن 
هرو بن دينار عن طاوس أن النى صلى الله عليه وسل مر بأ إسرائيل وهوقائم فى الشمس فقال« ماله؟» فقالوا 
نذر أن لايستظل ولايقعد ولا يكلم أحدآً ويصوم فأمره النى صلى الله عليه وسل أن يستظل ويقعد ويكلم الناس 
ونم صومه ولم بأمره بكفارة : 
الخلاف فى النذر فى غير طاعة الله عز وجل 
) زالالغنافق ) رحمه الله تعالی : فقال قائل فى رجل نذر أن يذبح نفسه قال يذبح كبشا وقال : آخر 
ينحر مائة من الإبل واحتجافهمعاً شىء بروى عن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسل فيقال لقائل هذا وكيف 
. بون فى مثل هذا كفارة ؟ فقال : الله عز وجل يقول فى المنظاهر « وإنهم ليقولون متكرا من القول وزورا » 
وأمرقيه ١‏ رايت من الكفارة ( الال :فى ) رحمه الله تعالى : فقيل لبعض من يقول هذا أرأيت إذا كان 
كتاب الله عز وجل بدل على إبطال ماجعل لاطاعة لله فيه من البحيرة ولم يأمر بكفارة وكانت السان من 
النى صلى الله عليه وسل تدل على مثل ذلك من إبطال النذر بلا كفارة وكان فى قوله « لانذر » دلالة على أن 
النذر لاشیء إذا كان فى معصية وإذا كان لاشیء كان كا لم يكن . وایس فى أحد من بنى آدم قال قولا يوجد 
عن النى صلى الله عليه وسل خلاف ذلك القول حجة ٠‏ قال وقات له كان من طلاق أهل الجاهية الظهار والإيلاء 
فم الله عز وجل فى الإيلاء تربص أربعة أشهر ثم يفيئوا أو يطاقوا وحم فى الظهار بكفارة وجعلها مؤقتة وم 
عع بكفارة إلاوقتبا ووقت من يعطاها أو دل عليما ثم جءل الكفارات كا شاء فجعل فى الظهار والقتل مكان 
عتق الرقبة صوم شهرين وزاد فى الظبار إطءام ستين مسكينا وجعل ذلك رسول الله صلى الله عليه وسل فى الذى 
يصيب أهله فى رمضان وحم الله عز' وجل فى كفارة اليمين بإطعام عثيرة مسا كين أو كسوتمهم أو تحرير. 
رقبة وقال عز وجل « فمن م جد فصيام ثلاثة أيام » وقال الله تبارك وتعالى : «فن کان متم مريضاً أو به أذى من 
رأسه فندية من صيام أو صدقة أو نسك »فبين رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل بأن الصسوم 


٤ ۰۱ 5 00‏ 
ثلاث والإطنام سئة اکان فرقا E‏ والنساك شاة فسكانت الكفاراتتمداً وخالف اق 217 نپا" 
کا شاء لامعقب لمكه أفتجد ما ذهبت له من الرجل ينذر أن ينحر تقسه في شىه من مع كتاب لله عز وجل 
أو سنة نوه صلی اله عليه وسل فيكون مؤقتا | فی كتاب الله أو سنة نيه صلی اله عله وسل أو نحد بأن مائة ٠‏ 
بدنة أو كبشا كفارة لشىء إلا فى الل الذى يكون فيه الكبش مثلا »> وكذلك البعير والجدى والقرة 157 
الصيد يصيبه الحرم أفتجد السكبش يمنا لإنسان أ وكفارة إلاوهو مثل ما أصيب ( لالت نان ) رحمه الله تعالى ٠:‏ 
فإن قال قائل : لما رأيت الظبار منكر | من القول وجعل في هكفارات قست المتكر والزور من كل شىء فجعلت 
فة كفارة قبل له إن شاء الله تعالى ‏ ها تقول فيمن شهد بزور أيكفر ؟ وما تقول فيمن أربى فى الييع أو باع . 
حراما أيكفر؟ وما تقول فين ظل مسلا إيكفر ؟ فإن قال : نعم فهذا خلاف ما لقينا من أهل العم وإن قال لا قبل 
قد تركت أصل مذهبك وقولك فإذا جملته قناسا فيلزمك أن تقيسه على ثىء منالسكفارة لم نجمل فيه من كفارة: 
کا جعل فى الذى قسته وأنت لم حعله أصلا ولا قياسا .فإن قال قائل : فأ جعله أصلا القول الذى قال قىل إن شاء | لله 

ال اختلف قو فيه فأمها الأصل والسنة موجودة بإبطاله كا وصفنا ولا حجة مع السنة ٠.‏ 


إقر ار بشكاح مفسوح 
( قال الريع ) هن هبنا أملى علينا الشافعى رحمه الله تعالى هذا السكتاب شبد شود هذا الكتاب أن فلان . 
ابن فلان الفلاتى وفلانة بنت فلان الفلانية أشمدام فى محة من أبدانهما وعقوهما وجواز من أمورهما وذلك 
ظ فى شب ركذا من سنة كذا أن فلان بن فلان الزوج هلك عقدة نكاح فلانة بنت فلان فى شم ركذا من سنة كذا 
وكان الذى ولى عقدة نكاحبا من ولانها فلان بن فلان الفلاتى الذئ زوجما وكان من شود هذه العقدة فلان 
ابن فلان وفلان بن فلان وكان الصداق كذا وكذا ومن شهوده فلان وفلان وأن الزؤج فلان ابن فلان وفلانة 
بنت فلان تصادقا وأقرا عند شهود هذا الكتاب أنهما قد أثبتا أن هذه العقدة من التكاح. الذى وصفت فى هذا 
الكتاب وشهودها وشهود مرها كانت يوم وقعت وفلانة فى عدة من وفاة زوجبا فلان بن فلان لم تنقة تنقض عدتها ش 
منه فكان نكاحها مفسو خا فلا نکاح بان فلان وفلانة حق محددا نكاحا بعد انقضاء عدة فلانة ولا تباعة لوا 0 ا 
تضاح فى اناق a‏ 


وضع كتاب عتق عبد 
( انی ) رحه اث تعالى : هذا کتاب كتبه فلان بن فلان الفلا فى صحة من بده ر 
من أمره وذلك فى شه ركذا من سنة كذا للملوكه الود الذى يدعى فلان ابن فلان أنى أعتقتك رجاء رطا الله 
تبارك وتعالى وطلب ثوابه فأنت حر لاسبيل لى ولا لأحد فى رق عليك ولى ولمقى ولاؤك وولاء عقبك بعدك شېد 
وإن کان اجا . وصفه بصفته وصناعته › وإن كان خضا كتب. هذا كتاب کته فلان بن فلان السلاق 
فى صحة من بدنه وعقله وجواز أمره وذلك فى شهر كذا من سنة كذا لما وکه الخمى الذى يدع فلان ويصفه 
مجنسه وهيكته إن أعتفتك وأخرجتك من مالى ومن ملكى رجاء ثواب الله تعالی ومرضاته فأنت جر لاسبيل لی 
ولا لأحد فى رق عليك ولى ولاؤك ولعقى: من بعسدى شېد وذلك أنه لايكون له عقب » وإن كانت جارية. 
كتبت لها کا کتبت لاخصی وإن كان ولاء عقبها بكرن 4 من المملوك فلا يحون اک ولاؤك وولا 


- 1۹ - 
عفبك من بعدك وقد لا يكون له ولاء عقما إنما جوز أن يكنب هذا فى الرجل الدى له ولاء عقبه ككل حال ولو لم 
,تب هذا فى اار جل كان له وكذلك يكون له فى الجارية من المماوك فإن شح على هذا فأحب أن يكتب كتاباً جوز 
منه فى قول كل أحد «كتب هذا كتاب كتبه فلان بن فلان الفلاق 0 من بدنه وعقله وجواز من أمره وذلك 
فى شير كذا من سنة كذا للماوكته فلانة بنت فلان ويصفها إلى أعنقتك ثواب الله تبارك وتعالى فأنتحرة ولا 
ا لى ولا لأحد فى رق عليك ولى ولعقى من بعدى ولاؤك وولاء كل 0 لك من #لوك » قال وقد اختائف 
الاس فقال بعضهم إذا ولدت من ملوك ثم عتق جر الولاء ومهذا نقول وقال غيرنا الولاء ثابت لأهل الأم ولايضره 
أن لايزيد فى السكتاب على الأم على ماوصفت واه أعلم . ٠‏ ظ 
ا الور 


) للش تانق ) رحه الله تعالى«هذا كتاب كته فلان بن ٠‏ فلان الفلاى : إلى آحرتك الدار الى بالفسطاط من 
مسر فى موضع كذا من قببلة كذا أحد حدود هذه الدار القأجرتك ينتهى إلى كذا والثاىوائثالث والرابع أجرتك 
جع هذه الدار بأرضما وبنائها ومرافقها اثثى عثسر شبرا أول هذه الشهور الحرم من سن ةكذا وآخرها ذو الحجة 
من سنة كذا بكذا وكذا دارا احا دفاقل77 لقان ادا وازنة ارادا ودففت إلى هذه الذثائر كلبا وافية 
ورك اننا و ا و 
یع مافيها وما من بناء وء رافق ووقفنا عليه فهى بيدك ذا السكراء إلىأن تقغى هذه المدة تسكنها بنفساكوأهلك 
وغيرهم وتسكنها من شتت وليس لك أن تسك: نپا رحا دابة ولا ا حداد ولا قصار ولا سكنى تضرباليناء ولابضرر 
بين ولك المعروف من الناس واستاً جرتك أن حرج جع ماف ثلاثة نان مختسلات فى هذه الدار وهى 8 
التق فى موضع كذا من الداز والبمر التق فى موضع كذا فالس القى فى هوضع كذا EE U‏ 
وعرفنا أن طول الم د ااق فى موضع كذا ذاهة فى الأرض عشرة أذرع وعرضما ثلاثة أذرع مدو دةوأن فى تلك اامثر 
محل تمع سات من خلاء وماء وشى* إن خالطه عبرة تمان أذرع وأن فى الب القى فى موضع كذا .وكذا 
وتصفه کا وصفت هذا وف البثر التى فى موص ع كذا وكذا فتخرج جع مافى هذه الآبار الموصوفة مما ذكرنا فى هذا 
الكتاب منها وتنحه عن دارى حق توفينها أرضآ لاشىء فما ما فى آبار ااأفتسلات بكذا وكذا دينارا وازنة جيادا 
ودقعتها إليك وبرئت إالبك منها وضمنت ل ماوصفت 00 الكتاب حق توفينها م ضمنت لیف انسلا ذى ااحة 
منسنة كذاوكذا شهد» وإن خفت أن ينتقضى الك راء فإن العراقين نقضونه بالعدد فإذا أجرته سنة كتبت«(أجرته 
سنة أولها شه ركذا وآخرها شهر كذا مسين واوا اشر شي ركذا أول الشهور بأربعين دينارا وأحد عشر شمرا 
وتسميها بعشرة دانير »واه سبدانه وتعالى الوفق . 

5 باب إذا ا راد أن کک سر أء عيك 

هذا مااشترى فلان بن فلان الفلانى من فلان سن فلان اافلاتى وفلان وفلانصححا الأبدان لاعلة مهما قرش 
ولاغيره جائزا الأمر فى أموالمما وذلك فى شمر كذا من سنة كذا اشترىمنه غلاما مربوعا أبيض حسن الجسم جعدا 
أعين أفرق الثنايا أزج حلوا يسمى فلاا بكذا وكذا ا | خلقان وازنة أفرادا بعد ماعرف فلان وفلان هذا العبد 


سمس يم 


)0( قوله : خلقان بالقاف والنون فى آخره هنا وفما يأى فى مواضع وفى نسخة بفاء بدل القاف واعله ر خلقاء » 


بالقاف وباللهمز عى مضمتة لا كدر فما ٠‏ فتأمل . 


A 

بعيئه ورأياه مع وقبض فلان هذا العبد من فلان وقبض فلان هذا الثمن من فلان وافياً بعدماتبايعا وتفرقا بعدالبيع . 
حق غاب كل واحد منبما عن صاحبه من الموضع الذى تبايعا فيه بعد التراضى منهما جيعاً بالنيع ولفلان على فلان 
فى هذا العبد بسع الإسلام وعهدته لاداء ولا غائلة ولا عبب ظاهر ولا باطن ولا شين فا أدرك فلاناً فى هذا السد 
أو فى شىء منه من تباعة فعلى فلان خلاص ذلك لفلان حى إسلمه لکا باعه إباه أو برد إله منه الذىقبض منه‌وافا. 


وهو كذا وكذا دارا جادا مثاقيل ل أفرادا خلةان شبد على إقرار فلان وفلان » ومعرفتهما بأعبامهما وأنسامهما 
فلان وفلان .. 


شراء 0-5 

هذا مااشترى فلان بن فلان الفلانی من فلان بن فلان الفلاتى اشترى منهغلاما أمرد بربريا مربوعا حسن الجسم 
جعدا أفرق انا با أعين أزج حلوا يدعى فلانا بكذا وكذا دينارا مشاقیل أفرادا خلقان جبادا ودفعفلانبن فلان هذا 
العبد الموصوف فى هذا الكتاب إلى فلان وقضه فلان منه ودقع فلان إلى فلان هذا الثمن الموصوف فى هذا الكتاب 
وبرى” إليه منه وتفرقا بعد تبايعهما وتقابضهما ومعرفة كل واحد منهما بما باع واشترى شهد على إقرارفلان وفلان 
ومعرفتهها بأسمائهما وأنساءهما وأنهما صحيحا العقل والأبدان جائزا الأمر يوم تبابعا هذا العبد وأشبداهما فى هذا 
السكتاب فى شم ركذا من سنة كذا شهد على ذلك فلان وفلان ( نال )فی ) هذا أفل ما أعرفه بينا من كتب 
امد ( لشن ابی ) رمه الله تعالى. ومن اشترى فله عهدة الإسلام ولیس له شين ولا عیب ولا داء ولا شىء 
ينقص من من العبد قليل ولا كثير وله الخلاص أو يرد عليه الثمن وافاً وسواء شرط هذا أو لم يشرطهإ عا الشرط 
احتياطاً لجبالة الحسكام ولو ترك أيضا إشيادهما بصحتمما فى أبدامهما وعقولمما وإجازة أمورها فى أموالهما كان هذا 
على الصحة حت يعم غيرها وليس مما حب تر كه ولو ترك وتفرقا بعد البيع والقبض عن تراض منهما جيعاً ماضضرة 
لأنهما إذا جاءا بعد البيع بوم أو أ كثر فقد تفرقا بعد البيع والبيبع تام على التراضى حتى ينقضاه ولو ترك وبرى* 
إليه من الثمن ماضره إذا كتب دفع ولو ترك التاريخ ف الع ماضره غير لى لاأحب فى كتاب العهدة شيثا ت ركه 
احتباطا للبائع والمشترى معا وأقل مامجزى* فى كتاب العبدة ذكر صفة المشترى وذكر الثمن وقبضهما ثم اللقرق 
على البائع كل شرط سميناه وإن لم بشرطه وهكذا يكنب شراء الأمة وسواء صغسير العبيد وإمائهم وكبيرحم وسبيهم 
ومولدهم وصف كل واحد منهم : محنسه و<ايته ويقال مولد إن كان مولدا وهكذا فى شراء الميوان كله الإبل والبقر. 
والغم والخيل عراءها وهجنبا وبراذشم | والبغال والجير وغير ذلك من اليوان ويصف الفرس. .بشيته ويقال اشتری 
. منه فرسا كميتا أحمر أغر سائل الغرة مجلا إلى الركب مربوعا وثيق الخلق نهد المشاش حديد الأساطين مستدير . 
اللكفل مشرق المادى محسوم الأذن رباع جانب وقارح جانبه الآخر من الخيل الى تعرف ببنى فلان من تناج بلدة . 
كذايثم سوق الكتاب فى دفع الثمن وقبض الفرس والتفرق بعد الببع عنتراض كا وصفتفى نشراء العبيدوالعهدة 
كا وصفت فى شراء العبيد وإن كان اشتزى منه بعيرا كب ر اشتر ی منه بعيرا من النعم التى تعرف ببنى فلان أصهب 
جسم بازلا عليه عل بنى فلان موضع كذا وتيق الخلق أهدل المشفر دقبق الخطم ضخمالهامة» وإن كان له صفة غير 
هذا بينت صفته ثم تسوق الكتاب كا سقته فى العبد والفرس وإنما قلت من النعم التى تعرف ببنى فلان ولم أقل من 
نعم بى فلان احتراسا من تباعة بی فلان واحتیاطا على الحاكم وكتاب كل مابيع من الحنوان ككتاب العبدواافرس 
والبعير فإذا كان العبد بين رجلين فباع أخده) نصيبه منه فالبيع جائز والشترى يقوم مقام البائم فى النصف الذى 1 
(0 -1) 


ES 
ش أبتاع منه ولو طاب ب ان له نصف العبد الشفعة فى العبد لم أر له فيه شفعة فإن قال قائل كيف لامجعل الشفعة فكل‎ 
شىء قباسا على الشفعة فى الأرضين قبل له لما وجدنا المسامين يزعمون أنه جوز لی أن 1 كونمالكا معك ولا يكون‎ 
. لك إخراجى من ملكى بقيمة ملكى ولا بأ كثر ولا بأقل من قيمته ولا لى ذلك عليك ووت فيرثك ولدك أوغيرثم‎ 
فلا کون لى إحراجمم من حقو قهم الى مل کوها عنك شىء ولا يكون لهم إخراجى إشىء وب نصيبك فلا يكون‎ 1 ٠ 


7 إلى إخراج من وهبت له من تصيبك الذى ملاك عنك شىء إلا ترضاه وقالوا ذلك فى كل ملاك ملكة رجحل عن 


آخريغير الشراء فى كل ماعلك ل يستثنوا أرضا ولا غيره ثم قال رسول الله صلى اللهعليه وسل« الشفعة فما لم يقسمفإذا . 
وقعت الحدود وصرفت الطرق فلاشفءة »دات سنة رسول الله صلى الله عليه وسل دلالة بينة على أنلاشفعة فما لايقسم 
ولا يقسم شىء بذرع وقيمة ومحدد 220 الأصول والبناء على الأرض والشجرعلها فاقتصر نا بالشفعة على الأرض وماله 
أزض خاصة فسكان العبيد والثياب وكل ماجاوز الأرضين وماله أرض من غراس وبناء خارجا من السنة فىالشفعة 
«ردودا على الأصل أن من ملك شيا عن غيره تم له ملكه ولم کن لغیره أن مخرجه منه إلا برضاه »> والله سبحانه 
وتعالى اع 5 
٠‏ يبع البراءة 
١‏ انتانق ) رحمه الله تعالى: الذىآذهب إليه من البيع بالبراءة أن من باع حيوانا بالبراءة برى* من وکل 
عيب إلا عيبا كتمه البائع من الأشترى وقد عله کا قضی عمان بن عفان رذى اله عندفإن عل البائع عيبا فكتمهفالييع 
مردود بالعيبٍ فإن قال لم أعلم وقد باع بالبراءة فالقول قوله مع ينه ماعل عيبا فكتمه وقد خالفنا فى هذا غير واحد 
من أر اد الأخذ بقولنا كتب أو يكتب ودفع فلان بن فلان إلى فلان بن فلان العبد الموصوف فى هذا السكتاب الذى 
اشتراه منه وقبضه فلان بعد ماتيرأ إليه فلان بن فلان من كل عيب ظاهر وباطن فيه والاحتیاط أن لايستأنف كتاب 
وثيقة إلا على ماحيزه جميع الحسكام إذا وجد السبيل إلما وقد كان من الحكام من لير أن يقول وبرى” إليه فلان 
ات هذا العيد المشترى وبرأثه من مائة عيب فإن زادت رده وإن نقصت فقد أبرأه من أ كثر ماوحذفه 
فليس له رده بعيب دون المائة . ومن الحكام من لامجيز التبرؤ من عيب كنم ولا علم ولو مى له عددا فوجد به 
ذلك العدد أو أقل أبدا إلا يعيب بريه إباه حقى كون المشترى قد رآه وعرفه ومن أوثق هذا أن .يكنب« و بری* فلان 
إلىفلان من كل عيب »ويصفه إما کی وإما أثر جرح وإما نقص من خلق وإما زيادة فيه وإما غير ذلك من العبوب 
فصفه بعيئة وموضعة ثم مكتب ومن كذاوكذا عيبا وقفه عليها قد رآها فلان وبرأه منها بعد معرقتها : 
الاختلاف فى العيب 
) الالتنانى ار الله : : وإذا ل عبداً وم تبرأ هن غيب فقبضه المشترى ثم ظهر منه على عيب 
فقال 2 فاع كان هذا الب عندك ٠‏ وقال البائم بل حدث عندك ٠‏ فإن كان السب نما لامحدث مثله 
مثل الأصب. ع الز اة وغير ذلك مما علق مع الإنسان أو الأثر لامحدث مثله فى مثل هذه المدة القى تبايعا فيها 
فالعيد مردود على البائع بلا يكين إذا قال رجلان عدلان من أهل ااصناعة الى فيها العيب هذا عيت لاعدث 
مله وإنكان قد محدت مثل ذلك الغيب فالشراء تام والمشترى بريد نقضه . فالقول قول البائع مع ينه إلا 


و مه 


بأن اتی ! شترى ببينة عليه بأنه کان غنده إها بإقرار من البائع وإما بارا الشاهدان فى العبد فيرد بلا يمين 
() لل : « إلا الأصول والناء الخ » وحرر . کتبه مصححه . 


: وأو نصادقا أن اليب كان بالعبد وادعی البائم ال من الیب وانکر ذلك القت فاون ر 7 السزهائم مي 


ولا صدق ابا ع على أنه تبرأ إلسه ویکلف البينة فإن هو جاء بها وإلا حلف المشترى ورد ا واسل ري ١‏ 0 


الیب أن يدعى له رجلان من أهل العم به فإذا قالا هذا عيب ينقص من كن العبد والأمة والشترى ماکان 
حیوانا أو غيره شيثا قل أوكثر فهو عيب لصاحبه الخيار فى الرد به أو قبضه إن ن لم يكن قبضه وإجازة ابيع ومق 
اختار الببع بعد العيب لم يكن له رده وإن ظهر على عیب غير المیب الذى اختار وخبس الببع بعده كان له وه . 
العبد بالعيب الذدى ظبر عليه وإن اث شترى رجل غبدا قد داس فيه بيب فل بعل به حق حدث عنده به عب آرم ا 
يكن له رده بالعيب وقوم العبد صمديحا ومعيبا ثم رد عليه قيمة مايين الصحة والعيب مثل أن يكون اد شترى المد ' 
حمسن دينارا وقبمته صحيحا مائة ومعبا بنسعين فيرجع المشترى على البائع بشر الثمن وهو خسة دنائير ولا يكون 
له أن يرجع بعشرة دنائير لأنه لم ببعه باه بالقيمة وكذلك لو اشترى مائة وهو من مسين فقوم فوجد المب 
نقصه العشر وذاك خمسة دنائر من قبمته فيرجع عليه بعشيرة دنائير لأا أضل الثمن ولست ألتفت إلى قيمته ۰ 
فما .يتراجعان فيه إنما أنظر إلى قيمتة لأعرف 7 قدر العيب منها أعثسرا أو أقل أو أ كثر فآخذ العشر من ٠‏ 
٠‏ أضل الثمن لا من القيمة . وإن رضى البائع أن بأخذ العبد معيبا لاإرجع على المشترى بقيمة اليب الذى محدث 
عنده فليس عليه أن ,رد قيمة العيب وبقال إن شت فتطوع بأخذ العبد معا( لأن الشراء لك صحيح إلا أن 
لك فا دلس لك أن ترد إن شت وإن شات فأمسك العبد ولا ترجع فى العيب بششىء ولو دلس له يعيب فى أمة 
فأصابها ولم بعل فإن كانت ثيبا زدها بالعيب إن شاء ولیس وطؤها بأ كثر من الخدمة والخراج وإن كانت بكرا م 0 
كنل رده N‏ العذرة ويرجع با نقصها العيب وذلك أنه حدث بها عيب عنده فهى كالسألة 

قبلها ولو کان أعتقها فى هذا كله أو أحباها فهذا فوت فله أن يرجع بقيمة العبب وكذلك لو مانت عنده فإذاا 
اشترى نصف عبد فأراد أن يكتبشراء كتب«هذا ما اشتری فلان بن فلان من فلان اشترى منه نصف عبد فراق 
محتم ضخم المامة عبل العظام مر بوع القامة حسن الجسم حالك السواد يدعى فلانا بكذا وكذا دينارا جادا مثاقيل . 
أفرادا خلقان وذلك بعد ما عرف فلان بن فلان وفلان هذا العبد الذى تبانعا. نصفه ورأياة وتبايعا فبه وتفرقااعن 
موطعهما الذى تبايعا فيه <تى غاب كل واحد منهما عن صاحه بعد ابيع والتراضى منہما جميعا ودفع فلان بن فلان . 


إلى فلان نصف هذا العبد الموصوف فى هذا الكناب وقبضه فلان كا بقبض مثله وذلك انما أحضرا هذا ا 


المييع نصفه وسل له الصف يقوم فيه مقام فلان البائع لا حائل له دون نصفه ودفع إليه فلان الثمن وافيا وبرى* 
إليه منه ولفلان بن فلان على فلان بن فلان يبع الإسلام وعهدته “لاداء ولا غائلة ولا شين ولاعيب ظاهر ولا باطن 
٠‏ فى العبد الذى ابتاع نصفة فا أدرك فلان بن فلان من درك فى نصف هذا العبد الذى اشترى من فلان أو فى ثىء 
منه قعلى فلان خلاصه أو يرد إليه اثثمن الذى قبض منه وافيا وهو كذا وكذا دينارا مثاقيل جيادا أفرادا خاقان ‏ - 
وازنة شېد على إقرار فلان وفلان ومعرفتهما بأسمامهما وأنسابهما وأنهما يوم كتب هذا الكناب صحيحان لاعلة. . 
بهما من مرض ولا غیره جائزا الأمر فى أموالمما وذلك فى شم ركذا من سن ةكذا» وهكذا شراء ثلث عبد وريعه 
وثلث أمة وربعها ودابة وغيرها فإذا ظهر على عيب فى العبد رده وإن لم يكن اشترى إلا غشره لأن العشر نصيبا 
و السب وغو فى الیب مثل العبد لامختلفان ومختلفان فى الاستسقاق فلو أن رجلا اشترى عبدا فاستحق منه 56 


)قول أن راء ك الع کنا ن خر نسخة ونو فن الام ااج اھ 


! SEs 
قل أو کثر کان للمشترى الخيار فى أخذ ما يبق من اامبد بما يصيبه من الثمن أو رده والرجوع بالشمن لأنه لم يسل‎ 
له العبد م بيع « قال اأريع » رجع الشافمى بعد وقال إذا اشترى عبدا أو شيئا فاستحق بعضه فالببع باطل‎ 
لأن ااضفقة جعت شيئين حلالا وحراما فكان الببع منفسخا ولا يثبت ( قال ) ولو اشترى نصف عبد من رجل‎ 
فاستحق على الذى لم يبع :صفه لم يكن لهذا أن يرجع وذلك أن نصفة فيه ماله فقى هذا ما مالف نصف العبد‎ 
وفما كان فى مثل معناه وإذا اشترى عبدين فى صغقة فأراد أن يكنب ششراءهما کتب« هذا ما اشترى فلان بن فلان‎ 
من فلانبن فلان اشترى منه عبدين أسودين أحدهما نوی أسود وصيف حماسى حلو جعد رجل معتدل حسن القوام‎ 
خفيف الجسم متراصف الأسنان مسنون الوجه والآخر فراى غلبظ مربوع حالك السواد بعيد مابين المنكبين معتدل‎ 
جعد قطط حسن الجسم أفلج اثنايا من أعلى فيه تلم اشترى فلان بن فلان هذين العبدين الموصوفين فى هذا‎ 
الكتاب بكذا وكذا دينارا جيادا مثاقيل أفرادا خلقان وازنة وتبايع فلان بن فلان وفلان بن فلات فى ااعبدين‎ 
بعد رؤتهما ومعاينتهما وقض فلان بن فلان هذين العبدين الموصوفين فى هذا الكتاب وقبض فلان بن فلان هذا‎ 
الشمن وافيا وتفرقا حتى غاب كل واحد مهما عن صاحبه بعد التراضى مهما جميعا بالبيع وتقايضهما ولفلان على‎ 
فلان بع الإسلام وعهدته لاداء ولا غائلة ولا عيب ظاهر ولا باطن فا أدرك فلان بن فلان فى هذين العبدين‎ 
أو فى أحدجما أو فى ثىء منهما أو من واحد منهما من درك فعلى فلان خلاصه حق سلمة له ما باعه أو برد اله‎ 
الثمنالذى قبضءنه وافا وهو كذا وكذا دينارا » ود إذا اشترى عبدا وأمة أو ثلاثة أعبد أو أ كثر موصوف‎ 
كل واحد من المشترى يصفة کا وصفت ويصف الثمن كا وصفت وهكذا إذا اشترى عبدا ودارا وما جمته الصفقة‎ 
يكتب عبدته ويكتب كل شىء منه بصفته فإن اشترى عبدين وأمة فأراد أن يكنب عبدتهم وحمل لكل واخد منهم‎ 
كذا وكذا“‎ ٠ يمنا معلوما كتب هذا ما اشتری فلان من فلان اشترى منه عبدا من صفته كذا وكذا وعبدا من صفته‎ 
وأمة من صفتها كذا كذا اشترى منه هذين العبدين والأمة الموصوفين فى هذا الكتاب يمائة دينار ومن الد“‎ 
الفارسى من هذه الماثة الدينار ثلاثون دينارا ومن العبد النولى من هذه المائة عشرون دينارا ومن الأمة من هذه‎ 
٠ المائة خسون دينارا تبايع فلان وفلان هؤلاء الرقيق الثلاثة بعد رؤيتهم ومعرفنهم وتفرقا بعدالبيع وقبض فلان جع‎ 
منم وافيا وتفرقا بعدهذا كله عن تراض منهما جیما به لها أد.رك فلانا ف) اشترى من فلان أو فى وا<د منهمفعلى فلان‎ 
خلاصه حتى يسامه له أو يرد إليه التمنوافيا وهومائة دينار ولفلانعلى فلان فما اشترى من فلان بيع الإسلاموعهدته‎ 
لاشين ولا عیب ولا داء ظاهر ولا باطن شبد على [قرار فلان وفلان بجميع مافى هذا البكتاب بعد معرفتهما معا به‎ 
' وعلىأنهما يوم أقربه صحبحان لا علة بهما من مرض ولا غيره جائزا الأمر شبد فلان وفلانوكتبوا» ( قال ) وإذا‎ 
ْ أردت أن تسكتب عبدة هؤلاء الرقق ععنى أبين سن هذا فا كتب « هذا ما اشترئ فلان من فلان :اشترى منه عبدا‎ 
توبنا من صفته كذا بعشرين دينارا وعبدا فارعا من صفته كذا بعشربن دينارا وأمة مولدةمن صفتها كذا بستين‎ 
1 دينارا اشترىمنه هؤلاء الرقق الثلائة كل واحد م عا هی له من الثمن بعد مغرفة فلان وفلان حع هؤلاء الرقبق‎ 
ودقيتم له قبل البسع وبعده وقبض فلان هؤلاء الرقيق من فلان وةب فلان جميع الثمن من فلان وتبايعا‎ 
على ذلك وتفرقا بغد البنع عن تراض منهها جميعا ولفلان فما اشترى من فلان بيع الإسلام وعبدته لاداء ظاهر‎ 
ولا باطن فا أدرك فلانا فى هؤلام الرقيق أذ واعد منهم من درك من أخد من‌الناس فعلى فلان خلاصه أو ردمن‎ 
من أدركه فيه الدرك وافيا يما وقع فيه تنه وجميع أأفاتهم مالة دينار مفرقة على ما فى هذا الكتاب شهد على‎ 
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۰ ۱4۷ چ 
إقراد فلان وفلان ومعرقنهما هاو واي كبا هذ اكاب بان جار امف أرقا 
فلان وفلان . 

و ف الكاتب أملاها اثقافى 

( الالشتاها) رجه انهتعالی: هذا كتاب كتبه فلان بن فلان فى شه ركذا من سنة كذا وهو صحيح لاعلة 
به من مرض ولا غيره جا ز الأمر فى ماله لملوكه فلان الفلاتى الذى صفته كذا وكذا إنك سألتنى. أن أ كاتبك 
على كذا وكذا دينارا مثاقيل جبادا تؤدها إلى منجمة فى مضى عشر سنين كلا مضت سنة أديت إلى كذا وكذا 
دينارآ وأول نمحومك التى حل لى عليك انسلاخ سنة كذا كل نحم منها بعد مضى سنة حت يكون أداؤك آخرها 
انسلاخ سنة كذا فإذا أديت جيع ماكاتبتك عليه وهو كذا وكذا فأنت حر لوجه الله تعالى لاسبيل لی ولا لأحد 
عك ولى ولاؤك وولاء عقبك من بعدك .فإن تجزت عن جم من هذه النجوم فلى فسخ كتابتك ٠‏ شد على إقرار ٠‏ 
السد فلان الفلاى المملوك عا فى هذا الكتاب . ش 


وقة ف المدر 


) اله انق ) رھ لله تعالى : هذا کتا بكتبه فلان ابن فلان فى شب ركذا من سنة کذا وهو صحيح 
لاعلة به من مرض ولا غير جائز الأمر فى ماله لمماوكه فلان الفلاتى صفته كذا وكذا إنى دبرتك فت مامت 
فأنت حر لوجه الله تعالى لاسبيل لأحد عليك ولى ولاؤك وولاء عقبك ٠ن‏ بعدك . شبد على إقرار فلان بن قلان 
السيد وفلان ابن فلان الفلاتى الملوك بما فى هذا الكتاب . 


1 كتاب الأقضية 


( أخيرنا ايخ بن سلمان ) قال أخبرنا جمد بن إدريس الشافعى رحمه الله تعالى : قال تولى الله السر 
وعاقب عليها ولم مجمل لأحد ٠ن‏ خلقه الي إلا على العلانية فإذا حم الحا كم بالظاهر الذى جعل إليسه 0 
الباطن الذى تولى الله دونه وإذا حم والمحكوم له بعل أن ماحي له به حق فی الظاهر عند الجا کم وباطل فى عله 
دون الحا لم يكن له أن يأخذه وأخذه حرام عليه ولامحل حا ک شیا ولا محرمه إِنما الحم على الظاهر كا وصفنا 
والحلال والحرام على مايل الححكوم له والححكوم عليه وتفسيوه فى كتاب الأقضية وهو كتاب الشاهد واليمين 
) تانق ) الولد للفراش بالوطء يلك اليمين والنكاح ( لاله نانق ) رحمه الله تعالی : أخيرنا سفیان 
ابى عبينة عن‌عبیداقه بن أبى يزيد عنأبه قال : أرسل عمر إلى رجل من بی زهرة کان سا کنا معنا فذهبنا معهفسأله 
عن ولاد من ولاد ال جاهاية : فقال أما الفراش فلفلان. وأما النطفة فلفلان فقال رضى الله تعالى عنه صدقت ولكن 
رسول الله صلى اله عليه وسل قضى بالفراش ( پال تن )نی ) رحمه الله تعالى : إذا اعترف الرجل بوطء وليدته لمق 
به ولدها إلا أنيدعى أنه قد استبرأها بعد الوطء ممم يقربها وتفسيره فى كتاب الطلاق( فالا ن )فی ) رحمهالهتعالى: . 
وإذا ثوفى الرجل عن المرأة أو طلقها فانقضت عدتها فى الوفاة أو الطلاق ثم تزوجت فولدت عند الزوج الآخرلأقل 
من ستة أشهر من بوم ملك عقدة نكاحها بساعة فالواد للائول فإن كان مبنآ لحق به وإن حيا طحق به إلا أن ينفيه ٠‏ 


ا ش 1 


| ظ = A‏ 
بلعان ولو ادعاه الآخر لم يكن ابنه لأنه لاعکن أن يكون منه إلا من زنا وواد الزنا لابلحق وأقل ما کون له الخجل 
ستة أشهر تامة فأ كثر ( اناف ) رحمه الله تعالى : وهكذا نقول إذا اشترك الرجلان فى طهر جارية لمما 
فجاءت بولد فادعياه فأريه القافة فأمهما الاه به لق وكان لشربكه عليه نصف المهر ونصف قيمة الجارية وكانت ٠‏ 
أم ولد له بذلك الولد وإن لم يكن قافة أو القت القافة بہما معا م يكن اهما ولا ابن واحد منهما حتى باغ أن ر 

فختار أعهما شاء فينتسب إليه فإذا اختاره فليس له أن ينفيه بلعان ولا للولد أن ينتثى عنه ويكون الحم فى الأمة 
وفى مبرها ماوصفنا من أن يكون على الحكومة له بألا أم ولد له نصف ممرها ونصف قيمتها ونصف قيمة الولد 
حين سقط فإن مات المولود قبل أن يلغ فينتسب إلى واحد فيراثه موقوف حتى إصظاحا فْه وإن ماتا أو واحد منهما 
قبل أن ينتسب المولود إلى أحدهما وقف له من مال كل واحد منهما ميراث ابن تام وإذا انتسب إلى أحدهما أخذ 
البراث ورد ماوقف من ميراث الآخز على ورثته ( نال ناق ) رحمه الله تعالى : وقال بعض الناس ولو ترك 
| ثلهاثة دينار فقسمها ابنان له فيأخذ كل واحد منهما خمسين ومائة ثم يقر أحدهما برجل فيقول هذا أخى وينسكره 
الآخر فالدى أحفظ من قول الدنيين المتقدم أن نسبه لايلحق به وأنه لايأخذ من الال قليلا ولا كثيرا وذلك أن 
1 الأخ لم يقر له بدن ولا وصية إنما زع أن له حق ميراث وإذاكان له حق بأن يكون وارثا ورٹ کا و وعقل 
فى الجناية فما كان هذا لايشبت عليه لم ثبت له ولا شت له ميراث إلا بأن شت له نسب وهذا أصح مافيه عندنا والله 
تعالى أعلم « قال أبو محمد الرييع » لايشبت نسبه ولا يأخذ من الميراث شيا لأن امال فرع النسب وإذا لم ثبت 
الل وهو الأصل لم ثبت الفرع الذى هو تبع للاأصل ( الاس ) رحمه الله : وقال مالاك وابن ای للى 
لاثبت النسب ويأخذ حمسين دينارا من الذى أقر له وذهب إلى أنه أقر بنسبه على نفسه وعلى غيره فلم يأخذا 
منه إلا ما أقر به على نفسه وأسقطا إقراره على غيره . وقال أبو حنيفة رحمه اله : لايثبت نسبه ويقاسم الذى أفر 
به مافى يديه نصفين لأنه أقر أنه وأإياه فى مال أده سواء وهذا أبعد عندنا من الصواب واله أعل . وكلها إذا معا 
السامع رای له مذهبا ( بالل عناق ) رحمه الله : لايقسم صنف من الال مع غيره ‏ لابقسم عنب مع خله ولا 
أصل مع أصل غيره وإذاكان شىء من هذه الأصول نحا بغير ماما به غيره لم رقم معه لأنها مختلفة الأمان متباينة 
فلا يقم نضح مضموءا إلى عثرى ولا عثرى مضموما إلى بعل ولا بعل مضموما إلى تمل يشرب بنهر مأمون 
الانقطاع لأن أمانها متباينة . والبعل اذى أصوله قد بلغت الماء . فاستغنى عن أن سق والنضح مايسق بالبير 
( فالالعنافق. ) رحمه الله تعالى : لاتضعف الغرامة على أحد فى شىء إنما العقوبة فى الأبدان لافى الأموال ولا ٠‏ 
تركنا تضعيف الغرامة من قبل أن رسول الله صلى الله عليه وس قضى فما أفسدت ناقة البراء بن عازب أن على أهل 
الأموال حفظها بالنهار . وما أفسدت الواشى بالليل فمو ضامن على أهلبا فإما إضمنونه بقيمة لابقيمتين ولا يقبل 
٠‏ قول المدعى لأن النى صلى اله عليه وسلم قال « البينة على المدعى واليمان على المدعى عليه ٠٠.»‏ : 

أدب القاضى وما يستحب للقاضى 

أخبرنا الربسع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى محمد ابن إدريس قال أحبأن يقضى القاضى فى موضع بارز للناس 
لايكون دونه حجاب وأن يكون متوسطا للمصر وأن يكون فى غير المسجد لكثرة من يغشاه لغير مابنيت له المساجد 
ويكون ذلك فى أوفق الأما كن واا أن لاسرع ملالته فيه ( قال ) وإذا كرهت له أن بقضى فى المسجد 

فلن يقم الحد فى المسجد أو يعزر أكره ( لال افق ) رحمه الله تعالي : ولا بقضي القاضى وهو غضبان , 
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عبان مدعل ا ع کی عد ین ان عن أيه ان ا :قال 
ا «لابةضى القاضى أو لاني الحا كم بين اثنين وهو غضيان «) الالتنافق ) رحمه لله تعالي. : خديث رسول الى 7 
٠‏ عليه وسل يدل على أن لايقضى الرجل وهو غضبان وكان معقولا فى الغضب تغير العقل والفهم فأى حال جات عله . 
بعلم هو من نفسه تغير عقله أو فهمه امتنع من القضاء فيها فإن كان إذا اشنکی أوجاع أو اهنم أو حزن أو 17 فرحا 
تفيل : لذلك فېمه أو خلقه لم أحب له أن يقضى وإنكان ذلك لابغير عقله ولا فبمه ولا خلقه قفى فأما النعاس فيغمر 
القلب شيها مر الغثى فلا يقغى ناعسا ولا مخمور قات من خم أو وجع يغمر قابه ( قال ) وأكره لاقاضی ` 
الشراء فايع والنظر فى اانفقة على أهله وفى ضبعته لأن هذا أشغل لفيمة من كثير ه من ااغضب و جاع ماشغل فكره 
7 له وهو فى مجاس الج أ كره ه له .ولو اشترى أو باع لم أنقض البيع ولا الشر اء ليس حرم ولا کره 
يشتغل فېمه : وكذلك لو قفى فى الحال الى كرهت له أن يقضى فيها لم أرد هن حكنه إلاما كنت رادا من 
و م + السكتاب والسنة وما وصفت مما برد به الحم ( قال ) وإذا ا 
الرجلان إلى القاضى فبان له من أحد الخصمين اللدد مهاه عنة فإن عاد زجره . ولا يبلغ أن محبسه ولا يضر به إلا 
أن يكون فى ذلك مايستوجب ضربا أو حبسا ودتى بان له الاق عليه قط به الحم عليه ٠‏ : 


الإقرار والاجتهاد و الح بالظاهر 

أخبرنا الريع بن سلمانقال أخبرنا الشافمى قال أخبرنا مالك عن ‌هشام بنعروة عن أيه عن زينب بنت اا 
عن آم سامة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إما أنا شر وأنسيم مختصمون إلى ولعل عت أن کون الجن 
عجته من بعض فأقضى له على عو ما أسمع منه لفن قضیت له بشىء من حق أخيه فلا أخذ منه شيا فإعا. أقطع له 
قطعة من النار » ( نالل )فى ) رحمه الله تعالى : وفى هذا الحديث دلالة على أن الأثمة إنما كلفوا القضاء على 
الظاهر لقول رسول الله صلى عليه وسل« فلن قضيت له بشیء من حقأخيه»فأخبر صلی الله عليه وسل أن قد يكون 
هذا فى اباط رما على من قضى لذ به وأباح القضاء غلى الظاهر ودلالة على أن قضاء الإمام لأمل .حراما ولا 
حرم حلالا لقوله « من قضيت له شىء من حق أخيه فلا بأخذه» ودلالة على أن كل حق وجب لى ببينة أو قضام ٠‏ 
قاض فأقررت مخلافه أن قولى أولى لقوله فمن قضيت له بشىء فى الظاهر فلا يأخذه إذا كان فى الباطن ليس له وأن 
الباطن إذا تبين بإقراره فما يمكن أن يكون aT‏ فا بطل" 
إقراره بأن لاحق له فما قفى له به من الحق ودلالة على أن الحم على الناس سبجىء على حو مالبسمع منم با لفظوا عر 
به وإن كان قد مك نأن بكون نياتهم أو غيبهم غير ذلك لقوله « هن قضيت له فلا يأخذ»إذ القضاء علييم إما هو بها | 
لفظوا به لا ا غاب عنه . وقد وكلهم فما غاب عنه منهم بنية أو قول إلى أنفسهم ودلالة على أنه لاحل لاک أن عع 
ْ على أحد إلا ما لفظ وأن لايقضى عليه شیء ما غيب الله تعالى عنه من أمره من نية أو سبب أو ظن أومهمة لقول 
النى صلی الله عليه وسل «علی حو ما آم منه» وإخبار النىصلى الله عليه وسل أن من قضيت له فلا يا" خذه أن القضاء 
على مايسمع هنهما وإنه قد يكون فى الباطن عليهما غير ماقضى عليهما عا لفظا به قضی عا سمع ووكلهم فا غاب إلى 
أنفسهم فن قضى بتوهم مندعلى سائلهأو بشىء يظن أنه خلق به أو بغير ماسمع من السائلين فخلاف كتاب. لعز وجل 
وسنة نيه صلى الله عليه وسم قضى لأن الله عز وجل استأثر بعل الغيب وادعى هذا عامه ولأن رسول الله صلی الهعليه 
وسل قض وا ابا العو اجيم ني له ىء فلا بأخنه » ودسول ا مق 


ا 
لَه عليه وسل أولى الناس بعل هذا لموضعه الذى وضعه الله تعالى به وكرامته التى اختصه اقه تعالى بها من النبوة 
وازول الوحى عليه فوكلبم فى غيبهم إلى أنفسهم وادعى هذا علمه ونثل- هذا قضاؤه لعبد بن زمعة بالولد وقوله 
لسودة «احتجىمنه) عند مارأى شما بينا فقضى بالظاهر وهو فراش زمعة ودلالة على أنه م نأخذ مزمال «سلم شيشا 
فإعا يقطع لنفسه قطعة من النار والفى ء مال المسلمين فقياسا على هذا أن من أعطى أحدا منه شيا لم يكن مستأهلا 
له ولم يكن حقا له فهو آخذ من مال المسامين وكلهم أ كثر حرمة من واحدهم فإنما أخذ قطعة من النار ومتى ظفر 
ماله أو يمن عي عليه أخذ من ماله بقدر ما أخذ منه تما لم يكن مستأهلا له ولم يكن- حقاله فوضع فى بيت مال 
المسامين ( ثالاك :افق ) رحمه الله تعالی : أخبرنا الدراوردى عن يزيد بن عبدالله بن الماد عن محمد بن إبراهم 
ابن الحرث عن بشر بن سعيد عن أنى قيس مولى عمرو بن العاص عن عمرو بن العاص أنه عع رسول الله صلى الله 
عليه وسل يقول : « إذا حم ا جاک فاجتهد فأصاب فله أجران وإذا حم فاجتهد فأخطأ فله أجر » قال يزيد 
فحدثت بهذا الحديت أبا بكر بن حزم فقال : هكذا حدثنى أنو سلمة بن عبد الرحمن عن ألى هريرة 
( الان انی ) رحمه الله تعالى ومعنى الاجتهاد من الجا إنما يكون بعد أن لا يون فا بريد ااقضاء فيه كتاب 
ولا سنة ولاأمر يتمع عليه فأما وشىء من ذلك موجود فلا . ٠‏ فإن قبل فن أبن قات هذا وحديث النى صلى الله 
عليه وسلم ظاهره الاجٍتهاد ؟ قيل له أقرب ذلك قول النى صلی الله عليه وسل لعاذ بن جبل « كيف تقغى ؟ » قال 
يكتاب الله عز وجل قال «فإن لم يكن؟ » قال فبسنة رسول الله صلىالله عليه وسل قال «فإن لم يكن » قال أجتهد رأف 
قال « الجد لله الذى وفق رسول رسول الله للا حب رسول الله » فأخبر النى صلى اله عليه وسلم أن الاجتهاد بعد أن 
لايكون كتاب الله ولا سنة رسوله . ولقول الله عز وجل « وأطيعوا الله وأطيعوا الرسول» وما لم أعل فيه مخالفا من 
أهل العم ثم ذلك موجود فى قوله « إذا اجتبد» لأن الاجتهاد ليس بعين قائمة وإنماهو ىء محدثه من قبل نفسه فإذا 
كان هذا هكذا فسكتاب الله والسنة والإجماع أولى من رأى نفسه ومن قال الاجتهاد أولى خالف الكتاب والسنة 
برأيه ثم هو مثل القبلة الى من شهد مكة فى موضع عكنه رؤية البيت بالمعاينة لم جز له غير معاينتها ومن غاب عنما 
توجه إليها باجتهاده فإن قبل فا الحجة فى أنه ليس للحا کې أن مجتهد على غير كتاب ولاسنة وقد قال رسول الله صلی الله 
عليه وس «إذا اجتهد الحاكم»وقال معاذ أجتهد رأ بىورضى بذلك رسول الله صلی الله عايه وسل اى هو وأمى ولم يقل 
رسول الله صلی الله عليه وسل إذا اجتهد على الكتاب والسنة؟ قل لقول الله عز وجل« وأطعوا الله وأطعوا الرسول » 
فجعل الناس تبعا لما ثم لم مهملهم ولقول الله عزوجل «اتبع ماأوحى إليكمن ربك » ولقوله « منيطع الرسول فقد . 
أطاع الله» ففرض علينا اتباع رسوله فإذاكان الكتاب والسنة هما الأصلان الاذان افترضالله عز وجل لاعخالف فما 
وهما عينان ثم قال« إذا اجتهد» فالاجتهاد ليس بعين قاعة إنما هو شى* محدثه من نفسه ولم يؤمر باتباعنفسه إنما أمر 
ياتباع غيره فإحداثه على الأصلين اللذين 5 ض الله عله أولى 5 من إحداثه علىغير أصل أمر باتباعه وهو رأى نفسه 
ول يؤمر باتباعه فإذا كان الأصل أنه لامجوز له أن بتع نفسه وعليه أن .قبع غيره والاجتهاد شىء محدئه من عند 
نفسه والاستحسان يدل على قائله ما يدخل على من اجتهد على غب ركتاب ولا سنة ومن قال هنين القولين 
قال قولا عظها لأنة وضع نمه فى رأبه واجتهاده وا غير. كتاب ولا سنة موضعبما فى أن قبع 
ریه ا ائبعا . وفى أن رأنه أصل ثالث أمر الناس باتباعه وهذا خلاف كتاب الله عز وجل لأن الله تبارك 
وتصالى إنما أمر بطاعته وطاعة رسوله وزاد قائل هذا القول رأيا آخر على حياله بغير حجة له فىكتاب ولا سنة 
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ولا أمر مجتمع عليه ولا أثر فإذا كانا موجودين فبما الأصلان وإذالم يكونا موود اقا 5 .على 
غيرهما : فإن قال قائل : فأبن هذا قيل مثل الكعبة من رآها صلى إليها ومن غاب عنما توج إليها بالدلائل علنها 
لأنها الأصل فإن صلى غائبا عنها برأى نفسه بغير اجتهاد بالدلائل علا كان مخطنا. وكانت عليه الإعادة » وكذلك 
الاجنهاد فمن اجنهد على الكتاب وااسنة فذلك . ومن اجتهد على غير الكناب والسنة كان عخطثا ٠‏ ومثل قول الله 
تعالى « فجزاء مثل ماقتل من النعم » والثل المقتول وقد يكون غائبا فإنها مجتهد على أصل الصد المقتول فينظر إلى 
إلى أقربٍ الأشاء به شا فهديه . وفى هذا دل على أن الله عز وجل مسح الاجتباد إلا على الأصول لأنه 
عزو جل إا أمر مثل عثل ماقتل فأمر بالل على الأصل ليس على غير أل ٠‏ ومثل أذان ابن أم مکتوم فيعبد رسول الله | 
صلی الله عليه وسل وكان رجلا أعمى لاینادی حق يقال له أصبحت أصبحت فاو جاز الاجتهاد على غير أصل لجاز . 
لابن أم مكتوم أن يؤذن بغير إخبار غيره له أن الفجرقد طلع . ولكن لالم يكن فيه آ لة الاجتهاد على الأصل لم جز 
١‏ اجتياده حتى بره من قد اجتهد على الأصل وفى إخباره على غير اجتهاد على الأسل أن الفجر قد ظلع غرم الأ كل 
الذى هو حلال لى ومحليل الصلاة التق هى حرام على أن أصلها إلا فى وقنها وفى إخبار الحاكم على غير أصل ارجل ٠‏ 
لا أربع نسوة أن واحدة قد حرمت عليه حرم امرأة كانت له وتلل الخامسة له فيكون كل واحد من هؤلاء 
قد أحل وحرم برأى نفسه ولجاز أن محتيد الأغمى قصلى برأنه ولا رأى له ولجاز أن يصلى الأ#ى ولا يدرى 
أزاات الشمس أم لا ؟ برأى نفسه ولجاز أن يصوم رمضان برأى نفسه أن امحلال قد طلع ولجاز إذا كانت دلائل 
القبلة أن يدع الرجل النظر إليها ‏ والاجتهاد عليما ويعمل فىذلك برأى نفسه على غير أصل كا إذا كان الكناب 
والسنة موجودين فآمره يترك الدلائل وآمره متمد برأيه وهذا خلاف كتاب الله عز وجل لقوله تبارك 
وتعالى : « وحيما كنتم فولوا وجوه شطره » ولقوله جل وعز : « حت يتبين ل الط الأبيض ٠ن‏ الخيط 
الأسود من الفجر » ولقول رول الله صلى الله عليه وسل « صوموا لرؤيته » ولصلاة النى صلى الله عليه وسلم بعد 
الزوال ولكان إذا جوز لكل أحد عل كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسل أو لم يعامهما أن متمد 
فها ليس فيه كتاب ولا سنة برأيه بغير قياس عليهما لأنه إذا جاز له أن مجتهد على غير كتاب ولا سنة فلا يعدو 
أن يصيب أو مخطىء وليس ذلك منه على الأصول التى أمر باتباعها فيكون إذا اجتهد عليها مؤدياً لفرضه فقد 
أباح لسكل من لم بعلم الكتاب والسنة وجهلهما أن يكون رأى نفسه وإن كان أجهل الناس كلهم فما ليس فيه 
كتاب ولا سنة مثل رأى من عم الكتاب والسنة لأنه إذاكان أصله أن من عامهما واجتهد على غيرهما جاز له 
قا فى ن علا ومن ل مايا فى موضع الاجتباد إذا كان على غيرهما إلا سواء ؟ غير أن الذى علمهما 
يفضل الذى لم يعلمهما بما نصا فقط فأما عوضع الاجتهاد فقد سوى بینہما فكان قد جمل العالين والجاهلين 
فى درك عل ماليس فيه كتاب ولا سنة سواء فكان للجاهلين إذا نزل مهم شىء من جبة القباس بما بستدرك قياسا 
أن يكون هو فيه والعالم سواء وأن يقتدى برأى نفسه لأنه إذا كان العالم عنده إثما يعمل فى ذلك على غير أصل 
فأ كثر حالات الجاهل أن يعمل على غير أصل فاستويا فى هذا المعنى ولكان كل من رأى رابا فاستحسنه جاهلا 
كان أو عالما جاز له إذا م يكن فذا ك كتاب ولاسنة ولیس کل العم يوجد فيه كتاب وسنة نصا وكان قد جمل رأى 
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٠‏ كل أخد من الآدمين الجاهل والعالم منهم أصلا بتع كا تتبع السنة لأنه إذا أجاز الاجتهاد على غير أصل لم يزل 
ذلك به فى تفسه ؤرآء حقاله وجب عليه أن يأمر الناس باتباع الحق وهذا خلاف القرآن لأن الله عز وجل فرض 
عليهم فيه اتباغه واتباع رسوله صلی الله عليه و 9 وزاد قائل هذا واتباع نفسك فأقام الناس فى هذا الموضع مقاماً 
١‏ عظما بغير شىء جعله الله تعالى م ولارسوله صلى الله عليه وسل فإن قبل فقد أمر النى صلى الله عليه يه وسل سعدا أن عَم 
فى بنى قريظة فح اا الله صلی الله عليه وسلم « واققت حع الل عز وجل فم » فی هذا دليل على 
٠‏ أنهإما قال برأبه فوافق gl‏ على غير أصل كان عنده من النى صلى الله عليه وسم وأن قوما من أصحاب الى 
صلی الله عليه وس خرج لحم حوت من البحر ميت فأ كلوه ه ثم سألوا عنه النى صلی الله عليه وسل ققال «هل بق 2 
س ٠‏ جه شىء ؟» فن هذا دليل على أنهم إما أ كلوه يومئد برأى أنفسهم وأن ألو ى صلی الله عله به وسل كان بعث عماله 
انين نام وان الناس بطاعتهم ما أطاعوا الله وقد فعل بعضهم شيئًا فى بعض مغازهم فكره ذلك رسول الله 
- صلى الله عليه وسلم وهو الرجل الذى لاذ بالشجرة فأحرقوه والذى أمر الرجل أن يلتى نفسه فى النار والذى جاء 
بالهدية وكل هذا فعلوه برأم فكره ذلك رسؤل لله صلی الله عليه وسلم والرجل الذى قال أسامت نه فقتل فكره 
٠‏ ذلك رسول الله صلی الله عليه وسل ؟ قبل له فا احتججت هن هذا يشبه أنه لنادونك ٠‏ أما أو لاء فأمر وسول اله 

٠‏ صلی الله عله وسل لسسراياه وأمرائه بطاعة الله عز وجل ورسوله واتباعهما وأمره من أمر علمهم أمراء أن يطيعوثم 
ما أطاعوا الله فإذاعضوا الله عز وجل فلا طاعة لم عليهم ففى نفس ما احتججت به أنه إتما أمر الناس بطاعة 
الله وطاعة أمراتهم إذا كانوا مطيعين لله فإذا عصوا فلا طاعة ع وفبه أن هکره لمم كل شىء فعاوه برأى 
أنفسهم من E E‏ مطيعين فه لله ولرسوله فاو لم يكن لنا ححة فى رد الاختهاد 
على غير أصل إلا ما احتججت به أن النى صلى لله عليه وس كر هلحم ونهاهم عن کل أمر فعلوه برأى أنقسهم لكان لنا 
فيه كفاية وإن. قبل فقد أجاز رأى سعد فىبنى قريظة ورأى الذين أ كلوا الحوت على غير أصل ٠‏ قبل أجازه لصوابه 
E‏ جر رأى كل من رأى من بعلم أو لال إذاكان حضرته ٠ن‏ يعلم خطأه واه فجيزه من بعل ذلك منه إذا 
52 الحق ععنى إجازته له أنه الحق لا ععنى رأى نفسه منفردا دون علمك لأن رأى ذى الرأى على غير أصل قد 
:صيب وقد خطىء ولم يوم رالناس أن يتبعوا إلا كتاب الله أو سنة رسوله صلى الله عليه وسل الذى قد عصمه الله من 
الخطأ وبرأه منه فقال تعالى و وإنك لنهدى إلى صراط مستقم » فأما من كان رأيه خطأ أو صوايا فلا يؤمر أحد. 
باتباعه ومن قال للرجل تمد برأيه. فيستحسن على غير أصل فقد أمر باتباع من كن منه الخطأً 'وأقامه ءقام . 
رسول اله صلی الله عليه وسلم الذى فرض اله اتباعه فإن كان قائل هذا من يعقل ماتكلم به فتكلم به ,عد معرفة 
هذا فائرى للامام أن نمه ون کان غبيا عل هذا حتى برجع . فإن قبل فا معنى قوله له « احم » قبل مثل قوله 
- عز وجل « وشاورث فى الأمر » على معنى استطابة أنفس الستشارين أو المستشار منهم والرضا بالصلح على ذلك ' 
ووضع الحرب بذلك السبب لا أن برسول الله صلى الله عليه وسلم حاجة إلى مشورة أحد والله عز وجل بو بده بنصره 
بل لله ورسوله المن” والطول على جميع الخلق ومجميع الخلق الحاجة إلى الله عزوجل فيحتمل أن يكون قوله صلى الله 
عليه وسلم له «اح» علىهذا العنی وأن يكون قد علم من رسول الله صلی عليه و سل سنة فى مثل هذا فم على مثلها 
أو محم فيوفقه الله تعالى ذكره لأر رسوله يعرف رسول الله صلى الله عليه وسل صواب ذلك فيقره عليه أو يعرف 
غير ذلك فيعمل رسول اله صلى عليه وسل فى ذلك بطاعة الله عز وجل فإن قبل فيح رسول الله صلى الله عليه وسل 


من قد مخطىء ؛ قبل نم ولايرا أحد من الآد.. TTT‏ أ 

ولى أمراء ففعل ففعل بعضهم. بعض ماكره برأيه على معنى الاحتياط منهم للدين فردثم فيذلك إلى طاعة الله عزوجل وأجاز 0 

: لهم ما عماوا من طاعة الله لأنه ٠‏ صلی الله عليه وسل إا كان مخوز هذا من سنته لأن الله عز وجل اختصه بوحيه 

وانتخه لرسالته فا کان من أمر من أحد أمرائه أفرم عليه فبطاعة الله عز وجل أفرثم وماکرہ لم بأن کانوا فعلوه 

طلي طاعة الله عز وجل فبطاعة الله كره هلم ولیس بعلم مثل هذا من رأى أحد صوابه من خطثه أحد بعد رسول الله 0 

صلی الله عليه وسل فيجوز لأحد أن يقول بريه لأنة لامبين لرأيه أصواب هو آم خطأ وإنما على الناس أن. يتبعوا 

1 طاعة اله وطاعة رسوله صلى الله عليه وسلم وهو كتاب الله عز وجل وسنة ة به صلى الله عليه وسل وإذا غى عامهما : 

على أحد فالدلائل عليهما لأنهما اللذان رضى اله عز وجل ورسوله صلى الله عله وسل لعباده وأمروا باتباعه صلی اله 
عليه وسلم فإن قبل فقد أ كلوا الحوت بغير حضور النى صلى الله عليه وسل بلا أصل عندثم ؟ قيل لوطع الضرورة 

. والحاجة إلى 1 كله على أهم ليسو على يقين من حله . ألاترى أنهم سألوا عن ذلك أولاترى أن أصحاب أل قنادة ٠‏ 

فى الصيد الذى صاده إذ لم يكن بهم ضرورة إلى أ كله أمسكوا إذ لم يكن عندم أصل حتى سألوا رسول الله صلى الله 

عليه وسلم عن ذلك ؟ . ش 


مشاو رة القاذضى 


( لای ) رحمه الله تعالى : أحب للقاضى أن ,شاور ولا يشاور فى أمره إلا عالما بكتاب وسنة وآثار 
وأفاويل الناس وعاقلا يعرف القباس ولامحرف الكلامووجوهه ولايكون هذا فيرجل حت يكون عالما بلسانالعرب ٠٠‏ 
٠‏ ولا بشاوره إذاكان هذا مجتمعا فيه حت يكون مأمونا فى دينه لايقصد إلا قصد الحق عنده ولايقبل ممن كان هكذا - 
عنده شيثا أشار به عليه على حال حتى مخبره أنه أشار به من خبر يلزم وذلك كةاب أو سنة أو إجماع أو من قياس 
على أحدهما ولا قبل منه وإن قال هذا له حى بعقل منه مابعقل فقفه عليه فعرف منه معر فته ولايقبله منه ون غرفه 
هكذا حتى رسأل هل له وجه محتمل غير الذى قال؟ فإن لم يكن له وجه محتمل غير الذى قال أو كانت سنة فم مختلف ٠‏ 
فى زوايتها قبله وإن کان للق رآن و جپان أو كانتسنة رويت مختلفة أوسنةظاهرها معتل وجمين م يعمل بأحد الؤجمين . 
حتى مجد دلالة من كتاب أو سنة أو إجماع أو قياس على أن الوجه الذى عمل به هو الوجه الذى يلزمه والذى. 


هو أولى به من الوجه الذى تركه وهكذا يعمل فى القياس لايغمل بالقياس أبدا حت يكون أولى بالكتاب أو السنة ٠‏ 


أو الإجماع أو أصح فى الضدر من الذى ترك ورم عليه أن يعمل بغير هذا من قوله استحسنت لأنة إذا أجاز لنفسه 
اعسات أجاز لنفسه أن يشرع فى الدين وغير جائز له أن بقلد أحدا من آهل دهره وإن کان أبين فضلا فى العقل ٠‏ 
والعم منه ولابقضى أأبدا إلا بها يعرف وإما أمرته بالمشورة لأن الشير ينببه لا يغفل عنه ويدله من الأخبار على 
ما لعله أن مجبله . فأما أن يقلد مشيرا فلم يحمل الله هذا لأحذ بعد رسول الله صلى الله عليه وسل وإذا اجتمع له 1 
. عاماء من أهل زمانه أوافترقوا فسواء ذلك كله لايقبله إلاتقليدا لغيرثم .من كتاب أو سنة أو إجماع أو قباس يدلونه . 
ش علي حق بقل کا عقاو قإن ل يكن فى عقل م إذا عقل الاس عقله وإذا مع الاختلاف مي فلا بی له أن بقضی 

۰ ولإيذغى لأحد أن يستقضيه ويذبغى له أن , تحری أن مجمع الختلفين لأنه أشد لتقصيه العلم E‏ 
يعيب ب بعضهم قول مض حت يتان له اس القرلین عل ليد آو اقباس ٠‏ 


OE 


2 القاضى 

لتنا , رحمه الله تعالى : وإذا حم القاضى e‏ المق فى غيره فإن رای الحق فى الحادث بأنه 
كان الف فی الأول کتابا أو سنة ة أو إجماعا أو أصح العنيين فا احتمل الكتاب أو السنة قض قضاءه الأول على . 
نفسه وكل مانقض على نفسه نقضه على من قفى به إذا رفع إليه ولم يقبله من كتب به إليه » وإن كان إما رأى 
قاسا محتملا أحسن عنده من شىء قضى به من قبل والدی قضى به قبل محتمل القياس ليس الآخر بأبين حق يكون 
الأول خط فى القياس يستأنف المح فى القضاء الآخر بالذى رأى آخراً ولم ينقض الأول وما لم ينقضه على تسه 
م بنقضه على أحد حم أنه قبله ولا أحب له أن يكون منفذا له وإ ن كتب به إليه قاض غيره لأنه حينئذ مبتدىء الج 
فيه ولا ييتدى" الک بما یری غيره.أصوب منه » ولیس على القاضى أن ,تعقب حَع من کان قبله فإن نظل محكوم 
عليه قبله نظر فما تظم فيه فإن وجده قضى عليه ا وصفت فى المسألة الأولى من خلاف كتاب أو سنة أو إجماع أو 
قاس فبذا خطأ برده عليه لاسعه غيره ون ل يكن خلاف واحد من هؤلاء أوكان براه باطلا بأنقياسا عنده أرجح 
منه وهو محتمل القياس لم برده لأنه إذا احتمل المدنين معا فليس يرده من خطأ بين إلى صواب بين کا ' يرده فى 
خلاف الكتاب أو السنة أو الإجماع من خطأ بين إلى صواب بين ( قال ) وإذا تناقد الحصمان بينتهما وحجتهما . 
عند القاضی ثم مات أو عزل أو ولى غيره لم محم حت رمیدا عليه حجتهما وبينتهما ثم عم وينبثى أن مخذف فى السألة 
عن بينتهما إن كانوا تمن سأل عنه وهكذا شهوده يعيد تعديلهم وعفف فى السألة ويوجزها لثلا تطول وبحب للقاضى 
والوالى أن يولى الشراء له والببع رجلا مأمونا غير مشهور با"نه يبيع له ولا يشترى خوف الحاباة بالزيادة له فها 
اشترى منه أو النقص فا اشترى له فإن هذا من مآ كل كثير. من الحكام وإن لم يفعل لم أفسد له شراء ولا عا إلا 
أن يستكره أحدا على ذلك إلا ما أفسد به شراء السوقة ( قال ) ولا حب لحا كم أن يتخلف عن الوليمة إذا دعى 
لما ولا أحب له أن بحيب وليمة بعض ويترك بعضا إما أن محرب كلا أو ترك كلا ويعتذر ويسالهممأن محلاوه ويعذروه 
و غود المرضى ويشهد اناز ويا "نى الغائب عند قدومه ومخرجه ( قال ) وإذا محا كم إلى القاضى أتجمى لايعرف 
اسانه لم يقبل الترجمة عنه إلا بشاهدين عدلين يعرفان ذلك اللسان لابشكان فيه فإن شكا 1 يقبل ذلك عنهما 3 
ذلك 006 الشهادة فيقبل فيه مايقبل فى الشهادة ويرد فيه مايرد فيها . 

مسالل القاضى و كيف العمل عند شبادة الشبود 

٠‏ ( الى ) رحه الله تعالى :.وإذا شد الشهود عند القاضى فإن كانوا مجهولين كتب حلية كل واحد 
منهم ورفع فى نسبه إن کان له نسب أو ولاه إن کان يعرف له ولاء . وسأئله عن صناعته إنكان له صناعة. وعن 
كنيته إن کان يعرف بكنية وعن مسكنه ؤموضع بباعاته ومصلاه . وأحب له إن كان الشهود ليسوا من يعرف بالحال 
الجسنة المبرزة ؤاامقل معا أن يفرقبم ثم يسال كل واحد منهم على حدته عن شهادته واليوم الذى شهد فيه واللوضع 
الذى شهد فبه ومن حضرہ وهل جرى ثم كلام . ثم يثبت ذلك كله وهكذا أحب إنكان ثم حال حسنة ولم يكن سديد 
العقل أن يفعل به هذا و,سأل من كان معه فى الشهادة على مثل خاله عن مثل مايسأل ليستدل على عورة إن كانت 
فى شهادته أو اختلاف إن کان فى شبادته وشهادة غير ٠‏ فيطرح من ذلك مالزمه طرحه ويلزم ماازمه إثبانه وإن جح 
الحال الحسنة واامقل لم يقفه ولم يفرقهم > وأحب للقاضى أن يكون أصحاب مسائله جامعين للعفاف فى الطعمة والأنفس 
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وافرى العقول برآء من الشحناء بينم وبين الناس أو الميف على أحد باٴن يكونوا من اهل الأهواء والعصبة 
والمماطلة للناس وأن يكونوا جامعين للاآمانة فى أديائهم وأن يكونوا أهل عقول لايتغفاون بان يسألوا الرجل عن 
عدوه ليخنى حسنا ويقول قبيحا فيكون ذلك جرحا عندم أو يسألوه عن صديقه فیخن قبيسا ويقول حسنا فيكون. 
ذلك تعديلا عندثم ( الالتنانق ) رحمه الله تعالى ومحرص الا م على أن لايعرف له صاحب مسائلة فيحتال له 
( قال ) وأرى أن يكنب لأهل المسائل صفات الشهود على ماوصفت وأسماء من شهدوا له ومن شبدوا عليه وقدر 
ماشهدوا فيه ثم لايس ألون أحدا عنهم حتى مخبروه يمن شهدوا له » وشېدوا عليه وقدر ماشهدوا فبه فإن المسثول عن 
الرجل قد يعرف مالا يعرف الحاكم من أن يكون الشاهد عدوا للمشهود عليه أو حنقا عليه أو شریکا فا شهد فيه 
وتطيب نفسه على تعديله فى اليسير وبةف فى الكثير » ولا يقبل تعديله إلا من اثنين ولا المسألة عنه إلا من اثنين 
ونی على كل 'واحد منهما أسماء من دفع إلى الآخر اتتفق مسأ لتيما أو تختلف فإن اتفقت بالتعديل قبلبا.وإن 
اختلفت أعادها مع غيرهها فإن عدل رجل وجرح لم يقبل الجرح إلا من شاهدين وكان الجرح أولى من التعديل لأن 
التعديل يكون على الظاهر والجرح يكون على الباطن ( قال) ولا يقبل الجرح من أحد من خلق اله فقيه عاقلدين 
ولا غيره إلا بأن يقفه على ما مجر حه به فإذا كان ذلك ۾ ا ,کون جرحا عند الحا کې قبله منه وإذا ل يكن جرحا عنده 
لم رقبله فإن الناس مختلفون ويتباينون فى الأهواء فيشهد بعضهم على بعض بالكفر فلا جوز خا ىأ يقبل من رجل 
وإن كان صاطا أن يقول لرجل ليس بعدل ولا رضا ولعمرى إن من كان عنده كافراً لغير عدل » وكذلك پسمی - 
بعضهم بعضاً على الاختلاف بالفسق والضلال فجرحوتهم فيذهب من يذهب إلى أن أهل الأهواء لانمجوز شهادتهم 
فيجرجونهم من هذا المعى وليس هذا بموضع جرح لأحد » وكذلك من بحرح من ستحل بعض مامحرم هو من 
نكاح المتعة ومن إتيان النساء فى أدبارهن وأشباه ذلك ما لايكون جرحا عند أهل العل فلا يقبل الجرح إلا بالشهادة 
من الجارح على المجروح وبالسماع أو بالعیان کا لايقبلها عليه فا ازمه من الحق وأكثر من نسب إلى أن جوز ٠‏ 
شهادته بغيا حتى بعتد اليسير الذى لايكون جرحا جرحا لقد حضرت رجلا صالها جرح رجلا مستهلا مجرخه فألح 
عليه بأى شى* مجرحه؟ فقال ما نى على ماتسكون الشبادة به جروجة فاما قالله الذى يسا له عن الشهادة لست أقبل 
هذا منك إلا أن تبين قال رأيته يبول قائمآً قال وما بأس بأن يبول قائما؟ قال ينضح على ساقبه ورجليه وثيابه ثميصلى , 
قبل أن ينقيه قال أفرأيته فعل فصلى قبل أن ينقيه وقد نضح عليه ؟ قال لا ولسكنى أراه سيفعل . وهذا الضرب كثير 0 
فى العالمين والجرح خنى فلا يقبل لخفائه ولا وصفت من الاختلاف إلا بتصريح الجرح ولا يقبل التعديل إلا بان 
يوقفه المعدل عليه فيقول عدل على ولى ثم لايقبل ذلك هكذا حتى يسأله عن معرفته به فإن كانت رر باطنة 
متقادمة ل معرقته به ظاهرة حادثة لم قبل ذلك منه . 


ما جوز به شپادة أهل الأهواء 
( الال اى )"ر حه الله تعالى ذهب الناس من تأويل القرآن والأحاديث أو منذهب منهم إلىأمور اختلفوا 
فيها فتبابنوا فيها تباينا شديدا واستحل فيها بعضهم من بعض ما تطول حکایته وكان ذلك منېم متقادما منه ما كان في 
عمد الملف وعدم إلى اليوم فلم نعل أخدا من سلف هذه الأمة يقتدى بذ ولا من التابعين بعدم رد شادة أحد بتأويل 
خطأه وضاله ورآء استحل فيه ماخرم عليه ولا رد ههادة أخد بشىء من التأويل كان له وجه محتمله وإن بلغ , 
فيه استخلال الدم والمسال أو المفرط من القول وذلك أناوجدنا الدماء أعظم مابعصى الله تعالى بها بعد امرك ووجدنا 


| : ش 3 لم اك‎ i 
متأولين نستحاوما بوجوه وقد رغب لهم نظراؤم عنما وخالفوم فيها وم بردوا شهادئهم با رأوا من خلافهم فكل‎ 
مستدل بتأويل من قول أو غيره فشادته ماضية لاترد من خطأ فى تأويله وذلك أنه قد يستحل من خالفه الخطأ‎ 
إلا أن بكون منهم من يعرف باستحلال شادة الزور على الرجل لأنه براه حلال الدم أو حلال الماك فترد شهادته‎ 
بالزور أو يكون منهم من يستحل أو يرى الشهادة لارجل إذا وق به فيحلف له على حقه ويشهد له بالبت ول‎ 
بمحضره ولم يسمعه فترد شهادته من قبل استحلاله الشهادة بالزور أو يكون:منهم من يبان الرجل الخالف له «باينة‎ 
العداوة له فترد ش بادته من جهة العداوة فأى هذا كان فبهم أو فى غرم تمن لاینسب إلى هوی رددت شبادته و أهم‎ 
سل من هذا أجزت شبادته وشهادة من يرى الكذب شركا بالله أو معصية له بوجب عليها النار أولى أن تطرب‎ 
النفس عليها من شبادة من مخف الأثم عليها » وكذلك إذا كانوا بما يشتم قوماً على وجه تأويل فى شتمهم لاعلى‎ 
وجه العداوة وذلك أنا إذا أجز نا شهادتهم على استحلال الدماء كانت شهادتهم بشم الرجال أولى أن لانرد لأنه‎ 
متأو ل فى الوجهين والشتم أخف من القتل فأما من يشتم على العصبية أو العداوة لنفسه أو على ادعائه أن يكون‎ 
اث رما مكافثا بالشدم فبهذه العداوة لنفسه وكل هؤلاء ترد شهادته من شتمه على العداوة . وأما الرجل من‎ 
أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الديث فيقول كفوا عن حديثه ولا تقبلوا حدبثه لأنه يغلط أو محدث يهالم‎ 
يدمع وليست بينه وبين الرجل عداوة فليس هذا من الأذى الذى يكون به القائل لهذا فيه #روحا عنه لو شيد مهذا‎ 
عليه إلا أن يعرف بعداوة له فترد بالعداوة لامهذا القول » وكذلك إن قال إنه لابيصر الفتيا ولا يعرفها فليس هذا‎ ٠ 
. بعداوة ولا غيبة إذا كان يقوله لمن حاف أن يتبعه فيخطى * باتباعه وهذا من معانى الششهادات وهو لوشهد عليه بأعظ‎ 
من هذا لم يكن هذا غيبة إنما الغيبة أن يؤذيه بالأمر لا بشهادته لأحد يأخذ به منه حقا فى حد ولا قصاص ولا عةوبة‎ 
ولا مال ولا حد لله ولا مثل ماوضفت من أن يكون جاهلا بعيوبه فینصحه فى أن لايغتر به فى دينه إذا اخذ عنه‎ 
من دينه من لاببصره فهذا کله معانى الشبادات الق لاتعد غيبة ( قال ) والمستحل لنكاح المتعة والمفق بها والعامل‎ 
بها من لاترد شهادته » وكذلك لو كان موسراً فنكح أمة مستحلا لنكاحها مسامة أو مشركة لأنا د من مفق‎ 
الناس وأعلامهم من يستحل هذا وهكذا المستحل الدينار بالدينارين والدرهم بالدرهمين بد بيد والعامل به لأنا‎ . 
جحد من أعلام الناس من يفت به ويعمل به ويرويه » وكذلك المستحل لإتيان النساء فى أدباهن فبذا كله عندنا‎ 
مكروه حرم وإن خالفنا الناس فيه فرغبنا عن قوم ولم يدعنا هذا إلى أن جرحم ونقول لهم إن حللتم ماحرم الله‎ 
. وأخطاءتم لأنهم يدعون علينا اطا کا ندعيه عليهم وينسبون من قال قولنا إلى أنه حرم ما أحل الله عز وجل‎ 
شبادة أهل الأشربة‎ 
(ل لاش ) رحمه الله تعالى : من شرب من الجر شيثا وهو يعرفما مرا » واغخخر العنب الذى لاعخالطه‎ 
ماء ولايطبخ بنار ويعتق حتى يسكر هذا مردود الشهادة لأن حر يما نص فى كتاب الله عز وجل سكر أو لم يسكر‎ 
ومن شرب ااا من الأشربة من المنصف والخبلطين أؤ ما سوى ذلك ما زال أن يكون مرا وإن كان يسكر‎ 
كثيره فبو عندنا مخطىء شر به آثم به ولا أرد به شہادته ولیس با" كثر ما أجزنا عليه شهادته من استحلال‎ 
الدم الحرم عندنا والمال الحرم عندنا والفرج الحرم غندنا مالم يكن يسكر منه فإذا سكر منه فشهادته مرذودة من قبل‎ ٠ 
أن السكر حرم عند جميع أهل الإسلام إلا أنه قد حكى لى عن فرقة أنها لاتحرمه وليست من أهل العم فإذا: كان‎ 


(1) قوله : من شتمه » أى شرادته على من شتمه ذوعن » عمنى « على » تأمل . كتبه مصححه . 


ال ا E e‏ ظ 
الرجل المسستحل للاأنبذة محضرها ا السفه الظاهر ويترك لما . الحضور. اصاوات وغيرها وكام عليا اروٿ 
فى بطر حه الروءة وإظهار. اسه وان إذا لم يكن ن ذلك ممما لم ترد شهأدته من قبل الاستحلال ٠‏ 5 . 


: شهادة أهل ا 


) لاتتاق ( رحمه الله تعالى من أظهر العصبية بالكلم دع ليها وتا عليها وإن يكن شور تفسه | 
بقتال فيها فهو مرو د الشهادة لأنه أنى محرما لا اختلاف بين عاماء المسلمين علمته فيه يه النا سكلهم عباد الله تعالی لاخر 3 
أحد منهم من عبوديته وأحقم بالحبة أطوعهم له وأحقمم من أهل طاعته. بالفضيلة أتفعهم لجاعة المسامين من إما 
عدل أو عام عمتهد أو معان لغامتهم وخاصتهم وذلك أن طاعة هؤلاء طاعة عامة كثيرة فسكثير الطاعة خير 58 
وقد جمع الله تعالى الناس بالإسلام ونسبهم إليه فمو أشرف أنسايهم (قال) فإن أحب امرءاً فليحب عليه وإن خص . 
. أمرقٌ قومه بالحية مالم حمل على غيرثم ماليس محل له فهذا صلة ليست بعصبية وقل امرؤٌ إلا وفه محبوب ومكرزوه . 
فالمكروه فى عحبة الرجل من هو منه أن حمل على غيره ماحرم الله تعاللىعليه من البغى والطعن فى النسب والعصبية 
والبغضة على النسب لاعلى معصية الله ولا على جناية من البغض على المغض ولسكن بقوله أبغضه لأنه من ٠‏ 
بنى فلان فيذه العصبية الحضة ااتى ترد بها الشبادة فإن قال قائل ما الحجة فى هذا ؟ قبل له : قال الله تبارك وتعالى : 
« إنما المؤمنون إخوة » وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وكونوا عباد الله إخوانا » فإذا صار رجل إلى خلاف ظ 
أمز الله تبارك وتعالى امه وأمر رسول الله صلى الله عليه وسل بلا سبب يعذر به مخْرج به من العصبية كان مقما على 
معصية لاتاأويل فيها ولا اختلاف بين المسامين فيها ومن أقام على مثل هذا كان حقيقا أن يكون مردود الشبادة . 
شبادة الشعراء 
( الال اق ) رحمه الله تعالى : الشعر كلام حسنهكحسن الكلام وقببحه كقبيح الكلام غير أنه كلام باق 
سائر فذلك فضله على السكلام من كان منالشعراء لايعرف بنقص المساهين وأذاهم والإكثار من ذلك ولاباآن ملح 
قيكثر التكذب لم ترد شهادته . ومن أ كر الرقيعة فى الناس على الغضب أو الحرمان حى يكون ذلك ظاهرا كثيرا 
مستعلنا وإذا 5 مدح الناس ما لي فيبهم حى يكون ذلك كثير | ظاهراً مستعلنا كذباً عحضاً ردت شهادته. 
بالوجهين وبا حدها لو انفرد به » وإن كان إا يمدح فنصدق وسن الصدق أو يفرط فيه بالأمرالذى لابمحض أن 
بکون كذبا ل ترد شوادته ومن شبب بامرأة إعينها ليست من عل له وطؤها حين شبب فا" كثرفيها وشپ رها وشهر 
مثلها : ما يشهبب وان لم يكن زی ردت شهادته ومن شيب فم يسم أحدالم ترد شهادته لأنه يمكن أن يشبب بامرأته 
وجاريتة وإن كان سا أل بالشعر أو لايسال به فسواء ٠‏ وفى مثل معنى الشغرفىرد الشادة من مزق أعراض الناس 
٠‏ وسألهم أموالهم فإذا لم يعطوه إياها شتمهم . فاما أهل الرواية للاتحاديث التى فها مكروه على الناس فكره ذلك لهم 
ولا ترد شهادتهم لأن أحدا قاما سم من هذا إذا كان من أهل الرواية فإن كانت تلاك الأحاديث عضة محر أو نفى 
نسب ردت بذاك ههادتهم | إذا 1 كثروا روايتها أو عمدوا أن يرووها فحدثوا بها وإنلم يكثروا ٠‏ وأما من روى 
الأحاديث التي ليست عحض الصدق ولا يبانالكذب وإ ن كان الأغلب منها آنه اكذب فلا ترد الشهادة بها وكذلك 
رواءة أهل ز زمانك من الإرجاف وما أشبهه وكذلك المزاح لاترد به الشادة مالم ف الز اح إلى عضة ة الس 
او عضة بحر أو فاحشة فإذا خي إلى هذا وأظهرء ,كان مردود ا : 5 


AN 


شهادة أهل اال 

( للع نای ) رحه الله تعالى E aA‏ بالنرد أكثر ما يكره اللعب بشىء من اللا 
ولا حب اللعب بالشطرنج وهو أخف من النرد ويكره اللعب بالزة والقرق وكل ما لعب الناس به لأن الاعب 
ليس من صنعة أهل الديئ ولا المروءة ٠‏ ومن لعب بشىء من هذا على الاستحلال له لم ترد شهادته والمحزة تسكون 
فة شرا حفر يلعبون مها إن غفل به عن الصلوات فأ كثر حت تفوته ثم بعود له حقىتفوته زددنا شبادته على 
الاستخفاف عواقيت الصلاة كا نردها لو كان جالسا فم يواظب على الصلاة من غير نسيان ولا غلبة على عقل . 
فإن قبل فهو لانرك الصلاة حق رج وقنها للعب إلا وهو ناس؟ قل فلايعود للعب الذى يورث النسيان وإن عاد له ` 
وقد جربه بورثه ذلك فذلك استخفاف . فأما الجلوس والنسيان فما لم حلب على نفسه فيه شيئا إلا حديث النفس. 
الذى لامتنع منه أحد ولا يأثم به وإن قبح مامحدث به نفسه والناس متنعون من اللعب . فأما ملاعبة الرجل أهله 
وإخراؤه الكل واد فرسه وتعده الرمى ورميه فليس ذلك من اللعب ولاينهى عنه . وينبغى للمرء أن لاببلغ منه 
ولامن غيره منتلاوة القرآن ولانظر فى علم مايشغله عن الصلاة حت برج وقتها » وكذلك لايتتفل حق : ترج * من 
المكتوية لأن المسكتوبة أوجب عليه من جميع النوافل . 


شا من اع الجمل على الخير 
( التاق )د حمه الله تا لى : ولو أن القاضى والقاسم والكاتب للتماضى وصاحب الدبوان وصاحب 
بيت امال والمؤذنين لم يأخذوا جملا وعملوا محتسبين كان أحب إلى“ وإن أخذوا جملا لم بحرم علمهم عندى وبعضهم 
أعذر بالجعل من بعض ومامنهم أحد كان أحب إلى أن يترك الجعل من المؤذنين ( قال ) ولا بأس أن يأخذ الرجل 
الجعل عن الرجل فى الحج إذا كان قد حج عن نفسه ولابأس أن بأخذ الجءل على أن يكيل اناس ويزن لهم ويعلمهم 
القرآن والنحو ومايتأدبون به من الشعر ما ليس فيه مكروه ( قال الربيع ) سمءت الشافعى يقول لاتأخذ فى الأذان 
أجرة ولكن خذه على أنه من | انىء . 
شبادة السؤال ۰ 
( التاق ) رحه الله تعالى : لا تحرم المسألة فى الجاحة تصيب الرجل تا'نى على ماله ولا فى حمالة الرجل 
بالديات والجراحات ولا فى الغرم لأن هذه مواضع ضرورات ولیس فيها كير سقاطة مروءة ٠‏ وهكذا لو قطع 
ال يلد فال لم أر أن هذا بحرم عليه إذا كان لايد المفى مها إلا مسألة ولا وترد شادة أحذ بهذا أبدا 
فاأما من سأل عمره كله أو أ كثر عمره أو بعض عمره وهو غنى بغير ضرورة ولا معنى من هذه المعانى وش 
الحاجة فهذا با"خذ مالا محل له ويكذب بذكر الحاجة فترد بذاك شبادته ( قال ) ومن سال وهو ققير لابشهد على 
غناه لم حرم عليه المساءلة وإن كان من .عرف باأنه صادق ثقة لم ترد شبادته » وإ ن كان تغلبه الحاجة وكانت عليه 
دلالات. أن شيد بالباطل على الثثىء لم تقبل شبادته » وهكذا إن كان غنيا بقبل الصدقة المفروطة من غير 
مساءلة چ فابلا ما دل له فإن كان ذلك مف عليه أنه رم غليه Ea 2 ٤‏ وإن 3 الان 


- (١)قوله‏ : بالحزة هى بالحاء المهملة الفتوحة وباازاى ا بطه الخطيب فى الغ اه کته مصححه . 


~4 0 
عليه أنه حرم عليه ردت شهادته . فاأما غير الصدقة المفروضة بتصدق بها على رجل غنى فقبلما فلا بحرم عله 
ولا ترد مها شبادته ٠‏ 
شبادة القاذف 
( فالات فى ) رحه الله تعالى : نوقلق مساما حددناه أو لم حدده لم تقبل شبادته حق يتوب فإدا تاب 
قبلنا شهادته فإن كان القذف إعا هو بشهادة لم تنم فى الزنا حددناه ثم نظرنا إلى حال الحدود فإن كان من أهل العدل 
عند قذفه: إشهادته قلا له تب ولاتوبة إلا إكذابه نفسه فإذا 1 كذب نفسه فقد تاب حد أو لم محد وإن أبى أن يتوب 
وقد قذف وسقنط الحد عنه بعفو أو غيره ما لايلزم المقذوف اسم القذف لم تقبل شهادته أبدا حى بکذب نفسه هھ 
وهكذا قال عمر للذ. ن شهدوا على من شهدوا عليه حين حدم فتاب اثنان فقبل شبادتهما وأقام الآخر على القذف . 
فلم يقبل شهادته » ومن كانت حاله عند القذف بشهادة أو غير شهادة حال من لا جوز شهادته بأنه غير عدل حد 
أول محد فسواء ولاتقبل شهادته حى محدث له حال يصير بها عدلا ويتوب من القيل عا وصفت من [كذابه نفسه 
- وتجوز شبادة الحدود فى القذف إذا تاب على رجل فى قذف » وتجوز شهادة ولد الزنا على رجل فى الزنا. وشهادة 
الحدود فى الزنا إذا تاب على الحد فى الزنا » وهكذا المقطوع فى السرقة والمقتص منه فى الجراح إذا تابوا ليس هبنا 
إلا أنيكونوا عدولا فى كل شیء أو جروحین فى كل ثىء إلا مابش ركبم فه من لاعيب فيه منهذه العبوب فشېدوا 
فكونون خصماء أو أظناء أو جارين إلى أنفسهم أو دافعين عنها أو ماترد به شهادة العدول . وهكذا تجوز شهادة 
البدوى على القروى والقروى على الب.دوى والغريب على الأهل والآهل على الريب لیس من هذا شىء ترد به . 
الشهادة إذا كانوا كلهم عدولا » وإذاكان معروفا أن الرجلين قد بتبابعان فلا محضر ها أحد ويتشاتمان ولا خض رهما 
أحد ويقتل أحدهما الآخر ولاعضرها أحد فحضور البدوى القروى والقروى البدوى حتى يشهد على مارأى 
واستشهد عليه جائز وقد لايشهد لأنه حاضر يشهد غيره ثم ينتقل الشهد أو يموت أو يطمكن إلى صاحبه فلا يكون له 
شاهد غير بدوى أو بدويين . وكذلك قد يكون له شود غيره يغيبون أو يموتون فلا بمنع ذلك البدوى أن مجوز 
شبهادته إذا كان عدلا ( الث :افق ) رحمه الله تعالى : فى الرجل يغنى فتخذ الغناء صناعته ؤآ عليه وبأ له 
ويكو توا إله مشبوو! به معروفا والمرأة لاتحوز شمادة واحد منهما وذلك أنه من اللمو اللكروء الذى يشبه 
الباطل وأن من صنع هذا كان مثسوبا إلى السفه وسقاطة المروءة ومن رضى بهذا لنفسه كان مستخفا وإن لم يكن 
محرما بين التحرم ولو كان لاينسب نفسه إليه وكان إما يعرف بأنه يطرب فى الحال فيترثم فيها ولا انی لذلك ٠‏ 
ولايؤق عليه ولا برش به قط هذا شہادته وكذلك المرأة (. الال :فى ) رحمه الله تعالی : فى الرجل بتخذ 
الغلام والجارية المغشين وكان مجمع علمما ويغشى لذلك فيذا سفه ترد به شهادته وهو فى الجارية. أكر من قبل 
أن فه سفما ودياثة وإن کان لامجمع عليهما ولابغشى لما كرهت ذلك له ول يكن فيه ماترد به شبادته (قال) وهكذا ' 
الرجل ينشى دوت الغناء ويغشاه الغنون إن كان لذلك مدمنا وكان لذلك مستعلنا عليه مشمودا عليه فى عزلة سفه 
ترد بها شهادته . وإن کان ذلك يقل منه لم ترد به شهادته لما وصفت من أن ذلك ليس محرام بين . فا ما اسماع 
الحداء ونشيد الأعراب فلا باس به قل أو كثر وكذلك استاع الشعر « أخبرنا ابن عبينة عن إبراهم بن مبسرة 
عن مرو بن الشريد عن آیه قال أردانى رسول لله صل الله عليه وسم فقال هل معاك من حمر أمية بن أب الصلت 
(م5-7) 


شْ ا وات 
شىء ؟ قلت : نعم قال : هيه فأنشدته بيتا . فقال : هبه فأنشدته حق بلغت مائةبيت ( اللا .افق ) رحمه الله تعالى : 
ومع رسول الله صلى اله عليه وسلم الحداء والرجز وأمر ابن رواحة فى سفره فقال حرك القوم فاندفع رجز 
ودرك رسول الہ صلی الله عليه وسل ركبا من بنی م معہم حاد فأمرم أن محدوا وقال إن حاديناوى من آخرالليل 
قالوا بارسول الله نحن أول العرب حداء بالإبل قال «وكف ذلك ؟» قالواكانت العرب يغير بعضما على بعض فأغار 
. رجل منا فاشتاق إبلا فتبذدت فغضب على غلامه فضر به بالعضا فا'صاب بده فقال الغلام وايداه وايداه قال فجعات 
الإبل مجتمع قال فال مكذة القن كال .9 انى صلى الله عليه وسل يضحك فقال من أنتم ؟ قالوا حن من مضر فقال 
النى صلى الله عليه وسلم «ونحن من مضر » فانتسب تلك الللة حتى بلغ فى النسبة إلى مض ( فال فى ) رحمه الله 
تعالى فالحداء مثل الكلام والحديث الحسن باللفظ وإذاكان هذا هكذا فى الشعر كان حسين الصوت بذ كر الله 
والفران أولى أن ,کون عبوبا فقدروى عن رسول الله صلی عليه وسل أنه قال : « ما أذن الله لشىء أذنه لنى . 
ا حسنااترنم بالقرآن» وأندسع عبدالله بنقيس يقرأ فقال« لقداوآی‌هذا منمزامير آ لداود» ( الال :افق )ر حه الله 
“كال رولا س و کی ارت ا مااي و چا كنواعت ما ال کدرا و ويا 
( فالالتانی ) رحه لله تعالى : ومن تأ كدت عليه أنه يغثى الدعوة بغير دعاء من غيرضرورة ولا ستحل. 
صاحب الطعام فتتابع ذلك منه رددت شهادته لأنه يأ كل عرما إذا كانت الدعوة لرجل بعينه ٠‏ فاما إن كان طعام 
سئطان أو رجل يتشبه بالسلطان فيدعو ااناس إليه فبذا طعام عام مباح ولا باس به . ومن كان على شىء ما وصفنا 
أن الشہادة ترد به فإنما ترد شهادته ماكان عله فااما إذا تاب ونزع قبلت شهادته ( قال ) وإذا تثر على الناس 
ش فى الفرح فاأخذه بعض هن حضر لم يكن هذا ما جرح به شهادة أحد لان كثيرا يزعم أن هذا مباح حلال لأن فالكه 
إا طرحه لمن يا"خذه . اما أنا فا" كرهه أن أخذه من قبل أنه يا"خذه من أخذه ولا يا خذه إلابغلبة لمن حضره 
إما بفضل قوة وإما #فضل قلة حياء والمالك لم يقصد به قصده إنما قصد به قصد اماع فا" كرهه لآخذه لأنه لايعرف 
حظه من حظ من قصد به بلا أذية وأنه خلسة وسخف . ش 
کات القاضى 
( الت فی ) رحمه الله تعالی : وما ينبغى عندی لقاض ولا لوال من ولاةالمسادين أن يتخ ذكاتبا ذميا ولا يضع 
ش الذمى فى موضع يتفضل به مساما ٠‏ وينبغى أن 2 ف المسامين بان لابكو ن لم حاجة إلى غير أهل دينهم والقاضى 
٠‏ اقل الخلق بهذا عذرا ولاينبغى لاقاضى أن يتخذ كاتا لأمور المسامين حى مجمع أن يكون عدلا جائز الشهادة 
وتينبغى أن يكون عاقلا لاخدع ومحرص على أن يكون فقیما لايق من جبالة وعلى أن يكون نزها بعيدا من الطمع 
فإن كتب له عنده ف حاجة نفسة وضعته دون آمر اماق فلا باس : وكذلك لو كتب 4 رجل غر غدل.. 
١‏ القسام 


J‏ الالتنافق ) رمه اله تعالى.. : والقسام فى هذا عنزلة ماوصفت من السكتاب لاش ان کون القاسم 
إلا عدلا مقبول الشهادة مامونا عالما بالحساب أقل ما يكون منه ولا يكون غبيا مخدع ولا من ينسب إلى الطمع . 


2 1 ا 
الكتاب يتلخذه القاضى 0 


( اشناق ا الله تعالى : وإذا اشد ا القاضى قن ی أن يكون له نسخة دته عنده 0 


وأن يتؤلى ختمها ورفعبا ويكون ذلك بين يديه ولابغب عنه وله بده أو يوله أحدا بين بدنه 3 وأن لايفتح 
الموضع الذى فيه تلك الشهادة إلا بعد نظره إلى اه أو علامة له عليه وأن لايبعد منه وأن يترك فى بدى المشهود له 
نسخة تلك الشهادة إن شاء ولا ْم الشهادة ويدفعها إلى المشهود له وليس فى يديه نسختها لأنه قد يعمل على الحاتم 
ومحرف الكتاب » وإن أغفل ولم بجعل نسختها عنده وختم الشهادة ودفعها إلى المشبود له ثم أحضرها وعليها ٠‏ 
جاه لم يقبلبا إلا أن کون محفظها أو بمحفظ معناها فإن كان لامحفظبها ولا معناها فلا يقبلها بالخاتم فقد خير 
. السكناب ورا واک ره قبوله ضا توقعه ببده للشهادة وإبقاع الكاتب بيده إلا أن بعل فى إيقاعه وإشاع . 
كاتبه شبد فلان عند القاضى على مافى هذا الكتاب. وهى كذا وكذا دينازا لفلان على فلان أو ھی ذاركذا شبد مها 
فلان لفلان حت لابدع فى الثهادة موضغا فى الح إلا أوقعه بيده فإذا عرف كتابه وذكر الشهادة أو عر فكتاب 0 
كاتبه وذكر الشهادة جاز له أن ع به وخير من هذا كله أن تكون النسخ كلها عنده فإذا أراد أن يقطع الحم 
أخرجبا منديوانه ثمقطع عليه الي فإن ضاعت منديوانه ومن دى صاحبما الذى أوقع له فلا يقبلها إلا شهادة قوم . 
شهدوا على شهادة القوم كتابه كانوا أو غير كتابه ( قال ) وكذلك لو شېد قوم على أنه حم ارجل ولايذكر هو 
حکه له فسألوه أن إستأنف حك جديدا عا شېدوا به عليه لم يكن ذلك لم لانم يشهدون على فعل تفه وهو يدفعه 
ولكنه بدعه فلا يبطله ولامحقه وإذا رفع ذلك إلى حا کر غيره أجازه کا محر الشهادة على حكنه الحا كم الذى بلى 
بعده لأن غيره لايعرف منه مابعرف من نفسه »> وإذا جاء الذى يقضى عليه ببينة على أن الحا وهو E‏ 
أن کون حم عا شد به دؤلإء علية ودفعه فلا نبغی له أن ينفذه إعا ينفذه إذا عل أنه لم يدفعه . ٠‏ 


اب اتی إل اقا 


| (قل) ويقبل القاضى کتاب كل قاض عدل ولايقبل إلا بشاهدين عدلين ولا قله بشاهدين عدلين حق فتحه 
ويقرأه علہما وبشهدا على مافيه وأن القاضى الذى أشبدهما عليه قرأه محضرتهما أو قرئ* عليهما وقال . 
اشبدا أن هذا كتانى إلى فلان فإذا شهدا على هذا قبله وإذالم يشبدا على هذا ولم ا على أن بقولا هذا 
اله و ا إلينا لم يقبله . وقد حضرت قاضياجاءه كتاب قاض عختوم فشهد عند شاهدان أن هذا 
كتاب فلان بن فلان إليك دفعه إلبنا وقال اشهدوا عليه ففتحه وقبله فأخيرتى القاضى المكنوبٍ إليه أنه فض كتا 
آخر من هذا القاضى كتب إليه فى ذلك الأمر بعينه ووقف عن إنفاذه وأخبرفى هو أو من أئق بره أنه رد 
. إليه الكتاب حكى له كتابا فأنكر كتابه الآخر وبلغه أو ثبت عنده أنه كتب الكتاب وختمه فاحتيل له فوطعم | 
كتاب مثله مكانه ونحى ذلك الكتاب وأشهد على ذلك السكتاب وهو يرى أنه كتابه ( ثالالغتائق ) رحمه. اله 
. تعالی : فلا کان هذا موجودا لم جز أن يقبل من الشمود حى يقرأ عليمم الكتاب ويقبضوه قبل أن يخیب علهم ٠‏ 
وشغى للقاضى أن بأمرم أن بأخذوا نسخةاكتابه فى ایدم ويوقعوا شهادتهم افيه فاو اکر خَامه أو ذهب بعض 
تابه ه شېدوا أن هذا كتابة قبله وليس فى الخاتم معنى إنما المعنى المعنى قا قطعو به الشهادة كا يكون معانى فى إذ كار . 
الحقوق وكتب التسلم بين الناس (قال) وإذاكتب القاضى إلى القاضى إا ثبت عنذه ثم مات القاضى الكاتب أوعزلى ٠.‏ 


sS 
قبل أن سل کتاه إلى اقاضى السکتوب إليه ثم وسل قله و تع مزقبوة عوته ولا عزله لأنه يقبل فته کا قبل‎ 
حكنه ألاترى أنه لو حم م عزل أو مات قبل حکه هكذا يقبل كتابه (قال) ولو كتب القاضى إلى القاضى فترك أن‎ 
يكنب اسمه فى العنوان أو كتب اسمه بكنيته فسواء وإذا قطع الشهود أن هذا كتابة إله قبله ألا ترى انى إنما أنظر‎ 
إلى موضع الحم فى الكتاب ولا أنظر إلى الرسالة ولا الكلام غير الج ولا الاسم فإذا شبد الشهود على اسم‎ 
الكاتب والمكتوب إلبه قبلته ( اننع ) رحمه الله تعالى : كتاب القاضى كتابان أحدها كناب ثبت فهذا‎ 
ستأنف المكتوب إله يه الحم والآخر كتاب حي منه فإذا قبله أشبد على المحكوم له أنه قد ثبت عنده حم قاضى‎ 
بلدكذا وكذا فإن كان حم حت أنفذه له وإن كان حك عنده بباطل لايشك فيه لم ينفذه له ولم ثبت له الكتاب‎ 
ون كان حي له شىء براه باطلا وهو ما اختلف الناس فيه » فإ نكان يراه باطلا من أنه حالف كتابا أو سنة أو‎ 
إجاعاً أو قباساً فى معنى واحد منها فبذا من الباطل الذى ينبغى له أن برده » وإن كان ما محتمله القاس و محتمل‎ 
غيره وقانا يكون هذا أثبته له ول ينفذه وخلى ین وبين حك الحا کے يتولى منه ما تولى ولا یش رکه بأن يكون مبتدثا‎ 


تثدت إثاتا بينا والقول فى الحدود اللانى لله عز وجل واحد من قولينٍ أحدها أنه يقبل فيها كتاب القاضى والآخر. 


لايقبله حى تسكون الشمود ,شهدون عنده فإذا قبلها لم يقبلها إلا قاطعة ( قال ) وإذا كتب القاضى لرجل بحق على 
رجل فى مصر من الأمصار فأقر ذلك الرجل أنه اللكتوب عليه بذلك الكتاب رفع فى نسبه أو لم يرفع أو نسبه 


إلى صنعته أو لم ينسبه إليها أخذ به وإن أنكر 5 خذ به حى تقوم بينة أنه هو المكتوب عله بهذا الكتاب فإذا ‏ 


رفع فى نسبه أو نسبه إلى صناعة أو قبيلة أو آم كرف به اكه ققامت عليه بينة بهذا الاسم والنسب والقبيلة 
والصناعة أخذ بذلك الحق وإن كان فى ذلك البلد أو غيره رجل يوافقهذا الاسم والنسب والقيلة والصناءة فأنكر 
الكتوب عليه وقال قد يكتب بهذا فى هذا البلد على غيرى ممن يوافق هذا الاسم وقد يكون به من غير أعله من 
يوافق هذا الاسم والنسب والقبلة والصناءة لم تقض على هذا شىء حى يباين بشىء لايوافقه غيره أو يقر أو تقطع 
بينة على أنه المسكتوب عليه فإن لم يكن هذا لم بوخد به ( قال ) وإذا كان بلد به قاضيان كبغداد فكتب أحدهما إلى 


الآخر يما ينبت عنده من البينة لم يبغ له أن يقبلها حى تعاد عليه إا يقبل البينة فى البلد الثانة الى لانكلف. 


. أهلها إتيانه وكتاب القاضى إلى الأمير والأمير إلى القاضى والخليفة إلى القاضى سواء لايقبل إلا كك وصفت من 
كتاب دم إلى القاضى . 
( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى ينبغى أن يعطى أجر القسام من بيت الال ولا يأخذون من الناس شيئاً لأن 
القسام حكام فإن لم فار حلى بين القسام وبين من يظلب القسم واستاجرومم عا شاءوا قل أو كثر وإن كان فى 
اللفسوم لم أو اللقسوم عليهم صغير فأمر بذلك وليه فإذا جعاوا له معا جعلا على قسم أرض فذلك صحيح فإن سموا 


على كل واحد منبم شيئآً معلوماً أو على كل نصيب شيا معلومآ وهم بالفون يملكون أموالهم فجاثز وإن لم يسموه 
وجوه على الكل فهو على قدر الأنصباء لاعلى ااعدد ولو جعلته على اأعدد أوشكت أن آخد من قليل النصيب مثل 


جع ماقسمت له فإذا أنا أدخلت عليه بالقسم إخراجه من ماله ولكنه يوذ منه القليل من الجعل ‏ بقدر القليل 


والكثير بقدر الكثير وإن فى نفسى من العمل على الصغير وإن قل شا با إلا أن يكون ماإستدرك له بالقسم أغبط له 


r - 00‏ 32 
ما مخرج من الجعل فإن لم يكن كذلك کان فى تس هن أن أجمل عليه شيئا » وهو ممن لارضا له شىء 
( الال افق ) ره اله تعالى وإذا شبد القسام على ماقسموا قسموا ذلك بأمر القاضى أو بغير أمره لم جز شهادتهم 
لشيئين أحدهما أنهم يشهدون على فعل تسم والآخر أن المقسوم عليهم 217 لو أتكروا إنهم لم يقسموا عليهم لم يكن 
لمم جعل ولابد للقسام من أن يأتوا بشهود غير أ تفسهم على فعلهم ( الالغنانق) رحمه الله تعالمى وإذا تراضى القوم. 
٠‏ بالقاسم يقسم كان بصيرا بالقسم أو لم يكن بصيرا به فقسم فلا أنفذ قسءه إذا كان بغير أمر الحا م حى يتراضوأ 
بعد مایعم كل واحد منهم ماصار له فإذا رضوا أتفذته بینپم کا أتفذ ينهم لو قسموا من أنفسهم فان "كان فهم صغير أو ْ 
غائب أو مولى عليه لم أنفذ من القسم شيا إلا بأمر ال حاكم فإذاكان بأمر ال جاك نفذ وإذا تداعى الوم إلى القسم 
ونی عليهم شركاؤم فإن كان ماتداعوا إليه محتمل القسم حتى ينتفع واحد منهم با يصير إليه مقسوما أجبرتهم على 
القسم وإن لم تنتفع البقية با يصير إل.هم إذا بعض بينهم وأقول ل نكره القسمة إن شنم جعت لتم جقوقسم فكانت 
منشاعة تنتفعون بها وأخرجت لطالب القسم حقه كا طلبه وإن شئنم قسمت بين تفع ذلك أولم نفع وإن طلب . 
أحدثم القسم وهو لاينتفع محقه ولا غيره لم أقسم ذلك له وكأن هذا مثل السيف يكون بينهم أو العبد وما أشبهه فإذا 
طلبوا منى أن ايع لهم فأقسم بينهم الشمن لم أبع مم شیا وقلت م تراضوا فى-قوقي فيه بما شثتم كأنه كان مايينهم . 


سيف أو عبد أو غيره . 


السهمان فى القسم 

٠‏ ( الل :]فى ) رحه انه تعالى ينبغى للقاسم إذا أراد القسم أن محمى أهل القسم وبل مبلغ حقوقهم إن كان 
منهم من له سدس وثلث ونصف قسمه على أقل السهمان وهو السدس فجعل لصاحب.ااسدس سبما ولصاحب الثلث 
سبمين واصاحب النصف ثلاثة أسهم ثم قسم الدار ستة أجزاء وكتب أسماء أهل!اسهمان فى رقاع من قراطيس صغار 
ثم أدرجها فى بندق من طين ثم دور البندق فإذا استوى درجه ثم ألقاه فى حجر رجل لم محضر البندقة ولا الكتاب 
أو حجر عبد أو صى ثم جعل السهمان فنمأها أولا وثانيا وثالنا ثم قال أدخل يدك وأخرج على الأول بندقة واجدة . 
فإذا أخرجها فضما فإذا خرج اسم صاحبها جعل له ااسهم الأول » فإن كان صاحب السدس فمو له ولا ثىء له غيره 
وإن کان صاحب اثلث فو له والسهم الذى يليه وإن كان صاحب النصف فمو له والسهمان اللذان يليانه » ثم يقال 
| أدخل بدك فأخرج بندقة على السهم الفارغ الذى يلى ماخرج » فإذا خرج فيها اسم رجل فهو کا وشات بح تنفد 
السممان وإذا قسم أرضا فيها أصل أو بناء أو لاأصل فا ولا بناء فإنما يقسمبا على القيمة لاعلى الذرع فيقومها قا 
ثم يقسمها كا وصفت وإن كان القسوم عليهم بالغين فاختاروا أن تقسمها على الذرع ثم نعيد عليها القيمة ثم يضربٍ 
عليها بالسهمان فأمهم خرج سهمه على موضع أخذه وإذا فضل رد فيه عليه وأخذ فضلا إن كان فيه لم جز القسم 
بينهم حق يلزم على هذا إلا بعد .٠ايعرف‏ كل واحد منهم. بوقع سمه وما يلزمه وإسقط عنه فإذا علمه کا بعل البيوع 
ثم رضى به أجزته فى ذلك الوقت لاعلى الأول كنت ألزمهم القرعة الأولى ولمم أن ينقضوه متى شاءوا وإن كان 
فيهم صغير أو مولى عليه لم جز هذا القسم وإنما جوز القسم حى ميجير عليه إذا كان كا .وصفت فى القسم الأول مرج . 
' كل واحد منهم لاثىء له ولا عليه إلا ماکان خرج عليه سه (قال) ولا جوز أن .قسم الرجل الدار بين القوم 

)تنه ل انكر اع ی نكرو ين ل قسمرا الخ فهو بيانللاكار» تأمل کتبه مصححه . 

(0) قول : رد فيه عليه » أى رجع فيه عليه الخ » تأمل . كتلة مصححه . 
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ش فل للدي يندلا و اا لأن أصل ل الج أن من ملك السفل ملك ماتحته من الأرض وما فوقه من الهواء 
فإذا أعطى هذا سفلا لاهواء له وأعطى هذا علوا لاسفل له فقد أعط ىكل واحد منبما علىغير أضل ماعلك الناس 
ولكنه بقسم ذلك بالقيمة ولا يعطى أحدا بقعة إلا ماملكه ماتحتها وهواءها وإن كان ف الناس قسام عدول أمر أ 
'القاضى من يطلب القسم أن ممتاروا لأنفسهم قساما عدولا إن شاءوا من غيرهم وإن دضوا بواحد لم قبل ذلك حتى ' 
مجتمعوا على اثنين ولا ينبغى له أن يشمرك بين قساءه لكر | على الناس ولكن يدع الناس حتى إسلتاجروا 
لأنفسهم من شاءوا . 
مار دمن القسم بادعاء بعض المقسو م 
( الان انی ) رحه ان تعالى وإذا قسم القسام بينهم فادعى بعض التقسوم بينهم غلطا كاف الينة على مايقول 

من الغلط فإن جاء مها رد القسم عنه ( قال ) وإذا قسمت الدار بين نفر فاستحق بعضما أو لق اليت دين فبيع , 
بعضما انتقض القسم ويقال لم فى الدرين والوصية إن تطوعتم أن تعطوا أهل الدين والوصة أنفذنا القسم Es‏ وإن 
لم تطوعوا ولم جد للميت مالا إلا هذه الدار بعنا منها ونقضنا القسم ( قال ) فإذا جاء القوم فتصادقوا على ملك دار 
ينهم شالق | القاضى أن يقسمها بينهم لم حب أن يقسمها ويقول إن شام أن تقسموا بين أنفسكم أو بقسم بينكم من 
ترطون فافعلوا وإن أردتم قسمى فأثيتوا البينة على أصول حقوقك فما وذلك ألى إن قسمت بلا بينة فجئتم بشهود 
بشہدون انی قسمت بينكم هذه الدار إلى حاكم غبرى كان شبيها أن جعاہا حك منى اکم بها ولعلها لقومآخرين ليس 
اسک فما شىء فلا نقسم إلا ببينة وقد قبل .قسم ويشهد أنه إا قسم على إقرارهم ولا يعجبنىهذا القول !ا وصفت فإذا 
۰ ترك الميت دورا متفرقة أو دورا ورقيقا أو دورا وأرضين فاصطاخ الورثة وم بالغون من ذلك على شىء بصير 
لبعضهم دونبعض ل أردده وإنتشاءوا فسآل بعضهم أن يقسم له دارا کا هی ويعطىغيره بقيمتها دارا غیر ها بقيمتها 

.الم يكن ذلك له ويقسم كل دار بينهم فيأخذ كل رجل منم حقه وكذلك الأرضين وااثباب والظعام وكل ما احتمل 
أن يقسم (. ناشن انی ) رحمه الله تعالى العدل يجب على القاضى فى الحكم وفى النظر ف الحكم قيتيغى أن بنصف 
الخصمين فى المدخل عليه والاسمّاع منهما والإنصات لكل واحد منمما حى تنفد حجته وحسن الإقبال عليهما ولا 
حص واحدا منهما بإقبال دون الآخر ولا بدخل عليه دون الآخر ولا داز لفون الآخر ولا در ولا نر 


اليوش ان يكون من أقل عدله عليهما أن يكف كل واحد منيما عن عرض صاحبه وأن بغر على من نال 


".ابن عرض مناحه نفدو اشرب ينول الشناتحه ولا كن 4 أن للقن واا بها اعنية ولا باس إذا جلما أن 
قول تكلا أو رسكت حى يبتدىء أحدهما وينبغى أن يبدأ الطالب فإذا أنفد حجته تكلم المطلوب ولا ينبغى له أن 
يضيف الخصم إلا وخصمه معه » ولا نبغ له أن ,قبل منه هدية وإن کان عهدى له قبل ذلك حى تنفد 
خصومته ( انف ) رحمه الله ولا باس إذا حضر القاضى مسافرون ومقيمون فإن كان المسافرون قليلا 
فلا باأس أن يبدأ بهم وإن جعل لحم يوما بقدر ما لايضر باأهل البلد ويرفق بالمسافرين فلا بأس وإن كثروا 
٠‏ “حتى يساووا أهل البلد أسآ بهم » لأن لكلهم حقا وينبغى للقاضى أن مجلس فى موضع بارز » ويقسدم الناس 
. الأول فالأول لايقدم رجلا جاء قبله غر ه » وإذا قدم الذى جاء أؤلا وخصمه وكان له خصوم فاأرادوا أن يتقدموا 
معه لم ينيغ له أن اسع إلا منه وهن خصم واحد فإذا فرغا أقامه ودعا الذى جاء بعده إلا أن کون عند کشر 


أخر « ويكون آخر »*ن لدعو » ولا ةى القاضى إلا يعد مات هن له الحق عير ملع لازم أو قباس ¢ فإن ل يبن 


00 00 a ا‎ 

ذاك ل م يتلم حك حق ينين ه ويستظهر برای أعل الرای ( قال ) وإذا آشاروا عليه شیم لبن بخ فين 4 
من ذلك أنه الحق عنده لم ينغ له أن .قضى ولوكانوا فوقه فى العم لأن العم لايكون إلاموجود؟ إماخير لازم ٠١‏ 
وما قياس سينه له المرء فيعقله فإذا بينه له فلم يعقله فلا يعدو أن يكون واحدا من زجاين إما رجل صتمي المقل 
ْ غلط عليه من أشار عليه فقال له أنت جد ما لا نيحد فلا شنى أن ل ن عطىء عنده وإما رجل لايعقل إذا عقل 0 


فبذا لاحل له أن بقضی ولا لأحد أن ينفذ حكنه ›» وإذا كنا نرد شهادة المرء على ما لايعقل ما يشتبه عليه و 


فد الحا کم فما لايمقل أولى بالرد إلا أن مده من رفغ إليه صوابا فينقذ الصواب حيث كان (قال) ولايلقن القاضی 
:الشاهد ويدعه لشهد عا عنده ولكنه و قفه و التو قف غير التلقين ( قال) ولاشغى للقاذى أن ينه لشاهد ولا بتعنته 
( الالعانفى ) رحه الله تعالى : وينبغى للقاضى أن .قف الشاهد على شبادته ومكتب بين يديه أو ناحية ثم 
يعرض عليه والشاهد يسمع ولا يقبلها فى مجلس لم بوقع فيها بيده أو كاتبه حيث راه ولابنبغى له أن لى الكاتب 
بغيب على شىء من الإيقاع من کتاب الشهادة إلا أن بيده عليه فيعرضة والشاهد حاضر ثم عتم عليها مامه ويرفعها 
. فى قطره ( قال ) فإن أراد المشهود له أن بأخذ نسختها أخذها وينبغى له أن يضم الشهادات بين الرجلين وحيتهما ٠‏ 
ف 3 واحد ثم ثم يكتب ترجتهما بأسمائهما والشہر الذى كانت فيه ليكون أعرف لما إذا طليها ذا مضت الدنة 
زلا وكتب خصومة سنة كذا وكذا حتى تسكون كلسنة معروفة وكلشورمعروفا ( فان فی ) رضي اله تعالى 
عنه ويسأل عن تيل عدله سرا فإذا عدل سأل تعديله علائية ليعلم أن المعدل سرا هو هذا بعينه لأنه براق 
اسم اسما ونسب نسنبا ( قال ) وإذا وجد القاضى فى دنوانه شهادة ولا يذ کر متها شیا لم يقض بها حتى يعد الشهود 
٠‏ أو يشهد شهود على شهادتهم فإن خاف اانسيان والإضرار بالناس تقدم إذا شهد عنده شهود إليهم بأن شهد 
على شهادتهم من حضرم هن کتابه ويوقع على شبادتهم کا وصفت » وإذا ذكر شباداتهم > E‏ 
وإلا شبد عليها من تقبل شهادته. فيقبله لأنه قد محتال لكتاب فيطرح فى ديوانه الخط فيشبه الخط الخط 
والخاتم الخاتم » وهكذا لو کان شاهد يكتب شهادتة فى منزله ومخرجبا لم بشهد م! حتى بذ كرها (.قال ) وما وجد 
فى دنوان القاضى بعد عزله من شهادة أو قضاء غير مشمود عليه لم يقبل ( لالخ انق ) رجه الله تعالى : ويتبغى ۰ 
للامام أن مجعل مع رزق القاضى شيئا لقراطيسه وصحفه فإذا فمل ذلك لم يكلف الطالب أن يأفى بصحيفة وإن لم ٠.‏ 
بفعل قال القاضى للطالب إن شئت جئت بصحيفة بشبادة شاهديك وكتاب خصومتك وإلا لم1 كرهك ول أفيل 
منك أن يشد عندى شاهد الساعة بلا كتاب وأنسى شبادته ( قال ) وأحب أن لايقبل القاضى شبادة الشاهد 
إلا بمحضر من الخصم الشهود عليه فإن قبلها ,غير محضر منه فلا بأس »> وينبغى إذا حضر أن يقرأها عليه 
ليعرف حجته.فيها » وكذلك يصنع بكل من شهد عليه ليعرف حجته فى شهادانهم وحجته إن كانت عنده مار حېم به 
( لای ) ره الله تعالى : ولو قبل القاضى شهادة على غائب وكتب بها إلى قاض ثم قدم الغائب قبل ٠‏ 
أن يمضى الكتاب م يكلف الشهود أن يعودوا » وینبغی له أن يقرأ عليه شهادتهم E‏ اام وأنسابهم 0 
وبوسع عليه فى طلب جرحم أو الخرج مما شبدوا به عليه فإن م يأت بذلك حم عليه ( قال ) ولو مضى الكتاب . 
إلى القاضى الآخر لم ينبغ له أن يقضى عليه حت محضره إن كان حاضرا ويقرأ عليه الكتاب ونسخة أسماء الود 
٠‏ وبوسع عليه فى طلب الخرج من شهاداتهم فإن جاء بذلك وإلا قضى عليه ( قال ) وإذا أقام الرجل البينة على عيد . 
موصوف أودابة موصوفة له ببلد آخر حلفه القاضى أن هذا العبد الذى شبدلك به الشهود لعبدك أو دابتك لفى ملكك 


| 1 - ش 
ماخرجت من ملكك بوجه من الوجوه كلها وكتب بذلك كتابا من بلده إلى كل بلد من البلدان وأحضر عبداً 
تلك الصفةأودابة يتلك الصفة وقد قال بض الحكام تم فىرقبة كل واحد منهما ويبعث به إلىذلك البلد ويأخذ من ) 
هذا كفيلابقيمها فإن قطع عليه الشرود بعد مارأيا سل إله وإن لم يقطمو ارد وهذا استحسان وقد قال غيره إذا وافق 
الصفة حكنت له والقياس أن لا مح له حت يان الشهود الموضع الذى فيه تلك الدابة فيشهدؤا عليها وكذلك العبد 
ولا حرج من يدى صاحبه الذى هو فىيديه بهذا إذا كان يدعيه أو يقضى له بالصفة كا بقضى على ا'غائب ,شهد عليه 
باسمه ونسبه وهكذا كل مال يلك من حيوان وغيره ( قال) وما باع القاضى على حى أو ميت فلا عبدة عليه 
والعبدة على الببع عليه واختلف الناس فى عل القاضى هل له أن يقضى به ولا يجوز فيه إلا واحد من قولين أحدهما 
أن له أن يقضى بكل ما علم قبل الي وبعده فى مجلس الحم وغيره من حقوق الآدمين ومن قال هذا قال إما 
أريد بالشاهدين لعل أن ما ادعی کا ادعى فى الظاهر فإذا قبلته على صدق الشاهدين فى الظاهر كان علنى أ كثر 
من شهادة الشاهدين أولا .قضى شىء من عامه فى مجاس ا ولا فی غيره إلا أن شبد شاهدان بشىء على مثل 
ماعلم فيكون علمه وجهله سواء إذا تولى الحكم فیاٴمر الطالب أن بحا كم إلى غيره ويشهد هو له وکو ن كشاهد 
من السلدين ويتولى الحم غيره وهكذا قال شرح وسأله رجل أن بقضى له بعاءه فقال ائت الأمير وأشبد لك 
( فال نی ) رحمه الله تعالی فأما عله محدود الله اق لاشیء فيها للادمبين فقد بحتمل أن تسكون كحقوق الناس 
وقد محتمل أن فرق بينهما لأن من أقر بشیء للناس ثم رجع لم يقبلرجوعه وءن آقر بثىء لله ثم رجع قبلرجوعه 
والقاضى مصدق عند هن أجاز له القضاء بعلمه وغير مقبول منه عند هن لم بجزه له فاأما إذا ذكر بينة قامت عنده 
فهو «صدق على ما ذكر منها وهكذا كل ماحم به من طلاق أو قصاص أو مال أو غيره ( كإلالة افق ) رحمه الله 
تعالى وإذا أنفذ ذلك وهو حا م لم يكن للمحكوم عليه أن يتبعه شىء منه إلا أن تقوم بينة بإقرار القاضى بالجور 
أو مايدل على الجور فيكون ٠تبعا‏ فى ذلك كله ( قال ) وإذا اشترى القاضى عبدا لنفسه فب و کشراء غيره لا يكون لَه 
أن يم لنفسه ولو حم رد حكنه وكذلك لو حم لولده أو والده ومن لا تجوز له شهادته ووز قضاؤه لكل من 
جازت له شهادته من أخ وعم وابن عم ومولى ( الځ فی ) ره اله تعالى وإذا عزل القاضى عن القضاء وقال قد 
كنت قضيت لفلان على فلان لم يقبل ذلك منه حتى نا" المقضى له بشاهدين على أنه حسم له قبل أن يعزل 
( قال ) وأحب للقاضى إذا أراد القضاء على رجل أن جلسه وبين له ويقول له احتججت عندى بكذا وجاءت البينة 
عليك بكذا واحتج خصمك بكذا فرأيت الحم عليك من قبل كذا ليكون أطيب لنفس الحكوم عليه وأ.هد من 
النهمة وأحرى إن كان القاضى غفل من ذلك عن عن موضع فه حجة أن سينه فإن رأى فيها شيا سين له أن يرجم 
أو يشكل عليه أن .قف حتى يتبين له فإن لم بر فیا شیا آخبره أنه لاشیء له فبا وأخيره بالوجه الذى رأى أنه 
لاشیء له فنها وإن لم يفعل جاز حكه غير أن قد ترك موضع الأعذار إلى. المقضى عليه عند القضاء ( قال ) وأحب 
للامام إذا ولى القضاء أن مجعل له أن. يولى القضاء فى الطرف من أطرافه والشىء من أموره الرجل فرجوز حكه 
وإن لم مجحل ذلك له فن رأى أنه لا جوز إلا باأمر وال قال لم يتبغ للقاضى أن ينفذ حسم ذلك القاضى الذى 
الذى استقضاه ولم مجمل إليه وإن أنفذه كان إنفاذه إباه باطلا إلا أن يكون إنفاذه إياه على استئناف حم 
بين الخحصمين فإذا كان إما هو لإنفاذ الحم فليس مجائز وإذا كان الأمر بينا عند القاضى فما تمم فيه الخصان 
فا"حب إلى" أن مرا باللح وأن يتحللهما من أن يؤخر الحم بينهما يوما أو يومين فإن لم مجتمعا على عله 


- ۷ ت ظ 
كن 2520 بان له وإن أشكل الحكم عليه لم محم بدئهما طال ذلك أو قصر عليه 
الأناة إلى سان 7 و الح قبل البيان ظل والحجس با مح بعد البيان ظل واف أعل . 

ش الإقرار والو اهب 
( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال إذا قال الرجل لفلان على" شىء ثم جحد قبل له أقر ما شئت خا 
بقع عليه اسم شىء عرة أو فلس أو ما أحببت ثم احلف ماهو إلا هذا وماله عك ثىء غير هذا وقد برئت فإن 
أنى أن محلف ردت اليمين على المدعى المقر له فقيل له سم ماشئت فإذا مى قل للمقر إن حلفت على هذا برئت 
وإلا رددنا عليه اليمين فحلف فا عطيناه ولا حبسه ( )لشن ابق ) رحمه الله تعالى وهكذا إذا قال له على مال 
قل له أقر عا شئت لأن كل شىء بقع عليه اسم مال وهكذا. إذا قال له على مال كثير أو مال عظم فإن قال 
0 مثقال ذرة خيراً بره # ومن يعمل مثقال 
ذرة شرا بره» فإذا كوفىء على مثقال ذرة فى الخر والشركانت عظما ولا شىء من الال أقل من مثقال ذرة فأما من 
ا أنه يقضى عليه عا حب فه الزكاة فلا أعاله ذهب الا ولا قاسا ولا معقولا أرأيت مسكينا يرى 
٠‏ الدرحم عظما فقال ارجل على مال عظم ومعروف منه أنه يرى الدرهم عظما أجيره على أن يعطه مائتى درهم ورأيت ٠‏ 
خليفة أو نظيرا للخليفة يرى ألف الف قليلا أقر ارجل فقال له على مال عظم 5 ينبغى أن أعطيه من هذا ؟ فإن 
قلت مائتى درهم فالعامة تعرف أن قول هذا عظم .ما بقع فى القاب أكثر من ألف آلف درهم فتغطى منه 
التافه فتظل فى معنى قولك المقر له إذا لم يك عندك فه حمل إلا كلام الناس وتظم المسكين المةر الذى يرى الدرهم ْ 
عظما ( نالل نفی) رحمه الله تءالمى وإذا قال له على درام فقالكثيرة أو عظيمة أو ل يقلها فسواء وأجبره على أن 
مرا خام ال ادي ادر له أ كثر من ذلك فأحاف القر فإن حاف لم أزده على ثلاثة وإن نكل قلت 
للمدعى إن شئت فخذ ثلاثة بلا مين وإن شئت فاحلف على أ كثر من ثلاثة وخذ ( الال افق e‏ 
وإذا قال له عل" ألف ردو وم , سم الألف قبل له أقر بأى ألف إن شثت فلوسا وإن شئت مرا وإن شت خيرا 
وأعطه درغنا من واحلف أن اا اا أقررت له ہا هی هذه ( ال ل2ت ) ره الله تعالى ولو قال هذا ` 
الخاتم لفلان وفصه لی أو لفلان فو مثل قوله هذا الخاتم إ إلا فصه لفلان أو لفلان فالخاتم لفلان واافص له أو لفلان 
ولو أوصى فقال خاتمى هذا لفلان وفصه لفلان كان لفلان الخام ولفلان الموصى له الفص وذلك أن الفص تمي 
من الخانم حت يكون ثم اسم خانم لافص فيه ( لای ) رحمه الله تعالى ولا جوز إقرار رجل ولا امرأة 
حق بكونا بالغان رشيدين غير محجور عليبما ومن لم جز بيعه لم بحز إقراره ( الالشنائق ( رحمة الله تعاللى 
وسواء كان له أب أو لم يكن وسواء أذن له فى التجارة أولم يؤذن له وهو مخالف للعبد البالغ يؤذن له 
فى التجارة المد إا لا جوز يحارته لأن المال لغيره وإذا أذن له رب المال جاز شراؤه و بنعه وإقراره فى ابيع 
والشراء وغير البالغ م ن: الرجال والنساء إذا كان مالكا لمال وكان فى حم الله عز وجل أن لا محلى بينه 
.وبين ماله وأن يولى عليه حت بلغ حلا ورشدا م يكن للادميين أن يطلقوا ذلك عنه ولا جوز عليه بإذنهم 
ما لانحوز عليه النفسة وهو حر مالك ( التاق ) رحه الله تعالى وإذا 1 مز إقرار غير البالغ محناءة 
عمدا ولا خطأ وإقراره فى التجارة غير جالز والعبد جوز إقراره على نفسه فى ااقتل والحد والقطع فهو مفارق له 
DDE‏ لك (الالشنائك ) رحمه الله ثعالى وإذا أقر العبد مجناية خطأ لم يلزم - 
ش rar)‏ ~1( 


SEAS 

مولاه من إقراره شىء لأنه نما أقر به عليه ويلزمه ذلك إذا عتق °7 ( ماله فى ) زحمه الله تعالى والعارية , 
كنا مشحرية وات وااو وادور والشاب لا فرق بين شىء مها فمن استعار شيئًا فتلف فى بده بفعله أو خر 
واف كاين هو ااا لا غا أن سن شمر او غو و فا کان کا متنا كل السى وا اه 
فسواء ما ظبر هلا كه أو خن فو ٠ضمون‏ على الغاصب والمستسلف جنا فيه أو لم نبا أو غير «مضمون مثل 
الودعة فسواء ما ظهر هلاكه وماخنى والقول فېا قول المستودع مع ينه ولا يضمن منها شيئا إلا مافرط فيه 
أو تعدى ( الل :فى ) رحه الله تعالى وقد خالفنا بعض, الناس فى العارية فقال لا يضمن منها شيئا إلا ما تعدى 
٠‏ فيه فسئل من أبن قاله؟ فزعم أن شر غا قاله فقيل له قد مخالف شر بحا حيث لاعخالف له قال ها حجتم فى تضمينها ؟ 
قلنا استعار رسول الله صلى الله عليه وس من صفوان فقال له الى صلى الله عليه وسل« عارية مضمونة مؤداة » قال 

أفرأيت لو قلنا فإن شرط المستعير الضمان ضمن وإن لم ,شمرطه لم يضمن ؟ قلنا فأنت إذآ تترك قولك قال وأين ؟ قلنا 
ألس قولك إنها غير مضمونة إلا أن يشترط ؟ قال بلى قلنا ها تقول فى الوديعة إذا اشترط المستودع أنه ضام 
أو المضارب أنه ضامن ؟ قال لا يكون ضامنا فى واحد منهما قلنا فا تقول فى المستساف إذا شرط أنه غير ضامن قال 
۰ لاشرط له ويكون ضامنا قلنا وترد الأمانة إلى أصلها والمضمون إلى أصله ويبطل الشرط فنهما جیما ؟ قال ك2 قلنا 
,وكذلك ينبغى لك أن تقول فى العارية وبذلك شرط النى سلى الله عليه وسل أنها مضمونة ولا يشترط ألا مضمونة 
٠‏ إلا لا يلزم قال فلم شرط؟ قلنا لجهالة المتروط له كان مشيركا لايغرف الحم ولو عرفه ماضر الشرط له إذا كان 
أصل العارية أنها مضمونة بلا شرط م لايضر شرط العبدة وخلاص عبدك فى الببع ولو لم يشترط كان عليك, 
العبدة والخلاص أو الرد ( ال افق ) رحمه الله تعالى فقال وهل قال هذا أحد ؟ قلنا فى هذا كفاية وقد قال 
أبو هزيرة وابن عباس رضى الله ا إن العارية مضمونة وكان قول ألى هريرة فى بعر استعير فتلف أنه مضمون 
( فال لشن فی ) رحمه الله تعالى ولو اختلف رجلان فى دابة فقال رب الدابة أكريتكها إلى موضع كذا وكذا 
فركبتها بكذا وكذا وقال الراكب ركبتها عارية منك كان القول قول الراكب مع ينه ولا كراء عليه 
. ( قال أبو محمد ) وفيه قول خر أن القول قول رب الدابة من قبل أنه مقر بركوب دابق مدع على أي أبحت ذلك 
له.فعليه البينة وإلا حلفت وأخذت كراء الثل ( الالتنائق ( ر حه الله تعالى ولو كانت المسألة ماما اتن 
الدابة كان الكراء ساقطا وكان عليه ضمان الدابة فى العارية لأن أصل مانذهن إله تضمين العارية وسواء كان 
رب الدابة يمنيكرى اندواب أولا يكريها لأن الذى یکر ہا قد يعيرها والذى يعيرهاقد بكرا (قال الرببع ) للشافعى 
قول آخرأنالقول قول رب الدابة مع ينه وعلى الرا كبكر اء مثلها ) التاق ) ره الله تعالى ومتىقلت القول قول 
رب الدابة ألزمته الكراء وطرحت عنه الضمان إذا تلفت ( قال الرييع ) وكل ماكان القول فيه قول رب 
الدابة ولم بعرها فتلفت الدابة فلا ضمان على من جعاناه. مكتريا إلا أن بتعدى ( قال فى ) رحمه الله 
تعالى وهكذا لو قال أعرتنها وقال رب الدابة بل غصبتنما كان القول قول ااستعير ولا يضمن فإن ماتت 
. الدابة فى يدنه طمن لأن العارية مضمونة ركبها أو لم يركبها وإذا ردها إلبه سالمة فلا شیء عليه رکہا أولم يركها 


1 )0 من هنا إلى فرع الخلاف فى كواء الدابة وعارتها تقدم فى « باب العارية» بالجزء الثالث ولكنه موحودة 
هنا فى النسخ أضا مع عض اختلاف فى العبارة فأثدتناه كتنه مصحادحة . 


ابي A‏ ظ 
3 اشناق ) رجه اله تعالى : وسواء قال أخذتها منك عارية أو قال دنعتها إلى عارية وإنما ناف الفمل. 
فى كلم ما إلى صاحب الدابة وكذلك كلام العرب ( قال الريع ) رجع الشافعى فقال القول قرل رب الدابة 
(الالتناق ) رحمه الله تعالى : فإن قال تسكاريئها. منك بكذا وقال رب الدابة أكتريتها بكذا لأكثر من ٠‏ 
ذلك فإن لم ركب محالفا وأرادا وإن رك تحالفا ورد عليه كراء مثلها كان أكثر عا ادعى رب الدابة 
أو أل(“ ما أقر به لای إذا, أبطلت أصل السكراء ورددتها إلى كراء مثلها لم أجعل ما أبطلت عبرة محال 
( لاناق ) رجه اله تعالى : ولايضمن الستودع إلا أن مالف فإن خالف فلا مخرج من الغمان أبدا إلابدقع ٠‏ 
الوديعة إلى رها ولو ردها إلى المكان اذى كانت فيه لأن ابتداءه لما كان أمينا فخرج مان حد الأمانة افلم مجدد 
له رب الال أمانة ولا يبرأ حى يدفعها إلبه وهكذا الرهن إذا قضى امرتهن ما فيه ثم تعدى فيه ثم رده از بيته فهلك ‏ - 
فى بديه فهو ضامن له حتی برده إلى صاحبه وسواء كل عارية اتتفع بها صاحہا أو لم ينتفع بها فهى مضمونه مسكن 
أو اما أشيهه أو دنائير أو درام أو طعام أو عين أو ماكان ( قال) ولو قال الرجل هذا الثوب فى.بدى. محق لفلان 
أو فى ماك أو فى ميراثه أو لقه أو ليراثه أو لملكه أو لودعة أو بعارية أو بوديعة أو قال عندى'فبو سواء وهو 
إفزار لفلان به إلا أن بين لفظا غير هذا فبقول هو عندى محق فلان مرهون لفلان آخر فیکون ملكه للذى ‏ - 
أقر له بالملك ولا يكون لهذا على الآخر فه رهن إلا أن يقر الآخر ولو قال قبضته على يدى فلان أو هو عندى 
ش على يدى فلان أو فى ملکی على بدی فلان لم يكن هذا إقراراً هنه به لفلان لأن ظاهره ما هو قبضته على یدی فلان 
عمو نة فلان أو سيبه ( فال تن انی ) رجه الله تعالى : وإذا قال لفلان على ألف دنار أو مائة درم ثم قال 
هى نقص أوهى زيف لم بصدق » ولو قال هى من سك كذا وكذا صدق مع عينه كانت تلاك السكة أدى الدراهم 
أو وسطها أو جائزة فى غير ذلك البلد أو غير .جائزة کا لو قال له على ثوب أعطيناه أى ثوب أقربه وإن كان 
ذلك الثوب ما لا يليه أهل ذلك اليلد ولا مثل الرجل المقرله ولو قال له على أاف درم من تمن هذا العبد . 
فتداعيا فيه فقال البائع وضح وقال المشترى غلة محالفا وترادا وهذا مثل نقص امن ( فالالشذاثق) رحمه انّتعالى 
وإذا کان لأهل البلد وزن معلوم ينقص ماشاء أو .نقص عن وزن العامة ف دنانير. أو درام فاشترى رجل | 
سلعة يمائة درم فله نقد البلد إلا أن يشترط شرطا فكون له شرطه إذا كان المشترى والبائع عالين بنقد البلد فإن 
كان أحدهما جاهلا فادعى البائع الوازنة قبل أنت بالخبار بين أن تسلمه بنقد البلد أو تنقض البيع بعد آن تتحالفا . 


فإذا قال له على درام سود فوصل الكلام فبى سود فإن وصل الكلام فقال ناقص فهو .ناقص فإن قطع الكلام * 0 0 


قال ناقص نهو وازن فان قال له على درهم كبير قبل له عليك الوازن إلا أن تكون أردت ماهو أ كبر منه 1 
e‏ وإن قال درم صف قبل 4 إن كانت اناس دراهم سغار فك درم صثير وازن 

ن الصغار مع ينك ما أقررت بدرهم واف وكذلك ما أقر به من غصب أو وديعة ( فال ]فى ) رحمه اش تعالی ش 
وإذا .أقر الرجل ليت عائة درهم وقال هذا ابنه وهذه امرأته حامل فإن ولدت ولدا حيا ورث المرأة والولد. 
الذى ولدت والابن حقوقهم من هذه الما وإذا ولدت ولدالم تعرف حباته م يرٺ من م تعرف حياته ومعرفة 
الحاة للولد أن يستهل صارخا أو دضع أو محرك يدا أو رجلا مخريك: الحياة وأى ثىء عرف به الحياة فهى حياة 
وإذا أوصى الرجل لاحبل فقال لخبل هذه المرأة من فلان كذا والأب حى فإن جات يواد لأقل من ستة أشهر 


, قوله : مما أقر به أى الكارى .قتنبه 2 وقوله قفى الرتمين الخ لعله ر قبض المرتهن» تأمل .که تصستحة‎ )١( 


0 - 
من يوم أوصى به فالوصية له وإن جاءت به لستة أشهرأو أ كثر بطلت وصيته لأندقد لأيكون بها حين أوصى لما حبل 
ثم محبلها من بعد ذلك + ولو کان زوجهاميتا حين أوصى بالوصية فجاءت بالولد لأقل من ستة أشهر أو أ كثر 
لما يزم له النسب كانت الوصية جا زة لأنا م أن ثم بومئذ حملا وإن جاءت بولد ميت فلا وصية له حتى تعرف 
حباته بعد خروجه من بطنها وإذا قال له على مائة درم عددا فبىوازنة » ولو قال له على مائة كل عشرة منها وزنها 
خمسة كان قال إذا وصل الكلام » وإذا قال له على دزم نق ص كذا وكذا كان كا قالإذا وصل اكلام ولكنه 
لو قر بدرم ثم قطع الكلام ثم قال بعد هو ناقض لم قبل قوله ولو کان ببلد درا مہم كلها نقص ثم أقر بدرثم كان 
له درم من درام البلد ولو قال له على درام أو در مات أو دنار أو دنينيرات أو دراهم كثيرة ة أو عظمة أو 
دراهم قليلة أو سيرة ازمه الثلائة من أي صنف كان أقر به من دنائير أو دراهم وحلف على ماهو أ كثر منها 
(فاللغاتی) اذا قال وهي تله هذه الدار وقبضها أو وهب تله هذه الدار وحازها ثم قال يكن قبضبا ولاحازها 
وقال الموهوب له قد قبضت وحزت فالقول قولالموهوب له » ولومات الوهوب له كان القول قول ورثته » وكذلك 
. لو قال صارت فى يديه وسواء كانت حين يقر فى بد الواهب أو الوهوية له ؤلكن لو قال وهبتها له أو خرجت 
إليه منها نظرت فإ ن كانت فى بدى الموهوبة له فذلك قبض بعد الإقرار وهی له وإن كانت فى يدى الواهب أو يدى 
غيره من قبله سألنه ماقوله خرجت اله منها؟ فإن قال بالكلام دون القبض فالقول قوله مع عينه:وله منعه وياها لما 
لا ملاك إلابقبض وهو لم يقر بقبض والخروج قد يكون بالكلام فلا ألزمه إلا اليقين »> وكذلك لو قال وهبتها له 
ولك لأن اللاك قد بكون عنده بالكلام ( انى ) ولو قال وهبتها له أمس أو عام أول وم بقبضما 
وقال الموهوبة له بل قد قبضتها فالقول قول الواهب مع ,ينه وعلى الآخر البينة بالقبض » ولو وهب رجل ارجلهبة 
والمبة فى يدى الموهوبة له فقباها مت لأنه قابض لما بعد الهبة . ولو لم تسكن المبة فى يدى الموهوبة له فقبضها بغير 
إذن الواهب لم يكن ذلك له وذلك أن المبة لا تملاك إلا بقول وقبض وإذا كان القول لايكون إلا من الواهب 
فكذلك لايكون القبض إلابإذن الواهب لأنه المالك ولا علاك عنه إلا بما أتم ملكه ويكون للواهب الخبار أبدا 
حتى يسل ماوهب إلى الموهوب له > وكذلك إن مات كان الخبار لورثته إن شاءوا سلموا وإن شاءوا لم ضوا المبة 
( غالالت:انق ) رحمه اله تعالی : ولو وهب رجل لرجل هبة وأقر بأنه عنه قبضها ثم قال الواهب له إما أقزرت 
له بقبضما ول يقبضها فأ حلفه أحلفته لقد قبضها فإن حلف جعلتها له وإن نكل عن اليمين رددت اليمين على الواهب 
فأحلفته ثم جعلتها غير خارجة عن ملسكه » ولو قال رجل ارجل وهبت لی هذا العبد وقبضته والعيد فى :دى الواهب ٠:‏ 
أو الموهوب له فقال الواهب صدقت أو نعم كان هذا إقرارا وكان العبد له » ولو كان أتجميا فأقر له بالأجمية كان 
مثل إقراره بالعرية وإذا قال له على درم فى عشرة سائلته فإن أراد الحساب جعات عليه ما أراد وإن لم يرد 
الحساب فعليه درهم وعليه اليمين وهكذا إن اله في اوا لته أراد أن يقر له بدرهم أو شوب فيه درهم فن 
قاللا ەلە الدره, ون قال له علىدرهم فيدينارس ا لته: أراد درهما مع دينار فإن قال نعم جعلتهما عليه ون قاللا فعليه 
درهم ولو قال له على در هم فى ثوب مروى فبكذا لأنه قد يقول له على درهم فى ثوب لی أنا مروى ولو قال له على 
درم فىثوب مروى رنه منه إلى أجل سانا القرله فإن أقر بذلك فالبيع فاسد لأنه دين فى دين ولم يقر له ذا 
الدرهم إلا.بالثوب فإذا لم جز له إعطاء الثوب لأنه دين بدين لم يعطه الدره. كا لو قال بعتك هذا العبد مهذه الدار ٠‏ 
لم أجعل له العبد إلا أن.يقر الآخر بالدار ( فلل افق ) رحمه الله تعالى : ولو قال له على ثوب مروى فى خمسة 
دراهم ثم قال أسل إلى الثوب على حمسة دراهم إلى أجل كذا وصدقه صاحب الثوب كان هذا بعأ جائزا وكانت له 
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عله اة الدراهم إلى أحل إنما عنى أسادت إليك ف كذا بعتك كذا بكذا إلى أجل کا تقول أسالت إلك عشسرة 
درام بصاع مر موصوف إلى أجل كذا أو بعتك صاع تمر بعششرة درام الى أجل كذا ( قال ) ولو جاء امقر ثوب 
فقال هو هذا فصدقه المدعى المقر له أو كذيه فسواء إذا رضى الثؤب مخمسة دراه فالجسة عليه إلى أجل ولو لم يسم 
أجلا فكان السلم فاسدا فاختلفا فى الثوب فإن القول قول المقر مع يينه ويرد الثوب على صاحب.الثوب وإن سال 
القر له مين المقر أءطيته إياها وکل مسال اليمين فىثىء له وجه أعطيته إباه. » ولو أفر رجل لرجل بثوب ثم جاء 
- .ثوب فقال هو هذا وقال المقر له ليس هذا فالقول قول المقر مع عبنه » وكذلك لو قال له على عبد فاى عبد جاء به 
فالقول قوله مع عينه ولا أنظر إلىدعواه وكذلك لوقال هذا عبدك کا أودعتنه وهو الذى أقرر تلك به وقالالمقرله . 
بل هذا عبد كنت أودعتكه ولىعندك عبد غصب فالقول قول المقر وعلىالمدعى البينة( )للل :]فى ) رحمه اللدتعالى: 
ولو آقر له فقال لك عندى ألف درم ثم جاءه بألف درم فقال هى هذه الألف الى كنت أقررت لك بها 
كانت عندى وديعة فقال القر له هذه الألف كانت غندك وديعة لى ولى عندك ألف أخرى كان القول قول المقر 
مع ينه لأن من أودع شيا فجائز أن يقول لفلان عندى ولفلان على لأنه عليه مالم مهلك » وكذلك هو 
عنده وقد يودع فيتعدى فتسكون دينا عليه فلست الزمه شيا إلا باليقين ( فالالغ افق ) رحمه الله تعالى : 
وإذا قال الرجل لفلان على درم ودرم فعليه درهمان وإذا قال له على درم فدرم » قبل له : إن أردت درهما 
ودرهما فدرهمان وإن أردت فدرم لازم لى أو درم جيد فليس عليك إلا درم وإن قال له على درم نحت 
درهم أو درهم فوق درهم فعليه درهمان إلا أن قول على درهم فوق درهم في الجودة ونحت درهم فى الرداءة أو ٠‏ 
٠‏ قول له على دره م بعينه هو الآن فوق درم لى » ولو قال له على درهم مع درهم كان هكذا ( قال الرييع ) الذى 
أعرف من قول الشافعى أن لايكون عليه إلادرهم لأنه محتمل أن يكون فوق درهم أو حت درهم لى 
( قال ) وكذلك لو قال له على درهم على درهم ثم قال عنيت درهما واحدا » ولو قال له على درهم قبله درهم 
أو بعده درهم أو قبله دينار أو بعده دينار فالاثنان كلاهما عليه ولكنه لو قال له على درهم معه دينار كان له عليه . 
درهم لاذى وصفت لأنه يقول له على درهم معه ذينار لی » ولو قال له على درهم ثم دينار أو بعده درهم أو دينار 
أو درهم قبله دينار فبما عليه معا » ولو قال له على درهم فدينار كان عليه درهم إلا أن يكون أراد ودينار 
( فالال انی ) رحمه الله تعالى : ولو قال له على دينار قبله قفي حنطة كان عليه دينار ولم يكن عليه القفيز » 
وهكذا لو قال له على دينار فقفيز حنطة لم يكن عليه إلا الدينار لأن قوله فتفيز حنطة عال قد جوز أن يقول قفي من 
حنطة جير منه وإذا قال له على درهم ثم قفيز حنطة فبما عليه ولو قال درهم لا بل قفيز حنطة كان مقرا مهما ثابتا 
على القغيز راجعا عن الدرهم فلا قبل رجوعه إن ادعاهما الطالب معا ولو قال له على درهم لا بل درهمان أو قفيز 
حنطة لا بل قفيزان لم يكن عليه إلا درهمان أو قفيزان لأنه أقر بالأولى ثم كان قوله لا بل زيادة من الثىء الذى . 
أقر به وقوله ثم لا بل استئناف شىء غيرالدى أقر به ولو قالله على درهم ودرهمان فبى ثلاثة دراهم أو درهم بعده 
درهمان أو درهم قبله درهمان فسواء وهی ثلاثة فى هذا كله ( لل )فى) رحمه الله تعالى : وإذا شېد شاهدان 
على رجل أنه أقر لفلان بدرهم يوم الت وآخران أنه أقر أذدلك الرجل بعنه وم الأحد فهو درهم إلا أن يقولا 
درهم من من كذا وكذا ويقول الآخران درهم من من ثىء غيره أو من وجه غيره من وديعة أو غصب أو غيره 
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السبت فإن خلف برىء وإن نكل حلف الآخر أمهما درهمان وأخذها ( فال :افق ) رحمه اله تعإلى : وهكذا‎ 
لو شهدا عليه فى أيام متفرقة أو واحد بعد واحد ( وإللل: :]فى ) رحمه الله تعالى : وهكذا لو أقر عند القاضى‎ 
بدرهم وجاء عليه بشاهدين يشبدان بدرهم فقال الدرهم الذى أقررت به هو الذى يشبد به هذان الشاهدان كان‎ 
القول قولة . وإذا قال له على أاف درهم وديءة فبى وديعة وإن قال له على ألف درهم ثم سكت ثم قال بعد ھی‎ 
وديعة أو قال هلكت لم يقبل ذلك منه لأنه قد ضمن ألف درهم بإقراره ثم ادعى ما مخرجه من الضان فلا يصدق‎ 
عليه وإنما صدقناه أولا لأنه وصل الكلام > وكذلك لو قال له قبلى ألف درم فوصل الكلام أو قطعه كان اقول‎ 
فما مثل القول فى المسألة: الأولى إذا وصل أو قطع » ولو قال له عندى ألف درم وديعة أو أمانة أو مضارية دينا‎ 
كانت دينا عليه أمانة كانت أو وديعة أو قراضا إن ادعى ذلك الطالب لأنها قد تسكون فى موضع الأمانة ثم يتعدى‎ 
فتصير نطو نة عليه وتنض فيستسلفه! فتصيرمضمونة عليه ولكنه لوقال دفع إلى ألف درم وديعة أو أمانة أو مضارية‎ 
على أ لما ان لم يكن ضامنا بشمرطه الان فى شىء أصله الأمانة حق محدث شيئا حرج به من الأمانة إما تعديا‎ 
وإما استسلافا » ولو قال له فىمالى ألف درم كانت دينا إلا أن يصل الكلام فقول وديعة فتكون وديعة ولو قال‎ 
له فى هذا ااعبد ألف درم سثل عن قوله فإن قال نقد فيه ألفا قبل فم لك منها ها قال إنه منه اشتراه به فهو کا قال‎ 
مع بمينه فإن زعم أمهما اشترياه قيل ف لك فه ؟ فإن قال ألفان فللءتمر له الثلث وإن قال ألف فلامقر له النصف‎ 
ولا أنظر إلى قيمة العبد قلت أو كثرت لأنهما قد يغبنان أو يغبنان » وكذلك لو قال له فيه شركة ألف كان القول‎ . 
فيها مثل القول فى المسألة قبلبا » ولو قال له من مالى ألف درم سثل فإن قال من هبة قبل له إن شئت أعطه إياها‎ 
وإن شت فدع وإن قال من دين فهى من دبن وإن مات قبل أن ببين شیا فبى هبة لاتلزمه إلا أن يقر ورثته‎ 
» غير ذلك وإن قال له من مالى أالف درم عق عرفته أو بحق ازمنى أو بحق ثابت أو بحق استحقه فهذا كله دين‎ 
ولو قال له من هذا المال ولم يضف الال إلى نفسه ألف درم فله ألف درم فإن لم يكن الال إلا ألفا فى له وإن كان‎ 
أ كثر من ذلك فليس له إلا الألف وإن كان المال أقل من ذلك فليس له إلا ذلك الذدى هو أفل » وإن ادعى الآخر‎ 
أنه استہلك منالمال شيئا استحلف ( فالل ل2انی ) رحمه الله تعالى : وإذا قال له منهذه الدار الصف فله النصف‎ ٠ 
لأنه أقر له بشىء لم يضف ملكه إلى نفسه فإن ادعى النصف الباق وهو فى يده فهو له »> ولو بدأ فأضاف الدار‎ 
إلى نفسه فقال له من دارى هذه نصفها كانت هذه الدار هبة إذا زعم أنها هبة منه أو مات قبل أن بين وإن لم‎ 
, كسا لاه أى شىء اذ ؟ فإن كان أراد إقرارا ألزمناه إباه والفرق بين هذين إضافة الملك إلى نفسه وغير إضافته‎ 
ولوقال له من دارى هذه نصفها محق عرفته له کان له نصفها ء ولو قال له منميراث أبى آلف درم كان هذ إقراراً‎ 
على أببه بدين ولو قال له فى میرای من أن كانت هذه هبة إلا أن بريد بها إقراراً لأنه لا أقر فى ميراث بيه أقر بأن‎ 

ذلك على الأب ولم يضف اللاك إلى نفسه وزعم أن ما أقر له به خارج من ملكه » ولو قال له من ميراث أنى آلف 
مق عرفته أو محق له کان هذا كله إقرارا على أيه » ولو قال له على اف عارية أو عندى فی دين » ولوكان هذا 
فى عرض فقال له عندى عبد عارية أو عرض من العروض فبى عارية وهى مضمونة حتى يدها لأن أصل مانذهب 
إليه أن العارية مضمونة حت يؤدمها ء ولو قال له فى داري هذه حق أو فى هذه الدار حق فسواء ويقر له منبا عا 
شاء وحاف إن ادعى الآخر! كثر منه, » وكذلك إن مات أقر اله الورثة عا شاءوا وغافون ما يعلمون أ كشن منه 
ولو قال له فيها سكنى أقر له عا شاء من السكنى وإلى أى مدة إنشاء نوما وإن شاء أقل وإن شاء أ كثر ١‏ ولو قال 
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›» منها مق شاء لأن المبة لا تجوز إلا مقبوضة وم يقبض كل ذلك حق أخير أنه إا معنى قوله عارية أو هبة السكن‎ 
ولو قال لك سكنى إجارة بدينار فى شهر فإن قبل ذلك المؤاجر فبى له ولا فلا شىء له ولو لم يسم شی شا قانا لەس‎ 
كم مدة الإجارة؟ ويم هى؟ فإذا می قلاا أ و كثيرا فل اخيار فى قبوله ذلك ورده » ولو قال لك على آلف درم إن‎ 
شت أو هويت أو شاء فلان أو هوی فلان فإن شاء فلان أو هوى أو شاء هو أو هوی لم يكن عليه فيها ثىء لأنه‎ 
' لم يقر له شیء إلا أنه جعله له إن شاء أن کون له وهو إذا شاء لم يكن له ذلك إلا بان يشاء هو ولو قال لك على‎ 
أاف درم إن شهد بها على فلان أوفلان وفلان فشهدوا لم يلزمه من جبة الإفرار وهذه عخاطرة ونلزمه من جبة‎ 
الشهادة إن كان تمن مجوز شوادتهما أو أحدهما وحلف الآخر مع شاهده وهذامثل قوله لك على ألف درم إن قدم‎ 
فلان أو خرج فلان أو كلت فلانا أو كلك فلان فهذا كله من جبة القمار ولاشىء عليه » ولو قان هذا لك بألف‎ 
درم إن شت فشاء كان هذا بعا لازماً ولسكل واحد منهما الخبار مالم يتفرقا لأن هذا يبع لا إقرار » ولوقال لعبده‎ 
أنت حر بألف درم إن ث شت فقال قد شئت فهو حر وعليه ألف درم . وهكذا لو قال لامرأته أنت طالق بالف‎ 
ش إن شئت فشاءت فى طالق وعلها ألف درم ولولم نشأ هى ولا العبد لم يكن العبد حرا ولا هى طالقا ولو قال هذا‎ 
الوب لك بألف در فقبله المشترى كان هذا ببعآ ومعناه أنه إن شاء » وكذلك كل مشتر إنما يلزمه ماشاء ولو قال‎ 
لامرأته أنت طالق بالف ولعبده أنت حر بالف فاختار ذلك ازمه الطلاق والعتق ( قال الريسع ) أناأشك فىسماعى‎ ` 
من ههنا إلى آخر الإقرار ولكنى أعرفه من قول الشافعى وقرأء الرييع علينا :فإذا قال 4 على ]لف ودد و ندم‎ 
E الألف قبل له أقر باٴى ألف شئت إن شئت فلوسا وإن شئت رآ وإن شت خبزاً وأءطه درها‎ 
له أنالأنف الى أقررت له مها هذه الألف الى بينتها فإنه ليس فىقولك ودره مايدل علىأن مامضىدراهم ولوزجمنا‎ 
أن ذلك كذلك ما أحلفناك لو ادعى ألف دينار ولكن لا كان قولك محتملا لا هو أعلى من الدرام وأدى لم جعل‎ 
. عليك الأعلىدون الأدنى ولا الأدنى دون الأعلى وهكذا لو قال ]اف وكرحنطة أو ألف وعبد أو ألف وشاة لمتجعل‎ 
هبنا إلا ما وصفنا بان الألف ماشاء وما مى ولو جاز لنا أن تجعل الكلام الآخر دللا على الأول لكان إذا أقر‎ 
له بالف وعبد جعلنا عليه ألف عبد وعبداً . وهكذا لو أقر له بالف وكر حنطة جعلنا عليه ألف.كر وكرا حنطة‎ 
ولامجوز إلا هذا وما قلت من أن يكون الألف ماشاء مع عینه ويكون ماسمى کا می ولو أنه قال آلف وکر کان‎ 
. الكر ماشاء إن شاء فنورة وإن شاء فقصة وإن:شاء مدر نى به بعد أن مخاف ولو قال له على ألف إلا درثم‎ 
قبل له أقر باأى ألف شئت إذا کان الدرم ,ستٹی منها ثم ببق شىء قل أو كثر كأنك أقررت له بالف فلس وكانت‎ 
تسوى درام فيعطاها منك إلا درهما منها وذلك قدر درم من الفاوس » وهكذا إذا قلت ألف إلا كر حنطة وألف‎ 
إلا عبدا أجيرت على أن تبق بعد الاستثناء شيثا قل أو كثر : ولو قال له على ثوب فى منديل قبل له قد يصلح أن‎ 
تكون أفررت له ثوب ومنديل ويصلح أن تکون أفررت له شوب فحملته فى منديل لنفسك فتقول له على ثوب‎ 
فى منديل لى فعليك ثوب ومحلف ما أقررت له منديل . وأصل ما أقول من هذا أنى أازم الناس أبدا اليقين وأطرح‎ 
عنهم الشك ولا أستعمل علمهم الأغلب . وهكذا إذا قال تمر فى جراب أو مر فى قارورة أو حنطة فى مكيال أوماء‎ 
» فى جرة أو زيت فى وعاء وإذا قال له على كذاكذا أقر بما شاء واحدا وإن قال كذا وكذا  أفر بما شاء اثنين‎ 
وإن قال كذا وكذا درا أءطاه درهمين لأن كذا بقع على درم فإن قال كذا وكذادرهما قل له أعطه درهما‎ 
أو أ كثر من قبل أن كذا بقع على أقل من درم فإن كنت عنيت أن كذا وكذا التى بعدها اوت ادها‎ 
. فليس عليك أكثر منه وله تعالى الوفق #صواب‎ 
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( انى ) رحمه اته تعالى : ولا شركة مفاوضة وإذا أقرصانع من صناعته لرجل شىء إسكاف أقر لرجل 
مخف أو غسال أفر لرجل شوب فذلك عليه دون شریکه إلا أن يقر شريكه معه وإذا كانا شريكين فالشركة كاها 
ليست مفاوطة وأى الشسريكين أقر فإعا يقر على نفسه دون صاخبه وإقرار الشريك ومن لاشربك له سواء وإذا أقر 
- رجل فى مرطه بدين لأجنى وقد أفر فى صحته أو قامت بينة بديون فسواء إقراره فى صحته ومرطه والبينة فى الصحة 
والمرض والإقرار سواء .تحاصون معا لايقدم واحد منهم على الآخر فإذا أفر لوارث فرعت حىحدث وارث جب 
امقر له فإقراره لازم وإن لم محدث من أجاز الإقرار لاوارث وخالف بينه وبين الوصية أجازه له ومن رده رده له 
ولو أقر لغير وازث ثم مات وارثه فصار المقر له وارثا أبطل إقراره وكذلك كل ماأقر به بوجه من الوجوه فهو 
على هذا المثال » وإذا كان الرجلان شمر يكين فا وصى أحدهما أو أعتق أو دبر أو كاتب فذلك كله فى مال نفسه كهرئة 
الرجل غير الشريك » وإذا أقر الرجل لاحمل بدن كان إقراره باطلا حتى يقول كان لأنى هذا الجل أو لجده على 
مال فكون ذلك إقراراً للذى أقر له 3 وإن كان هذا الجل وارثه أخذه و إن كان له كارت معه أخذ معه حصته لأن 
. الإقرار للميت وا لهذا منه حصته وإذا أوضى لاحمل نوصية فالوصة جائزة إذا ولد لأفل من ستة أشمر من يوم 
وقعت الوصية حتى بعلم أنه كان ثم حمل ولو وهب طخل مخلة أو تصدق عليه بصدقة غير موقوفة لم جز محال قبلها أبوه 
أو ردها إعا جوز الهبات والبيوع والنكاح على مازايل أمه حى يكو ن له حي بنفسه وهذا خلاف الوصية فى العتق 
ولو أعتق حمل جاريته فولدت لأقل من ستة أشهر هن يوم أعتقه كان حرا لأنا عامنا أنه قد کان ثم ل ولو ولد 
لستة أشهر فا" كثر لم بقع عليه ثم عتق لأنه قد يمكن أن يكون هذا حادثا بعد الكلام بالعتق فلا يكون المقصود قصده 
بالعتق ولو أقر محمل لرجل لم بز إقراره إذا كان هو مالك رقبة أمه وكذلك لو وهبه له فإذا لحز فيه الهبة لم جز 
فيه الإقرار » ولو قال مع إقراره هذا الل لفلان أوصى لى رجل برقبة أمه وله محملها جاز الإقرارإذا ولدته لأقل 
من ستة أشهر من يوم تقع الوصية وكل إقرار من صلح وغير صلع كان فيه خيار منالمقر فهو باطل وذلك أن.يقول 
أقر لك بکذا على أنى بالخيار یوما أو ا كثر أو أصالحك على كذا على أتى أقر لك بكذا على ألى بالخبار يوما أو 
أكثر أو أصالحك على كذا » على أنى أقر لك بكذاء ان بالخبار فلا مجوز حى بقطع الإقرار ولا يدخل فيه 
الاستثناء من القر وهكذا كل إقرار كان فيه استثناء وذلاك أن بقول لك على ألف أو لك عندى إن شاء الله أو إن 
شاء فلان فلا يازم حى يكون الإقرار مقطوعا لامثنوية فيه ( قال) ولو أقر لرجل أنه تكفل له مال على أنه بالخيار 
.وأنكر المكفول له الخبار ولا بينة بينهما لمن جعل الإقرار واحداً أحلفه ما كفل له إلا على أنه بالخيار وأبرأه 
والكفالة لحور مار ومن زعم أنه بعض عليه إقراره‌فبازمه مايضره وإسقط عنه ماادعى الْخرج به ألزمه الكفالة 
بعد أن حاف المكفول له لقد جعل له كفاله لاخار فه والكفالة بالنفس على الخار لانجوز وإذا جازت بغيرخيار 
فليس لزم الكافل بالنفس مال إلا أن ؛سمى مالا كفل به » ولا تازم السكفالة محد ولا قصاص ولا عقوبة ولا تازم 
الكفالة إلا بالأموال ( قال ) ولو كفل له عا لزم رجلا فى جرح وقد عرف الجرح وال جرح عمد فقال أنا كافل لك 
ما لزمه فيه من دية أو قصاص فإن أراد الجروح القصاص فالكفالة باطلة لا يوز له أن يقتص من المتكفل » وإن 
أراد أرش الجراح فهو له والكفالة لازمة لأنها كفالة مال وهكذا إذا اشترى رجل دارا من رجل فضمن لدرجل 


0 أى : إقرار الشريك أى الشركة الجائزة وهى غير المفاوضة » أما المغاوضة فباطلة فتنبه للمراد . 
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عهدتها وخلاصها ا الدار رجع المشترى بالثمن على الضامن إن شاء لأنه طمن له خلاصها. أو مالا والحلاص 
مال يسل له » وإذا أقر رجل لرجل بشىء مشاع أو مقسوم فالإقرار حائز وسواء قاللفلان نصف هذه الدار مابين : 
2 كذا إل ىكذا أو لفلان نصف هذه الدار يلزمه الإقرا ر كا أقر » وكذلك لو قال له هذه الدار إلا نصفها كان له 
اانصف ولو قال له هذه الدار إلا ثلكها كان له الثلث شر بكا معه وإذا قالله هذه الدار إلاهذا الببت كانت لهالدار 
إلا ذلك البيت ؛ وكذلك 3 قال له هذا الرقيق إلا”واحدا كان له الرقق إلا واحدا فله أن عزل أعهمشاء وكذلك ٠‏ 
لو قال هذه الدار لفلان وهذا البيت لى كان مثل قوله إلا هذا البيت إذا كان الإقرار متصلا لأن هذا كلام صحيح 
ليس حال ولو قال هذه الدار لفلان بل هی لفلان كانت للاأول ولاثىء للثانى ولو قال غصبتها من فلان.و.للكها 
لفلان غيره فهى للذى أفر أنه غصيها منه وهو شاهد للثانى ولا جوز شپادته لأنه غاصب . ولو قال غصبتها من فلان 
لا بل من فلان جاز إقراره للا'ول ولم يغرم للثانى شيا وكان الثاتى خصما للا"ول » وإذا أقر إشىء بعينه لواحد أو 
كم 8 يضمن شيئًا إذا كان الآخر لابدعى عليه إلا هذه الدار فليس فى إقراره لغيره و إن حم له شىء يكون حائلا 

دونه يضمنه وإنما يضمن ما کان حائلا دونه ولا جد السبيل إلبه ومثل هذا لو قال أودعنها فلان لا بل فلان ٠‏ 

زان اد الابنين بالخ 
( أخبرنا الرييع ) قال : ( ثلالء::|فى ) رحمه الله نعالى وإذا هلك الرجلفترك ابنين وأفر أحدهما بأخ وشبد 
على به أنه أقر أنه ابنه لم شبت نسبه ولم يكن له من الميراث شىء لأن إقراره جع أمرين أحده) له والآخر عليه » 
فاما بطل الذى له بطل الذى عليه ولم يكن إقراره له بذين ولا وصية إتما أقر له مال ونسب فإذا زعمنا أن إقراره فيه 
يبطل لم يأخذ به مالا کا لو مات ذلك المقر له لم يرئه ألا ترى أن رجلا لو قال ارجل لى علرك مائة دينار فقال بعتنى 
بها دارك هذه وهى لك على فأنكر الرجل الببع أو قال باعنبما أبوك وأنت وارثه فهىلك على ولى الدار كان إقرارة. 
باطلا لأنه إا ثبت على نفسه عاثة بأخذ بها عوضاً فاما بطل عنه العوض بطل عنه الإقرار » وما قلت من هذا فهو 
قول المدزين الأول ( نال انی ) رحمه الله تعالی قال حمد بن الحسن رحمه الله تعالی ماورد علينا أحد قط من 
أهل المدينة إلا وهو يقول هذا . قال محمد بن الحسن رحمه الله تعالى وأخيرى أبو يوسف رضى الله تعاللى عنه أنه ل 
يلق مدنا قط إلا وهو قول هذا حتى كان دا فقالوا خلافه فوجدنا عليهم حجة وما كنا جد عام فى القول الأول 
حجة ( فلن افق ) رحمه الله تعالى ولسنا نقول بمحديث عمر بن قيس عن عمر بن الخطاب ء لأنه لاشبت وإما 
تركناه لأن رسول الله صلى‌الله عليه وسلقال « ليس لعرق ظالم حق» والعروق أربعة عرقان ظاهران وعرقان باطنان 
فأما العرقان الباطنان فار والعين وأما العرقان الظاهران فالغراس والبناء من غرس أرض رجل غير إذنه فلا 
غرس له لأن رسول اٹ صلىالله عله وسكا وای رف غ عق وهنا مرق غا روون لاحم شع دل 
ولا بعل مع عين و,قسم كل واحد من هذا على حدته ( وقال ) لاتضاعف الغرامة على أحد وذلك أن رسول الله 
صلى الله عليه وسل قضى أن ماأفسدت المواشى بالليل ضامن على أهلها والفمان على أهلها بقيمة واحدة لاقمتين 
(وقال ) لايدخل الخشون على النساء وينفون ( وقال ) الجد أحق بالولد (قال) وإذا أنى المرتد التوبة قتل لأنرسول ‏ 
الله صلی الله عليه وسل قال« من بدل دينه فاقتاوه» وهذا مبدلدينه وأن لنا.أن نقتل من بلغته الدعوةوامتنع منالإجابة 
من المشركين بلا تأن وهذا لاثبته آهل الحديث عن عمر ولو فعله رجل رجوت أن لا يكون بذلك بأس » بى 
فى حديث حمر هل كان من مغربة ة خير وقال عمر ار الالشنائق ) رجه الله انعا لى وأنه لاولاء 
1-۹( 
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له لان رسولالله صلىالله عليه وسل قال «فإعا الولاء لل نأعتق» وهذا غير معتق › وأما قوله :فهو حر» فهو کا قال , 
وأما إنفاقه عليه من بيت المال فكذلك تقول والله أعل ٠ ٠‏ 


ظ إقرار الوارث ودعوى الأعاجم 

أخبرنا الربع قال حدثنا الشافعى إملاء » قال أخبرتى محمد بن الحسن أن أبا حنيفة رضى الله تعالى عنه » قال 
فى الرجل لاك ويترك ابنين ويترك ستائة دينار فيأخذْ كل واحد منهما ثلنائة دينار ثم يشمد أحدها أن أباه المالك 
أقر بأن فلانا ابنه أنه لايصدق على هذا التي ولا باحق به ولكنه يصدق غ ماورث فاخ منه نصف ماف مده 
وكذلك قال أهل الدينة إلا أنهم قالوا نعطبه ثلث ماف يديه ( الال ن )فى ) رحمه الله تعالىو أخبرتى محمدبن الحسن 
أن ابن الماجشون عبد العزيز بن أنى سامة وجاعة من المدنين كانوا عندثم بالعراق لامتافون فى هذه المسألة أنه 
لاييكون للذى أقر له شىء من الميراث ( .فلل )فى ) رحمه الله تعالى وإنه لقول ,صح وذلك أنهم ,قولون عا زعم 
أن له حقا فى يديه ویدی أخيه,عيرائه من أبهما وزعم أنهما برثانه کا يرث أباهم فإذا حكنا بأن أصل هذا الإقرار 
لاشبت به نسب وإما زعمنا أنه بأخذ بالنسب لابدين ولااوصية ولا شىء استحقه فى مال الميت غير النسب زعمنا أن 
لابأخذ شيثا » قلت لحمد بن الحسن كأنك ذهبت به إلى أنه لو قال بعتك هذا العبد عاثة دينار فهى لى عليك أوهذه 
الداز ولك هذا العبد أو الدار فأتكرت وحلفت ل يكن لك المبد ولا الدار فإنى إا أفررت لك بعبد أو دار » وفى 
إقرارى شىء ,ثبت عليك کا شت لك فاما لم بشت علك ما ادعت ل ثبت لك ماأقررت به قال إن هذا الوجه قيس 
الناس بما هو أبعد منه وإنه ليدخل ء قلت وكيف لم تقل به ؟ قال اخترنا ماقات لا سمعته ( الال اق ) رحمه الله 
تعالى ولا ثبت نسب أحد بنسبة رجل إلى غيره وذلك أن الأخ إنما يقر على أيه فإذا كانمعه من حقه من أيه كحقه 
فدفع النسب لم يثبت ولا شبت النسب حت مجتمع الورثة على الإقرار به معا أو تقوم بينة على دعوى المت الدى إعا 
يلدق بنفسه فبكتنى بقوله ويثبت له النسب واحتج بحديث ابن أمة زمعة وقول سعد كان أخى عهد إلى أنه ابنه وقال 
عبد بنزمعة أخى وابن وليدة ألى ولد علىفراشه فقال النى صلى الله عليه وسل «هو لك ياابن زمعة الولد للفراش» . 

دعوى الأعاجم 

أخبرنا. الرييع قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال وإذا ادعى الأعاجم بولادة الشرك أخوة بعضهم لبعض 
فإن كانوا جاءونا مسامين لاولاء لأحد علمهم بعتق قبلنا دعواهم كا قبلنا دعوى غير ثم من أهل الجاهلية الذين أساموا 
فإن كانوا مسدين علمهم ورقوا أو عتقوا فت علمهم ولاء لم تقبل دعوام إلا ببينة ثبت على ولاد ودعوى معروفة 
كانت قبل السی وهكذا من قل منهم أو كثر . آهل حصن كانوا أو غيرثم . 

الدعوى والببنات 

أخبرنا الرييع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى » قال ماكان بيد مالك من كان المالك من شىء 
يلك ماكان المماوك فادعاه من يلك محال فالبينة على المدعى فإن جاء بها أخذ ماادعى وإن ل بأت بها فعلى المدعى 
عليه الثىء فى يديه اليمين بإبطال دعواه فإن حلف برى* وإن نكل قبل المدعى لا نعطيك بنكولهشيئا دون أن تحاف 
على دعواك مع تكوله فإن حلفت أعطبناك دعواك وإن أبيت لم نعطك دعواك » وسواء ادعاها المدعى من قبل الذى 
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ی فى ده أنها + رجت لله منه وجه ا أو من قبل غيره رمأو ا أو َك وحه ا 
كانت بدنهما مخالطة أو لم تكن ( الل لن افق ) رحمه الله تعالى أصل معرفة المدعى والمدعى عليه أن ينظر إلى الذى " 
أشىء فى يديه بدعيه هو وَغيره فيجعل المدعى الذى نكلفه البينة » والمدعى عله الذى الثىء ف که ولا عتا اج إلى 
سيب يبدل على صدقه بدعواه إلا قوله » وهكذا إن ادعى عله دنا ا أو أي شىء ما كان كاف فه'لبينة ودعواه فى ذمة 
غيره مثل دعواه شيا قامعا بعنه فى يدى غيره قال وقاله أبوحنيفة رضى اله تعالى (ie‏ الال نای ) رحمه الله تعاللى 
وإذا كانت الدار أو أى شیء ما كان لرجل فادعى أنه باعه من رجل وأنكر الرجل فعلى المدعى البينة. 0ه مدع 
فى ذمة الرجل وماله شيئا هو له دونه والرجل يذكره فعله اليمين ولو كان الرجل يدعى شراء الدار ومالك الدار 
#حده كان مثل هذا وعلى مدعى الشراء البينة لأنه يدعى شيئا هو فى ملك صاحبه دونه ولا يأخذ عورا دون أن 
يقم بيتة وعلى الذى يشكر الييع اليمين ا الله تعالى عنه ( الان ایی ) رحه الل تعالى وهكذا ش 
لو ادعى رجل دينا أو غصبا 3 شيعا على رجل فأنكر اارجل لم يكن له أن بأخذه إلا سينة وعلى المنكر اليمين » 
ولو فر له بدعواه وادعى. ان إناه ففيها قولان أحده) أن الدعوى لازمة له ودعواه اابراءة غير مقبولة منه إلا 
سينة ومن قال هذا فسواء عنده كان دعواه البراءة «وصولا بإقراره أو مقطوعا منه » والقول اثثانى أنه إذا كان ابعل 0 
حقة إلا بإقراره فوصل بإقراره دعواه ارج کان مقبولا منه ولا يكون صادقا كاذيآ فى قول واحد » ولو قطع دعواء 
ارج ٠ن‏ الإفرار فلم يصلها به كان مدعيا عليه البينة وكان الإقرار له لازما » رمن قال هذا القول الآخر فينبغىأن 
تكون :مته أن قول أرأيت رجلا قال لرجل لك على ألف درم طبرية أو لك عندى عبدزنجى وادعىالرجل عليه . 
ألفا وازنة أو ألفا مثاقرل أو عبدا ,ر ربا أليس بكون القول قول المدعى عليه ؟ وسواء فى هاتين المسألتين أن يقر له 
بدين ويزعم إلى أجل فى القول الأول اندين حال وعليه البينة أنه إلى أجل والقول الثاتى أن القول قوله إذا وصل. ٠‏ 
دعواه بإقراده ( اتن انی ) رحمهالله تعالى إذا كان الشىءفى بد اثنين عبدا كا نأو دارآ أو غيره فادعى كل واحد . 
منرء! كله فهو فى الظاهر بينهما نصفان ويكلف كل واحد منہما البينة على ما فى يدى صاحبه فإن لم مجد واحد منهما ‏ 
بينة أحلفنا كل واحد منهما على دعوى صاحه فما حاف برى* وأيهما نكل رددنا اليمين على المدعى فإن حلف ٠‏ 
أخذ وإن نكل لم يأخذ شيثا ودعواه النصف الذى فى ید صاحبه كدعواه الكل ليس فى يديه منه شی* لأن مافى يد 
غيره خارج من يديه » وقال أبو حنفة رحمه الله تعالى يقم کل واحد منمما البينة على مافى بدى صاحية > ولكل 
واحد منهما الرهين على صاحيه فأمهما حاف برى* وأمهما نكل حس دق حالف وقال أو توف ره الله ' 
تعالى إذا نكل عن اليمين قضينا عله ) هالا لاق )د مه الله تعالى إذا تداعى الرجلان البيبع قتصادقا عليه 
واختافا فى الثمن فقال البائم بعك بألفين وقال المشترى اشبتريت منك بألف الا قامة بعینما ولا بنة ١‏ ينما 
حالةا معا فإن حلفا معا فالساءة مردودة على البائع وأءهما سكل رددت اليمين على المدعى عليه وإن نكل المشترى 
حلف البائع لقد باعه بالذى قال ثم ازمته الألفان فإن حلف البائع ثم .نكل المشترى عن اليمين. أخذ البائع الألفين 1 
لأنه قه اجتمع تكول المشترى ويمين البائع عل درا وهكذا إن كان النا كل هوالبائع والحالفهو المشترى كانت 
عا له بالألف ولو هاكت السلعة ترادا قمتها إذا حلفا معا » وإذا كانت السنة تدل على أنهما يتصادقان فى أن 
السلعة »عة ومختلفان فى الثمن » فإذا حلفا ترادا وها يتصادقان أن أصل أل بع كان حلالا فلا مختلف المسامون 
فا عامت أن ماکان مردودا لو وجد بعينه فى يدى من هو فى يديه ففأت أن عليه قيمته إذا کان امه ضرا 


SYA: 1‏ 
ولو جعلنا القول قول المشترى إذا فاتت السلعة كنا قد فارقنا السنة ومعى السنة وليس لأحد فراقهما » وقد صار 
بعض الشرقيان إلى أن رجع إلى هذا القول فقال به وخالف صاحبه فيه ( لال فى ) رحمه اله تعالى ولو أقام 
أحدها البينة على دعواه أعطيناه بينته ( الله افق ) رحمه اله تعالى وإذا ادعى رجل أنه تكح امرأة لم 
أقبل دعواه حت يقول تكحتها بولى وشاهدين عدلين ورضاها فإذا قال هذا وأنكرت المرأة أحلفناها » فإن 
حلفت لم أقض له با وإن نكلت لم أقض له مها بالتكول حتى حاف » فإذا حاف قضيت له بأنها زوجته 
وأحلف فى التكاح والطلاق وكل دعوى وذلك أنى .وجدت من حم الله تبارك وتعالی ثم سنة نبيه صلى اله عليه 
وسل أن اله عز وجل قضى أن محلف الزوج القاذف وتحلف الزوجة المقذوفة ثم دلت السنة على أن الحد سقط 
عن الزوج وقد ازمه لولا اليمين والإجماع على أن الحد ,سقط عن المرأة باليمين » والسنة تدل على أن الفرقة 
بينبما وعلى ننى الولد فالحد قتل وننى الولدنسب فالحد على الرجل يمين فوجدت هذا الحم جامعا لأن تكون الأيمان 
مستعملة فما للما فيه حك ووجدت النى صلى الله عليه وسل أمر الأنصار أن محلفوا ويستحقوا دم صاحهم فأبوا الأعان 
فعرض عليهم أعان هود فلا أعرف حك فى الدنيا أعظم من حكم القتل والحد والطلاق ولا اختلاف بين الناس فى 
الأعان فى الأموال ووجدت النى صلىاللّه عليه وسل قول «واليمين على المدعى عليه) فلا جوز أن يكون على مدعي 
عليه دون مدعى عليه إلامخبر لازم يفرق بینہما ولیس فيها خب لازم يفرق بينهما بل الأخبار اللازمة مجمع بينهما 
( نال تناس ) رحه الله تعالى وهكذا لو ادّعت عليه المرأة النكاح وجحد كلفت المرأة البينة فإن تأت بها أحلف ٠‏ 
فإن حلف برىء* وإن نكل رددت اليمين على المرأة وقلت لما احلى فإن حلفت ألزمته النكاح وهكذا كل شىء 
ادعاه أحد على أحد من طلاق وقذف ومال وقصاص وغير ذلك من الدعوى ( فالالة اق ) رحمه الله تعالى وإذا 
ادعى رجل أن امرأته خالعته بعبد أودار أو غير ذلك وكرت المرأة كلف اازوج البينة فإن جاء بها ألزمتهالخلع 
وألزمتها ما اختلعت به وإن لم يأت بها أحلفتها فإن حلفت برئت من أن يأخذ منما ما ادعى ولزمه الطلاق وكان 
لاعلاك فيه الرجعة من قبل أنه يقر بطلاق لاعلملك فيه رجءة وبدعىمظامة فى المالفإن نكلت عن اليمين رددتالبمينعلى 
الزوج فإن حلف أخد ما ادعى آنا خااعته عليه وإن نكل لم أعطه بدعواه شيثاً ولابنكولها حى جتمع مع نسكولها 
عنه ( فلن انی) رحمه الله تعالى وإذا ادعى العبد على مالكه أنه أعتقه أو كاتبه وأنكر ذلك مالكه فعلى العبد 
البينة فإن جاء بها آنفذت له ماشهد له به من عتق أو كتابة ونر باأت. بها أحلفت له مولاه فإنحل ف بطلت دعوى 
العبد وإن نكل المولى عن اليمين لم أثيت دعوى العبد إلا بأن محلف العبد فإن حلف أثيت دعواه فإن ادعى العبد 
التدبير فهو فى قول من لايع المدبر هكذا وفى قول من ببيع المدبر هكذا إلا أنه يقال لسيد العبد لايصنغ اليمين 
شيئاً وقل قد رجعت فى الندبير ويكون التدبير مردوذآ ولو أن مالك العبد قال قد أعتقتك على ألف درم فأنكر 
العبد المال وادعى العتق أو أنكر المال والعتق كان المالك المدعى فإن آفام السيد البينة أخذ العبد بالمال وإن لم يقهها 
أحلف له المبد فإن حلف برىء من الال وكان حرا فى الوجبين لأن المولى يقر بعتقه فيهما فإن نكل العبد عن 
اليمينم شت عليه شىء حى لف مولاء فإنحلف ثبت الال على العبد وإن نكل السيد عن اليمين فلا مال على العبد 
والعتق ماض ( فلل اښ ) رحمه الله تعالی ولو تعلق رجل برجل فقال أنت عبد لي وقال المدعى عليه بلأناحر 
الأصل فالقول قوله فأصل الناس الحرية حتى تقوم بينة أو يقر برق وكلف المدعى البيئة فإن جاء مها كان العبد رقيقا 
وإن قر العبد له بالرق كان رقيقا له وإن لم أت بالبينة أحلف له العبد فإن حلف كان حرا وإن نكل لم يلزمه الرق 
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حی ا رقه فكون رقيقا له ( لالخ ای ) ره الله تعالی‌وهکذا الأمة ثل الب سواءوقكذا كل ش 
ما ملك إلافى معنى واحد فإن رجلا أو امرأة لو كانا معروفين بالحرية فأقرا بالرق لم ثبت عليمما الرق ‏ 
( اتناف ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على الرجل ذماً أو جراحاً دون الدم عمدا أو خطأ فسواء 
وعلله البينة فإن جاء مها قضی له فإن لم يأت بها ولا بها بوجب القسامة فى الدم دون | راح أحلف المدعى عليه فإن 
حلف برى* وإن نكل عن اليمين ل ألزمه باللكول شيئاً حى محلف المدعى فإن حلف ألزمت المدعى عليه جع 
ما ادعى عليه ( اشناق ) رحمه الله تعالى وأبمان الدماء عخالفة جيع الأعان الدم لا يرأ منه إلا مخمسين 
عينآً وما سواه ستحق وببرأ منه من واحدة إلا اللعان فإنه يأر بعة أعان والخامسة التعانه وسواء النفس والجرح 
فى هذا يقيله بالذى نقصه به من نسكوله عن اليمين ويمين صاحبه المدعى عليه ( نی ) رحمه الله تعالى 
وخالفنا بعض الناس رحمة اله عليه فى هذا فزع أن كل من ادعى جرحا أو وفقأ عبنين أو قطع دين وما دون 
النفس أحاف المدعى عليه فإن نكل اقتص منه فقا" عينيه وقطع يديه واقتص منه فيا دون النفس وهكذا كل 
دعوى عنده سواء وزعم أن فى قول النی صلى الله عليه وسل« واليمين على المدعىعليه» دليل على أنه إذا حلف برى” 
فإن نكل لزمته الدعوى ثم عاد لما احتج به من قول النى صلى الله عليه وسلم فنقضه فى النفس فقال إن ادعى. عليه 
قتل النفس فنكل عن اليمين استعظمت أن أقتله وحبسته حتى يقر فا'قتله أو محلف فا برئه قال مثل هذا فى امرأة 
يلثمن زوجها وتشسکل ) لای ) رحمه الله تمالی ولا أعلمه إلا خالف فى هذا ما زعم أنه موجود فى سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسل فم نحقه ولم نبطله كان ينبغى إذا فرق بين النفس وما دونها من الجراح أن يقول 
لا أحسه إذا نكل عن اليمين ولا أجءل عليه شيثاً إذا كان لا يرى الاسكول حك وهو على الابتداء لمحيس 
الدعى عليه إلا ييئة فإن كان للنكول عنده حك ققد خالفه لن النكول عنده يازمه ما نكل عنه وإنلم يكن 
لکول حك فى النفس فقد ظامه بحبسه فى قوله لأن أخدا لامحبس أبدا بدعوى صاحبه وخالفه صاحبه وفر من قوله 
فأحدث قولا ثانا محالا كقول صاحبه فقال ما عليه حبس وما ينبغى أن يرسل وأستعظم الدم ولكن أجعل: عايه 
الدية فجعل عليه دية في اأعمد وهو لا مجعل فى العمد دية أبدا وخالف سنة رسول الله صلى الله عليه وسل فى أنه حير 
ولى الدم فى القصاص أو الدية ثم يقول ليس فيه إلا القصاص إلا أن يصطلحا فأخذ لولى الدم ما لايدعى وأخذ ٠ن‏ 
المدعى عليه مالا ةربه وأحدث ليا من نفسه حك محالا لاخيرا ولا قباس وإذا كان يأخذ دماء الناس فى موضع 
بشاهدين حت يقتل النفس وأ كثرما نأخذ به موضحة من شاهدين أو إقرار ها فرق بين الدم والموضحة وما هو 
أصغر منها ( الله :إن ) رحمه الله تالى وإذا ادعى رجل على رج لكفالة بنفس أو مال فجحد الآخرفإن على المدعى 
الكفالة البينة فإن لم تكن له بينة فعلى المنكر اليمين فإن حلف برى” وإن نكل عن اليمين رذت اليمين على 
المدعى فان عاف رمه ما ادعى لةه وان نل سعط غه غر أن الكفالة بالنفس ضعيفة وقال أبو حنيفة رحمه الله . 
على مدعى الكفالة البينة فإن لم تكن له بينة فعلى المنكر اين فإن حلف برى* وإن نكل لزمته اللكفالة . 
( الال ةانق ) رحمه الله تعالی وإذا ادعى على رجل أنه أ كراه بيتاً من دار شرا بعشيرة وادعى المكترى أنه 
اكترى الدار كلها ذلك الشهر بعشرة فكل واحد منهما مدع على صاحبه وعلى كل واحد منهما البيئة فإن لم تكن 
. ببنة فعلى كل «احد مهما اليمين على دعوى صاحبه فإن أقام كل واحد منهماالبينة علىدعواه فالشهادة باطلةويتحالفان 
ويترادان وإن كان سكن الذار أو يتآ منها فعليه كراء مثلبا بقدر ماسكن وهكذا لو أنه ادعى أنه | كترى منهدابة 
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إلى ET‏ الدابة أنه أ كراه إناها إلى أبلة بعشرة كان الجواب فيم كال واب فى المسألة قبلباولوأقام 
أحدهما بينة ولم قم الآخر أجزت دنة الذى أقام اابينة وقاله أو حنيفة ( الال ی ) رجه الله تعالى وإذا تداعى 


الرجلان الدار كل واحد منهما يقول هی لى فى بدى وأقاما معا على ذلك: بئةجعلتهابتهها نصفين من قبل آنا إن قبانا 
البينة قبلنا ينة كل واحد'ه :هما على مافى بده وألغناها 1# فى بدى صاحبه فأسقطناها وجعلناها كدار فى بدى 
رجلين ادعى كل واحد منهما كلها فقضى لكل واحد ٠‏ مهما بنصفما وحلفه إذا ألغينا اابينة عن دعوى صاحبه 
( فالالة :)فق ) رحمه الله تعالی وإذا كان العبد فى دى رجل فادعاه آخر وأقام البينة أنه كان فى يديه أمس 
فإنه لانيل منه الببنة على هذا لأنه قد يكون فى بده ٠١‏ لبس له ولو أقام البينة أن هذا ااعبد أخذه هذا منه أو انزع 
منه العيد أو اغتصبه منه أو غليه على العبد و 5 منه أو شيدوا أنه أرسله فی‌حاجته فاعترضه هذا من الطريق فذهب 
به أو شمدوا أنه أبق من هذا فأخذه هذا فإن هذه الشبادة جائزة ويقضى له بالعبد فإن لم تكن له بينة فعلى الذى فى 
بديه العبد اليمين فإن حلف برى* وإن نكل عن المين ردت اليمين على المدعى فإن حلف أخذ ما ادعى وإن نكل . 
سقط دعواه ونما أحلفه على ما ادعى صاحبه ( قال أبو قوب )رمه الله تعالی تقبل بينته ويترك فى يديه کا كان 
( لای ) رحمه الله تعالی وإذاكانت الدار وغيرها هن الال فى يدى رجل فادعاه رجل أو بعضه تقال الذى 
هو فى يديه ليس هذا علك لى وهو «لمك لفلان ولم يقم ببنة على ذلك فإن كان فلان حاضراً دير له وكان مما 
عن نفسه وإن كان فلان غائياً كتب إقراره له وقيل لهذا المدعى أقم البينة على دعواك ولاذى هو فى بده ادفغ 
عنه فإن أقام المدعى البينة عله تذى له به على الذى هو فى يديه وكتب فى القضاء إلى إنا قبات بينة فلان الدعى 
بعد إقرار فلان الذى هو فى ديه بأن هذه الدار افلان و ل يكن فلان القر له و لاوكل له حاضرا فقالت البينةلفلان 


المدعى هذه الدار على ماحكيت فى کت ای وك شبادة الشيود وقضيت له ہا على فلان الذى هی فى يديه وجعات ٠‏ 


افلانا المقر له مها على <جته إستأنفها فإذا <ضمر أو وکاله استأنف الک بينه وبين ااةذى له وإن أقام الذى هىفى 


يديه البينة أنها لفلان الغائب أودعه إياها أو أ كراه إباها فمن قفى على الغائب سمع ينته وقذى له وأحلفه لغيبة 
صا<يه أن ما شېد 4 شېوده لق وما خرحت دن ملكةه بوحة من الوحوه كن له فى كتاب اأقضاء إلى ”وت 
فته وعينه و فلان الذى ذ ا أن له الدار غائب ' عضر ولا وكل له فإذا حضر <عله خهما ومع سنته إن كانت 
وأعلمه البينة الى شهدت عليه فإن جاء ق احق من حق القةی له قضی له به ون لم يأت به أنقذ عله الحم 
الأول وإن سأل المحكوم له الأو ل القاضى أن محدد له كتابا باحك انثالى عند حضرة ا لمم كان عليه أن يفعل 
فحكى ما قضى به أولا حت يأنى عليه ثم محكى أن فلانا حضر وأعدت عله البينة وسمعت هن حجته وبينته ثم کہا 
ثم کی أنه لم بر له فيها شيئاً وأنه فد عليه الحم الأول وقطع ححته بالحسكم الآخر ( الال نافق ) رحه 
الله تعالی ولس ف القضاء على ااغائب إلا واحد من قولين إما لايقضى على غائب بدق ولا غيره وإما يقَصى عله 
فى الدين وغيره وحن رى القضاء عليه بعد الأعذار وقد كتبنا الأعذار فى موضع غير هذا وسواء كان إقرار الذى 
الدار فى يديه قبلشهادة الشهود أو بعدها وسواء هذا فی جع الأموال ) فاا اق ) رمه الله تعالى وإذاكانت 
الدار فى يدى رجل فادعى رجل آلا له وأنه آجرها إناه وادعى آخر انپا له وأنه أودعبها إناه فكل واحد مهما 


ش مدع وعلى كل واحد منهما البينة فإنأقاما بينه فإنه قضى ءها نصفين وقاله أبوحنيفة رضى الله عنه (قالالري.ع) حفظى 


عن انشافعى أن ااشهادتين باطلتان وهو أصح ااقولين ) تانق ( رحو له تعالى : وإذا "كان 
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له فىوقت بعد الغصب وأقام على ذلك. بيئة فإنه يقضى به لصاحب الغصب ولا ةَضى لصاخب الإقرار شىء ولا جوز 
إقراره فما غصب من هذا وصاحب الغضب هو المدعى وعليه البينة ( الالخنانق ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى 
رجحل أنه اشترى من ول غا وانة الف درم ونقده الثمن وهما فى يدى البائع فقال البائع إا متك اأعيد 
وحده بالف درم فإنهما بتعالفان ويتفاسخان والله أعلم 5 


باب الدعوى ف الممراث | 
( الالغتائق) رحمه الله تعالى. وإذا كانت دار فى بد رجل فادعاها رجلان كل واحد منهما يقم ١١‏ 
على أنها له من وقت كذا إلى وق ت كذا وأنه ورثها عن أببه فى وقت كذا حى حط العلل أن إحدى البينتين كاذية 
بغير عينها فهذا مثل الشهادة على النتاج ن زعم فى التتاج أنه يبطل البيئتين لأن إحداهما كاذية بالإحاطة ولا نعرفها 
ومجعل النتاج للذى هى فى يديه لإبطال البينة أبطل هاتين البيتين وأقر الدار فى يدى صاحبها ومن زعم أنه محق 
البينة التى معها السبب الأقوى فیجع ل کینونة النتاج فى يدى صاحبها ببب أقوى فن هذا قولان أحدهما أن تكون 
بينهما نصفين والآخر أن يقرع بينهما فأمهما خرجت القرعة له كانت له كلما ولو كانت البينة شبدت على وقتين 
مختاقين لل يكن فيه إلا أن يقرع بينهما أو تسكون الدار بينهما :صفين لأنه قد يمكن فى هذا أن تكون البينتان. 
'صادقتين وکل ما أمكنأن تسكون البينتان صادقتين فيه بما ليس فى يدى المدعيين هكذا وکل مالم يمكن إلا أن تكون ا 
إحدى 'البينتين كاذبة فكالمسألة الأولى وسواء هذا فى كل شىء ادعى وبأى ملك ادعى الميراث وغيره فى ذلك سواء 
( نالتاش ) رجه الله تعالى وإذا كانت أمة فى دى رجل فادعاها رجل آنا كانت لأيه وأقام بينة أن باه 
مات وار کہا ميراثا لا علمون له وارثا غيره وأقام آخر بينة أنه اشتراها من ألى هذا ونقده الثمن فإنه يقضى بها 
للمشترى وشهادة الشراء تنقض شهادة الميراث وهكذا لو شهدوا على صدقة 5 ضة من اميت في صحته أو هبة 
أو تل أو بعطية أو عمرى من قبل أن شود الميراث قد يكونون صادقين على الظاهر أن يعلموا الميت مالكا 
ولا علمونها خرجت ٣ن‏ بديه فیس ممم على هذا الشبادة ولو توقوا فشيدوا أنها ملك له وأنهم لا تعلمونها حرجت 
من بده حتى مات كان أحب إلى وإن كانت الشهادة فيه على البت فى على العلل وليس هؤلاء عخالفون شود 
الشسراء ولا الصدقة شود الشراء والصدقة يشهدون على أن الت أخرجبا فى حياته إلى هذا فليس بينهم اختلاف 
إلا أنه خف على هؤلاء ما عم هؤلاء ( الالتانق ) رمه الله تعالى وإذا كانت 5ار او أرض أو بستان أوقرية | | 
فى يدى رجل وادعى رجل أنها له وأقام بينة آنا لأبيه ولم إشبدوا أنه مات وتركيا ميراثا فإنه لا يقضى له ولاتنفذ 
هذه الشهادة إلا أن يشبدوا آنا لم تزل لأبيه حت مات وإن لم يذكروا أنه تركبا ميراثا وكذلك لو شہدوا أنها 
كانت ده ( انی ) رحمه اله تعالى وإذا كانت الدار فى دى رجل فأقام رجل شاهدين أن ابام امات 
هر ميراثا فأقام آخر شاهدين أن أبا هذا المدعى تزوج عليها أم هذ وأن أمه فلانة ماتت وفيا ميراثا فإنه 
بقضى بها لابن المر أة. لأن الرجل قد خرج منها حيث تزوج عليها وهذا مثل روما بالييع وشادة النساء 
فى ملك الأموال كلها مع شهادة الرجال جائزة ولانحوز على أن فلانا مات وترك فلانا . وفلانا لاوادث له غير امن 
قبل أن هذا شت نسبا وشهادتهن لا جوز إلا فى الأموال محضة ومالا براه الرجال هن أمر النساء . 
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باب الشهادة على الشهادة 

( الاشنی ) رحه الله تعالی وإذا شہد رجلان على شبادة رجلين فقد رأبت كثيرا من الحكام والمفتين 
ميزه فن أجازه فينبثى أن يكون من حجته أن يقول ليسا بشاهدين على شهادة أنفسبما وإتما يشهدان على 
شہادة رجلين فبما رجلان كل واحد منهما على رجل ورجل وأدل ٠ن‏ هذا على امری* كأنه يشية أن جوز 
أن بقول رجل ألا ترى نیما لو شهدا على شادة رجاين أن هذا المماوك لهذا الرجل بعينه وشهدا على شهادةرجاين 
آخْرين أن هذا الملوك.بعينه لآخر غيره لم يكونا شاهدى زور وإأما أديا قول غيرهما ولو كانا شاهدين على الأصل 
كانا شاهدى زور وقد معت من يقول لا أقبل على رجل إلا شہادة رجلين وعلى آخر شبادة آخرين غيرهما ومن 
قال هذا يذغى أن يكون ٠ن‏ حجته أن قول أنا أفيم,ما مقام الشاهد نفسه فلم يكن لما أ كثر من حکه فهو لو شهد 
.مرتين علىشىء واحد لم »كن إلا مرة فكذلك إذا شهدا هما على الآخر لم يكن إلا مرة فلا جوز شهادتها ويتبغى . 
أن يقول من قال هذا ألما إا كانا غير #روحين فى شاد مما على أربعة تلفين لأنهما لم شهدا على العيان وها 
لاقومان إلا مقام من شهدا على . شهادته فلا جوز أن يقوم أثنان إلا مقام واحد إذ لم مجر آن جوز على الواحد 
إلا اثنان ( نای ) رحمة الله تعالى ولا بحوز على شبادة المرأة إلا رجلان ولا موز عليها رجل وامرأتان 
لأن هذا ليس بال ( اال *|فى) رحمه الله تعالی فإذا كانت دار فى دى رجل فأقام رجل عليها بيئة أن أباه مات 
وتركها ميراثاً وم يشهدوا على الورثة ولا يعرفومهم فإن القاضى يكلف الورثة البينة أنهم أولاد فلان بأعياتهم وأنهم 
لايعادون له وارثاً عبرم فين أقاموا البينة علىذلك دفع الدار إلمهم وإن لم بقيموا البينة على ذلك وقف الدار أبدا حق 
بأتوا بينة أنهم ورثته لا وارث له غيرثم ولا يِوْخْذ من الوارث كفيل بشىء ما يدفع إليهبعد أن ستحقه ولو أخذته 
منه أخذته عن قضيت له على آخر بدار أو عبد وأخذتهمن قضدتله. على رجل بدن ومن حكات له ع ما كانوقاله 
ابو حنيفة رحمه الله تعالى ( یناف ) رحمه الله تعالی وإذا كانت الدار فى يدى رجل وادعاها آخر وأقام بينة 
أن أباه مات وتركها ميراثا منذ سنة لايعامون له وارثا غيره وأقام الذى هى فى يديه البينة أن أباه مات وتركها ميراثا 
مدل فة فا اذى عن فى تدب ةوقال الو حنيفة رضى الله تعالی عنه أقضى ما للمدعى ( )لت )نی ) رحمه الله تعالى 
ولو أن الذى فى بده الدار أقر أن الدار كانت لأنى المدعى وأن أباه اشتراها منه ونقده الثمن وأقام على ذلك بينة 
قبل منه ذلك لأن الدار فى يديه وهو أقوى سيبا وقال أبو حنفة رحمه اله تعالى مثله إلا أنه مجعله المدعى فى هذه 
المنزلة ( الله :اف ) رحمه الله تعالی وإذا كانت الدار فى يدى رجل فأقام رجل عليبا البينة أن أياه مات وتركبا 
ميراثا له ولأخويه فلان وفلان لایع امون له وارثا غرم وإخوته كلهم غيب غيره فإن الدار تخرج من يدى الدى هى 
فى يديه وتصير ميراثا ويدفع إلى الحاضر من الورثة حصته فإن كان للغائب من الورثة وكلاء دفع إليهم حق من م 
وكلاؤه وإلا وقفت أنصباؤم من الدار وأكريت فم حق غضروا وقال أبو حنيفة رحمه لله تعالى يدفع إلى الحاضر 
حقه وتترك بقية الدار فى يدى الذى كانت الدار فى يديه ( :ال )نی ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى يدى 
ورثة وواحد منهم غاب فادعی ر جل أنه اشترى نصيب ذلك الغائب من قال لايقضى على الغائب فإنه لايقبل منه 
اا و أحد من هؤلاء الوزثة مخصمه وإن كانوا كلهم مقرين بنصيب الغائب أنه له ومن قضى 
الغائب قضى الاشتر ی بينته وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا يقضى على غائب ( نالل ن انی ) ر حه انتعالی 
اكانت الدار فى يدى رجل وابن أخيه فادعى العم أن أباه مات وتركبا ميراثا لدلاوارث لهغيره وادعى ابن الخ 


= : ش 
أن أباه مات وتركها ميراثا له لاوارث له غيره فإن لم يكن لواحد منہما بینة فإنه بقضی بهابئهما نصفین ( قال )وإذا 
كانت الدار فى يدى رجل وابن أخبه فقال الم ھی بين والدى وأخى نصفان وأقر ابن الأخ بذلك وأقام الم البينة 
أن أباه مات قبل أببه فورثه أبوه وابنه لاوارث له غيرهما ثم مات أبوه فورثه هو لاوارث له غيره وأقام ابن الأخ 
البينة أن الجدمات قبل أخيه وأنه ورثه ابناه أحدهما أبو ابن الأخ والآخر العم الباق ولا وارث له غيرهما ثم مات 
أبوه فورثه هو لاوارث له غيره من ذهب إلىأن تلغى البينة إذا كانت لاتكون إلا أن يكذب بعضبا بعضا ألغىهذه 
البينة وجعل هذه الدار على ما أفرا بها للمبتين وورث ورثتهما الأخياء والأموات لأنه مجمل أصل الملك لمن أقرا له 
به ومن ذهب إلى أن يقرع بينهما أقرع نينهها فأيهما خرج سېمه قضى له بما شېد له شهوده وألغى شهود صاحبه ومن 
ذهب إلى أن يقبل من كل واحد مهما البينة ما فى بده ويلغيها عما فى بدى صاحبه قبلها ثم أنبت النصفين على أصل 
«اأقرا به وأثبت انكل واحد مهما النصف وورث كل واحد مهما هنورثه كانحيا يومه هذا أو ميتا قال بوحنيفة 
رحمه الله تعالى أقضى فى هذه بنصيب كل واحد منهما لورئته الأحباء ولا ترث الأموات منذلك شيثا فأقضى بنصف 
الدار لابن الأخ وبنصف الدار لاعم ( الال )فى ) ره الله تعالى وإذا مات الرجل وترك أخا لأيه وأمه فعرفه 
القاضى أو شهد له بذلك شهوده ولا بعل الشهود ولا القاضى أن له وارثاً غيره ليس أ كثر منعلٍ النسب فإن القاضى 
لاردفع إليه شيئا لأنه قد يكون أخا ولا يكون وار؟ا ولوكان مکان الأخ ابن فشهد الشهود أن هذا ابنه ولم يشهدوا 
على عدد الورثة.ولا على أنه وارثه لاوارث له غيره وقف القاضى ماله وتلوم به وسأل عن البلدان التى وطثها هل 
له فا ولد فإذا بلغ الغاية الى لو كان له فنها ولدلعرفه وادعى الابنأن لاوارث لهغیره دفع إليه الال كله ولايدفعه 
إلا بأن يأخذ به ضمينا بعدد المال وحكاية أنه لم بقض له إلا بأنه لم جد له وارثا غيره فإذا جاء وارث أخذ الضمناء 
بإدخال الوارث عليه بقدر حقه وإن كان مكان الابن أو معه زوجة أعطاها ربع الثمن ولا يعطيها إياه حتى يشهد . 
٠‏ ' الشهود أن ذوجما مات وهی له زوجة ولا يعامونه فارقها وإ ما فرق بينها وبين الابن أن ميراثها محدود الأ كثر 
محدود الأقل فالأقل ربع الشمن وال كثر الربع . وميراث الابن غير محدود الأقل محدود الأ كثر فالا أكثر الكل 
والأقل لايوقف عليه أبدا إلا عدد الورثة وقد يكثرون وقلون ٠.‏ 
باب شهادة أهل الذمة فى المواريث 
( فالا انى ) رحمه الله تعالى ولا جوز شهادة أحد خالف الأحرار البالغين المسامين على شىء من الدنيا لأن 
الله تبارك وتعالىقال «يمن ترضون من الشهداء» ولا رضا فىأحد خالف الإسلام وقال الله تبارك وتعالى «وأشهدوا 
ذوى عدل من » ومنا السلمون وليس منا من خالف الإسلام ولو كان رجل يعرف بالنصرانية فات وترك ابنين 
أحدثها مسل والآخر نصرانى فادعى النصرااق أن أباه مات نصرانيا وادعى المسل أن أباه أسلم قبل أن يموت وقامت 
البينة أن لاوارث للميت غيرهما ولم تشهد على إسلامه ولا كفره غير الكفر الأول فهو على الأصل وميراثه للنصراق 
حق بعلم له إسلام ولو أقاما جميعا البينة وأقام النصرانى شاهدين مساين أنه أباه مات نصرانيا والمسم شاهدين 
نصرانين أن أباه أسلم قبل أن موت فاليراث للنصرانى الدىشهد له المسامان ولاشهادة للنصراننين ولو كان الشهود 
جيعاً مسائين صلى عليه ومن أبطل البينة إذا كانت لاتسكون إلا أن يكذب بعضهابعضا جعل الميراث لانصرانى وأقره 
على الأصل ومن رأى أن يقرع بينهما أقرع ورجع الميراث لاذى خرجت قرعته ومن رأى أن يقسم الفىءإذا ' 
تسكاقت عليه البينة دخلت عليه فى هذا شناعة وقسمة بينهما فأما الصلاة عليه فليست من الميراث! نما نصلى عليه بالأشكال 
(1-e) ` ١ ٠‏ 
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على نة أنه مسل كا نصلى عليه لو اختاط بالمسادين مون ولم يعرف على نة أنه مسل « قال الريع » وفه قول آخر 
أن الشمو د إن كانوا جميعا مسدين فشہد اثنان أنه مات مساما وشهد اثنان أنه مات نصرانيا ول نعلم أى شیء كان 
أصل دينه فإن اليراث موقوف عللهما حتى يصطاحا فيه لأمهما يران أن الال كان لأبهما وأحدهما مسل والآخر 
كافرفق قسمناه بينهما كنا قد ورثنا كافراً من مسل أو مساما من كافر فاما أحاط العم أن هذا الال لايكون إلالواحد 
ولا يعرف الواحد وقفناه أبدا حى يصطاحا فيه وهذا القول معنى قول ااشافعى فى موضع آخر (قال الربيع ) قال 
مالك يقسم الال بينهما ( :)لال ]فى ) رحمه الله تعالی وإذا كانت الدار فى يدى رجلين مسان فأقرا جما أن 
أباهما مات وتركبا يراثا وقال أحدهما كنت سانا وكان أفى .اما وقال الآخركات أنا أيضا مسلا وكذبه الآخر 
وقال كنت أنت كافرا وأسلمت أنت بعد موت أنى وقال هو بل أسلدت قبل موت ألى وأفر أن أخاهكان مسلا قبل 
موت أيه فإن اليراث للمسل الذى #مع عليه ويكون على الآخر البينة أنهأسم قل موت أبه وكذلك او كانا عبدن 
فقال أحدها لأخيه أعتقت بعد .وت أبيك وقال الآخر بل أعتقت قبل موت ألى أنا وأنت جيعا فقال الآخر أما أنا 
فقد أعتقت قبل موت أنى وأما أنت فأعتقت بعد موت بيك فالميراث لاذى مجمع على عتقه وعلى الآخر البينة وقال 
أبو چ دی الله الى عنه ذلك ( تناق ) د خه الله تعالى وإذاكانت الدار فى :دی ذمى فادعى سل أن 
اء مات وت رکما »راتا لايعامون له وارمًا غيره وأقام على ذلك بينة من أهل الذمة وادعى فما ذمى مثل ذلك وأقام 
8 هن آهل الذمة فإن الدار للذى هى فى يديه ولا إقضى مها أن ادعاها بشبادة أهل الذمة وبحلف الذى الدار فى 
يديه للذى ادعاها ومن كانت يته من المسدين قضيت له بالدار ( الال :]فى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت 
الدار فى يدى ورثة فقالت امرأة الميت وهى مسلية زو جى مسلم مات وهو مسلم وقال ولده وثم كيار كنار لمات 
بون كافرآ وجاء أخو الزوج «ساما وقال بل مات أخى مساما وادعى الميراث والمرأة مقرة بأنه أخوه وأنه ملم فإن 
کان ايت معروفا بالإسلام فهو مسل وميرائه ميراث مسل وإن كان المت معروفا بالكفر كان كافرا وإن كان 
ع دروف اواو ولد لكين و ی كرو يله درطل 
( الالغنافق) وإذا مات المسم وله امرأة فقالت كنت أمة فأعتقت قبل أن عوت أو ذمية فأسامت قبل أن عوت 
أو قامت عليها بينة بأنها كانت أمة أو ذمية وادعت العتق والإسلام قبلأن بموتالروج فأنكر ذلك الورثة وقالوا 
إا کان التق والإسلام بعد موته فالقول قول الورثة وعلى المرأة البينة إذا عرفت حال فهى من أهلها حى تقوم 
البيئة على خلافها ولو كانت السألة ماما فقال الورثة كنت ذمية أو أمة ثم أسلمت أو أعتقت بعد موته فقالت لم 
أزل مسلمة حرة كان القول قولها لأمها الآن حرة مسلمة فلا بقضى علبها حلاف ذلك إلا بدينة تقوم أو إقرار منها 
وهكذا الأصل فى العم كله لا مختلف فيه ( فال :افق ) رحه الله تعالى ولو أقرت المرأة بان زوجما طلقها طلقة 
واحدة فى صحته وانقضت عدتها ثم قالت راجعنى قبل أن موت وقال الورثة. لم براجعك فالقول قول الورثة لأمها 
قد أقرت آنا خارجة وادعت الدخول فى ملكه فلا تدخل فى مللكه إلا ببينة تقوم ولو كانت السألة حالما وقالت 

م تنقض غدى وقال الورثة قد انقض ت كان القول قولها . ٠‏ 


ل 
باب للدعوبين إحداهما فى وقت قبل وقت صاحبه 

( فالا :افق ) رحمه الله تعالى وإذا كان اليد فى يدى ر جل فأقام الرجل البينة أنه له منذ سنتين ۴ 
اذى هو فى يديه البينة أنه له منذ سنة فمو للذى هو فى يديه والوقت الأول والوقت الآخر سواء وكذلك لو كان 
فى أبدهما فأقاما جيعا البينة على اللاك إا أنظر إلى الحال التى يتنازعان فما فإذا شبد لها يما فى تلك الحال 
أنهما مالكان لم أنظر إلى قديم الللك وحديثه وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى هی لاذى فى يديه وقال أبو وف ٠‏ 
رجه الله تعالى هي المدعى ولا أفيل من الذى هى فى بديه البينة وقال الشافعى وإذا كانت أمة ف بدئ رجحل ٠‏ 
وادعى رجل أنها له منذ سنة وأقام على ذلك بينة وادعى الذى هى فى يديه أنها فى يديه منذ سنتعن وأقام البينة 
أنها فى بديه .نذ سنتين وم يشهدوا أنها له فإنى أقضى بها المدعى وقاله أبو حدفة رضى الله تعالى. عنه 
( لاغ :افق ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدابة فى يدى رجل فأقام رجل البينة آنا له منذ عش سنين فانظر 
الام فى سن الدابة فإذا هى لثلاث سنين فإنه لا ي#لى بينة الدى أفام ألما له منذ عثير سنين وقاله أبو حنيفة رضى 
الله تعالى عنه ( فلن افق ) رغى الله تعالى عنه وإذا كانت الدار فى يدى رجل وادعاها رجل فأقام البينة . 
أا له ننذ سنة وأقام الآخر البينة أنه اشتراهاءن الذى ادعى منذ ستتكن وهو يومئذ مملكها فإلى أففى 
ها لصاحب الشراء من قبل ألى أجعلها ملكا له فَأَخْرجِها من يدى الذى هى فى يديه فإذا جملته مالكا ٠‏ 
أجزت عليه بیع ما يلاك ولیس فی ثشمادتهم أنها له د سنة مابيطل أنها له منذ سنتين أو أ كم 
( الالتنانق )د حه الله تعالى ولو شېدوا أنه باعبها بثمن مسحى وقبض المشترى الدار ولم شهدوا أنه علكبا 
فإنى أقضى بها لصاحب اإشراء وإن لم شهدا على قيض الدار ات شهادتهم وجعلت له الشراء وقال أبو حنيفة 
رجه الله تعالى أجيز له شهادتهم إذا شهدوا أن الشترى لح الداز وإن لم يشهدوا على القيض لم أجز شهاد م ش 
( لای ) رحه الله تعالى وإذا كانت أرض فى دی رجل يال له عبد الله فأقام آخر يقال له عبد الملك 
البينة أنه اشتراها من رجل يقال له عبد الرحمن شمن «سحى ونقده الثمن فإنه لا تقيل ينته على هذا حتى شهدوا 
أن عبد الر حمن باعا وهو يومئذ علكها فإن يد | أنهاأرض هذا المدعى اشتراها من فلان شمن مسمى ونقده 
اشمن كان هذا جائذا ( فالللتن ای ) رحه الله تعالى وإذا شبدوا أنه باعها وهو يومئذ ملسكها أو شہدوا آنا 
أرض هذا المدعى اشتراها من فلان بكذا وكذا ونقده الثمن كان هذا جائزا ( فال )فق ) رحمه الله تعالى فإذا 
شېدوا أنه اشترى شيئا من رجل ولم يقولوا أن البائع كان لکه حن باعه لم أجز شهادتهم ولو لم يشبدوا أنها 
للمشترى وشهدوا أنها للبائع باعها من هذا وهو يملكها بثمن مسمى وقبض الثمن ولميذكروا أنه علكبا . 
وقبضها منه أجزت ذلك وإذا لم يشبهدوا أن البائع باءبا وهو معلكها ولم إشبدوا أنها للمشترى ولم يشهدوا على 
القبض لم أقبل شهادتهم على شىء من ذلك وما قبلت به شهادتهم وقضيت به للاسامين فقدم البائع فأنكر جعلته على 
حجته قنه وأعدت عليه نسخة ما شېد به عليه وأطردته جرحهم کا أصنع به فى الاتداء ( فالالنافق ) رحه الله 
تعالى وإذا كانت الدابة فى :دی رجل فأقام البينة أنها له وأقام رجل أجنى بينة أنها له فبى للذى ہی فى يديه وسواء 
أقام الذى ھی فى يديه بينة على أنها له بميراث أو شراء أو غير ذلك من الملك أو لم يقمها أو أقام البينة على وقت 
أو لم يقمها وسواء أقام الأجنى البينة على ملك أقدم من ملك هذا أو أحدث أو ممه أو م يقمها لما أنظر إلى 


| کا نهم 
الشهود حين يشهدون فأجعاما لاذى هو أحق فى تلك الال ( للل ن )نی ) رحمه الله تعالى وإذا كانت الدار فى 
يد رجلين فأقام أحدهما البينة نها كلها له منذ سئة والآخر البينة أن له كلها منذ سنتين فى بينهما نصفان أقبل 
بینة كل واحد منهما على مافى بده وأطرحبا ۴ا فى بد غيره إذا شېد شهود له ملافا ( قال أبو يعقوب ) بقضفی 
بها لأقدمهما ملكا كلها (قال الربيع ) هی بينهما نصفان ( كال :]فى ) رجه الله تعالى: وهكذا لو أقام أحدهما 
البينة على أن له نصفها أو ثلئها وأقام الآخر البينة أن له كلبا جعلت ما شهد به شهود الدين شهدوا على أقل من 
الصف له وما بق من الدار للاخر وهكذا الأمة وما سواها . 


باب الدعوى فى الشراء والهبة والصدقة 

( انی ) رحمه الله تعالی إذا كانت الدار فى يدى رجل فادعى رجل أنه اشتراها عائة درهم وثقده 
الثمن وادعى الآخر أنه اشتراها منه عمائتى درم وتقده الثمن ولم توقت واحدة من البينتين وقتا فإن كل واحد 
منهما بالخبار إن شاء أخذ نصفها بنصف الثمن الذى مى شموده ويرجع على البائع ينصفه فإذا اختار البييع فهو 
جائز لما فإن اختار أحدهما البيع واختار الآخر الرد فللذى اختار نصفها بنصف الثمن ولا يكون له كلها إذا 
وقع الخيار من الحا كم ( قال الريع ) وفيه قول آخر أن الببع كله مفسوخ بعد الأعان. إذا لم يعرف أبهما أول 
ويرجع إلى صاحبها الأول فن أقر له المالك بأنه باعه أولا فمو للذى باعه أولا وهو قياس قول الشافمى 
( انی ) رحه الله تعالى وإذا كانت الدار فى بدى رجل أو العبد أو الأرض أو الدابة أو الأمة أو الثوب 
فأقام رجل البينة أنه اشتراه من فلان وهو عملكه شن مسمى ونقده الثمن فادعى آخر أنه اشتراه من 
رجل وهو لك بشمن مسمى ونقده الثمن وأقام على ذلك بينة فإنه يقضى بالثوب للذى هو فى يديه ٠‏ 
( الالغنافق ) رحه الله تعالى وإذا كان الثوب فى يدى رجل فأقام رجلان عليه البينة كل واحد منهما يقنم 
البينة أنه ثوبه باعه من الذى هو فى يديه بألف درم أو أنه باعه منه بألف درم ولم تقل ااشمود إنه ثوبه قال 
بقضى به بينهما نصفين ويقضى لكل واحد على المشترى بنصف الثمن لأن كل واحد إستحق نصفه ولو شبد لكل 
واحد على إقرار المشترى أنه اشترى منه قضى عليه بالثمن لكل واحد وقاله أو حنيفة رضى الله عنه 
( لای ) رحمه اله تعالى وإذا كانت الدابة فى يدى رجل فادعى رجل أنه اشتراها ٠ن‏ فلان بمائة درم 
' وهو يملسكها ونقده الثمن وادعى آخر أن فلانا آخر وهبها له وقبضها منه وهو يومئذ يملكها وكان معهم من 
بدعی 59 اثا عن أبيه وهو مملكما وأقام على ذلك. بينة وادعى آخر صدقة من آخر وهو عاكما وأقام على ذلك 
يبينة قال لن قضى بالبينتين التضادتين قضى بها بينهم أرباعا ومن قال أقرع بيهم قضى بها لمن خرجت له القرعة 
ومن قال ألغيها كلها إذا تضادت ألغاها كلها ( قال الربيع ) الما كلها إذا تضادت ( فلل افق ) رحمه الله 
dle,‏ فإذا كان الكراء بدا فاسدا فعليه كراء مثل الدار فا سكن بقدر ما سکن ( الال :افق ) رحمه اله 
تعالى وإذا تنازع الرجلان المال فأنظر أعهما کان أقوى سيبا فما يتنازعان فه فأجعله له فإذا استوى سببهما فليس 
واحد منهما بأحقبه من الآخر وهما فه سواء فإذا تنازعا المال فبما مستويان فى الدعوى فإن كان مايتنازعان 
فيه فى بد أحدهما فللذى هو فى يديه سبب أقوي من سبب الذى ليس هو فى يديه فهو له مع ينه إذا لم تقم لواحد . 


)0( قوله:فإذا كان الكراء الخ هذا التفريع والذى بعده لابتعاق مهذا الباب وتقدم وس أ فىقريا مايناسه اه . ' 


ا 2 
ا زان الاك دح د NA OE STEER‏ 
ولا تدقع عنها إذا كانت للمدعى أقوى من كينونة الشىء فى بدك من قبل أن كينوتته فى بدك قد تكون وأنت غير 
مالك فمو للذى أقام البينة بفضل قوة سببه على سببك فإن أقاما معا البينة عليه قل قد استويا فى الدعؤى واستويتا 
فى البينة وللذى هو فى يديه سبثٍ بکینونته فى ده هو أقوى من سببك فهو له بفضل قوة سببه وهذا معتدل على 
أصل القياس لو لم يكن فيه سنئة وفبه سنة عثل ما قلنا ( أخبرنا الريع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن أفى حى 
عن إسحق بن ألى فروة عن عمر بن الح عن جابر بن عبد الله أن رجلين .تداعيا دابة فأقام كل واحد منهما 
البينة أنها دابته تنجہا ففضى بها رسول الله صلى اله عليه وسلم للذى هی فى يديه وهذا قول كل من حفظت عنه من 
لقت فى التتاج وفيا لا يكون إلا مرة وخالفنا بعض المتمرقيين فما سوى النتاج وفما يكون مرتين فقال إذا أقاما عليه . 
بينة كان للذى ليس هو فى يديه وزعم أن الحجة له أن النى صلى الله عليه وسل قال « البينة على المدعى واليمين 
على المدعى عليه » وزعم أنه لا او خصمان من أن بكون أحدهما مدعيا فى كل حالة والآخر مدعى عليه 
فى كل حالة ويزعم أن المذعى الذى تقبل منه البينة لا يكون إلا من لا شىء فى يديه فأما من فى يديه ما يدعى 
فذلك مدعى عليه لا مدع ولا تقبل البينة من المدعى عليه فقيل له أرأيت ماذكرنا وذكرت من أن رسول الله. 
صلى الله عليه وسل قبل البينة من ضاحب الدابة الذى هى فى يديه وقضى له بها وأبطل بينة الذى ليس هى فى يديه 
لولم يكنعليك حجة إلا هو أما كنت محجوجا على لسانك أو ما كان يلزمك فى أصل قولك أن لاتقبل بينة الذى هى 
فى يديه ؟ فإن قال إنه إما قضى بها للذى فى يديه لأنه أبطل البينتين معا لأنهما تكافأتا . قلنا فإن قلته دخل عليك 
أن تكون البينة جين استوت باطلا ( قال ) ولو أقام على دابة رجل فى يديه بينة نها لكل واحد منهما أبطلته » 
ولو أقاما بينة على شىء فى يد أحدهما من غير نتاج أبطلتها لأنها قد تكافأت وازءك فذلك الموضع أن آلف الدى 
فى بده الدابة لأنه مدعى عليه كن لم يتم بينة ولم تقم عليه ( قال ) ولا أقول هذا وذكر أن إحذى البينتين لا تكون 
أبدا إلا كاذبة من قبل أن الدابة لاتنتج مرتين . قلنا نإن زعمت أن إحداهما كاذبة بغر عنما فكيف أبطلت 
إحداها وأحققت الأخرى فأنت لاتدرى لعل التى أبطلت هى الصادقة والتى أحققت هى الكاذبة فقل ما أحببت 
( قال ) فإن قلت هذا لزمنى ماقلت ولكنى أسألك . قلت بعد قطعك الجواب قال أسألك قلت : فسل 
قال فيخالف الحديث الذى رويتموه فى التتاج الحديث عن النى صلى الله عليه وسل .فى قوله « البينة على المدعى 
والبدين على المدعى عليه ؟ » قلنا : لا قال فمن المدعى ومن المدعى عليه ؟ قلت : المدعى عليه كل من زعم أن. شيئا 
له كان ببديه أو ببدى غيره لأن الدعوى معقولة فى كلام القرب أنها قول الرجل هذا لى والمدعى عليه كل من 
زعم أن قبله حقا فى يديه أو ماله أو قوله لا ماذهبت إليه ( قال ) فال يدل على ماقلت ؟ قلنا ما لا أحسب أحداً 
مجبله من اللسان ( قال ) فا قوله « البينة على المدعى » قلنا السنة فى النتاج وإجماع الناس أن ما ادعى ما فى يديه له 
حى تقوم عليه ببنة مخلافه بدلان على أن قوله « البينة على المدعى » يعنى الذى لا سبب له يدل على صدقه إلا دعواه 
واليمين على المدعى عليه لاسبب يدل على صدقه إلا قوله ( قال ) فأأين هذا ؟ قلنا من قال ارجل لى فى يديك مال 
ما كان أوعليك حق قلنه أو فعلته ققال مالك قبلى ولا على حق أليس القول قوله مع بمينة ؟ قال : بلى قلنا فبذا يدلك 
على أن المدعى للبراءة ما ادعى عليه والمال فى يديه هو الذى لايكاف ببنة وإن كان مدعا أو يكلف الذى لاسيب له 
بدعواه البينة أرأيت.لوكان هذا حين ادعى البراءة مما ادعى عليه وادعى الثىء الذى فى يديه وله بب يدل على 


مه 

صدقه يكلف دنة أما كان الح قلازما له إلا بدينة يقيمها! قال فإن قات هوالمدعنى عله أليس هو المدعى؟ قلنا فإذا كان 
مدعىعليه لم تقبل منه ية ؟ فال نعم قلنا فإن أقام نة ببراءة من حق دفعه أو بطل عنه غير وجه الدفع أتقيلها منه و 
قال نعم وأجعله حينئذ مدعيا قلنا فهر إذاً قد بكون .فى الثىء الواحد مدعيا مدعى عليه وايس هو هكذا زعمت 
(فالااشنائق) د حمه الله تعالی: وإذا تداعى الر جلان الثىء وهو فىيد أحدها دو نالآخرفأقا مامعاً عليه نة فالبينة 

نة الدى هو فی :ده إذا كا نت اة ما يقضى 5 له مثل شاهد وام رأنئن أو ادر ن فأقام الآخر عشرة وأ کر 
فسواء لأنا تقطع لاء نقطع مؤلاء 1 ۽ کان عم ارجح من بعض لاا نقطم بالأدزين إذا کارا عدولا 
57 ل مايقطم بالأعليين ألا ترى أنا لانتقص صاحب الأدذين لو أقاميما على الانفراد جما يعطى صاحب الأعلين 
لو أقامهماعلى الانفر اد؟ فإذا كان الج مهم واحدا فسببهما منجبة البينتين ستو وقال ف الإ بل والبقر وجميم الدواب 
الضوارى المفسدة لازرع أنه لاحد ولا ی على م.مة وقد قضى رسؤل اله صلى الله عليه وسل فما أفسدت الموائى أنه 
ضامن على أهاما وقضى على أهل الأموال محفظها بالنبار وقضاؤه عليمم بالحفظ لأموالمم بالنهار إبطال لما أصابت 
فى النهار وتغرم ا أصابت فى الال وفىهذا دلالة على ألا لانباع على أهلها ولاتنق من بلدها ولاتعقر ولايعدى ما 
ماقضى به النى صلى الله عليه وسلم ( الاش ) رحمه الله تعالى : وإذا أقر الرجل لارجل شىم ما كان من 
ذهب أو فضة أو عرض من العروض فوصل إقراره بشىء من الكلام من معنى الإفرار بصفة لما أفربه أو أجل فا 
أفر به فالقول قوله فى أول الكلام وآخره وذلك ثل أن يقول له على ألف درم سوداء أو طبرية أو يزيدية أو له 
على عبد من صفته أو طعام من صفته أو ألف دره امحل فى سنة أو سنتين فالقول قوله فى هذا كله لأنى إذا لم أن 
عليه من هذا شما إلا بقوله لم بحر أن أجعل قولا واحدا بدا(“ إلا حك واحدا لاحكين . ومن قال أقبل قوله 

فى الدراتم وأجمل ذكره الأجل دعوى منه لإ أقبلها إلا نة لزنه أن يقول إذا أفر بألف درم كانت نقد البلد 
الذى أفربه فإن أفربه فإن وصل إفراره بأن قول طبرية جعلته مدعيا لأنه قد نقص من وزن ألف درم ومناعيائها ٠‏ 
وإن أثر بطعام فزعم أنه طعام حولى جعلت عليه طعاءا جديدا وازمه أن يقول لو قال له على ألف درم إلا عشرة 
بلزءه ألف وبطل الثنيا وازمه لو قال امرآته طالق 0ا إلا واحدة أن بقع الثلاث ويبطل الثنيا فى الواحدة . 
وازمه لو قال رقيق أحرار إلا واحدا أن يكونوا أحرارا وبطل الثنيا وللكنه لو قال على ألف درم م سكت 
وقطع اكلام ثم قال إا عنيت ألف درم إلا عثسرة ألزمناه إفراره الأول ولم جعل له الثنيا إذا نخخرج.من اكلام 
ولو جملناه له بعد خروجه من الكلام وقطمه إباه جعاناة له بعد أيام وبعد زمان وإن قال لك على ألف درم من 
0 متاع بعد بمتذيه أو وديعة أو سلف وقال إلى أجل فسواء وهى إلى الا دل 0 إلا فى السلف فإن اأساف حال والوديعة 
حالة فاو أن رجلا أساف رجلا ألف درهم إلى سنة كانت حالة له مى شاء أن باأخذ السلف لأن السلف©) 
عارية ل ياأخذ بها المسلف عوضا فلا ,کون له ا قبل ماشرط المسلف فيها وهكذا الوديعة و جع العارية من المتاع 
1 غيره فاصاحبه أخذه متىشاء و 2 اء غر المعار أوالمساف ٥ن‏ شىء او لم غره إلا أنالذى مسن فىهذا مكارم الأخلاق 


ر مس ق س ا پس س تہ مس س ا 


(1) قوله : :إلا Ke‏ .اى إلا ذا حم . 
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وأن 1 فأما ا ع 0 يأخذها: 'متيشاء و إذا كان لار جل على الرجل الدبن إلى أ جل من الأجال قريب أو بعد ارا اذ الى 0 
عليه الد نالسفر وسال الذي له ابن أن 2س عن سفره وقالسفره بود والأجل قرب أو يؤحد ذ لم كفيل أو رهن 


الم يكن ذلك له وقيل إذا حل الأجل طلبته حرث كان أو ماله فةى للك فيه من برى القضاء على الغائب ومالك حبث 


وضعته وکا وضعته لاغخيله عا تراضيبًا به خوف مالايدرى يكون أولا أنت ترذى أن تسكون أعطتة [باه لاسبيل 
لك عليه فيه إلى الأجل ثم مجحعل لك عليه السبيل قبل الأجل ولب نا نعطى بالوف مالم يكن لم أعطيته ولا ا 
ذمته وتأخد لك مع ذمته رهنا وحميلا به وكذلاك لو بعته متاعا إلى أجل فلم تدفعه إليه حتى تعل أنه غير ملىء جبر ناك 
على دفعه إليه ولم نفسخ بيكا الببع حتى محل الأجل فيكون مفلسا لأنه قد ,كن أن يوسر قبل الأجل . 
( اننع ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى الرجل على المرأة أنه تزوجها بولى وشهود ورضاها أحلفت فإن:حلفت 
' ثبت عليها اللسكاح وإن نكلت رددنا عليه اليمين فإن حاف ثبت اانكاح وإن لم محلف لم ثبت وكذلك لو كانت . 
هى المدعية للتكاح عليه لم أحلفها حت تزعم أن الءقد كان صسيحا برضاها وشاهدى عدل وولى فإن زعم أن العقد 
نقص من ذالم أحلفها وذلك أمهما لو عقدا هذا ناقصا فسخت النكاح فلا أحلفها على أمر لو كان فسخته وكذلك هو . 

فى جبع هذا ( فال نای ) رضى الله عنه وإذا أفر الرجل أنه أءتق عبده على الف أو أفل أو أ كثر سثل فان 
قال جعاته حرا إن أدى إلى ألفا قيل للعبد إن شأت فأد إليه ألا وأنت حر وإن شت لاتۋدى لم يكن لك حرية فإن . 
ادعى العبد أنه أعتقه عتقا بنانا على غير شىء أحلفنا السيد فإن خلف برى” وإن نكل ردت المين على العبد فإن . 
حلف عتق وإن قال ااسيد أعتقته عتق بتات وضمن لى بالعتق مائة ديئار أثيتنا عليه العتق وجعااه مدعيا فى المائة 
| مل ااقرل قوله إذا زعم أنه لم يوقع العتق وأنه جەله لشىء أراده لأنه لم يقر فيه محرية متقدمة وإتما أقر محرية 
تفع فإن قباها العبد وقعت وإن ,صدقه لم تقع کا زعمنا فى المسألة الأولى ولو قال بعته نفسه بأ اف درهم فإن صدقه 
العبد فمو حر وعايه ألف درهم وإن ادعى العتق وأسكر الألف فهو حر والسيد مدع وعلى المد اليمين 
( قال الربيع ) وفيه قول آخر أن بيع العبد من نفسه باطل فإن أعطاه المائة عتق ق بالصفة إذاكان قال له إن أعطتى ٠‏ 
ماثة فأ نت حر ولم يعتق بسبب الببع 22 لأنه غير مبيع ( ا2نی ) رحمه الله وكذلك لو قال كاتبته على آلف 
وادعى العبد أنه أعتقه فإن قال قائل كيف تصيره رقيقا وهر يقدر على أن يمتق شىء يفعله وهو لو أعتقه سيده. 
فقال لاأقبل العتق كان حرا ولم تحمل له الخبار فى أن يكون رقيقا ؟ قبل له إن شاء الله تعالى كل ماأفر به السيد أنه قد 


وقع به عتق ماض لم برد العتق الماضى كقوله بعتك من رجل وأعتقك فيكون حرا ولا بکون على الرجل نه إلا أن 


يقربه وما زعم أن العتق بقع فيه مستأنفا بشىء يؤديه العبد أو يفعله لم بقع العتق إلا بأن يوفه العبد أو يفمله كقوله 
لامد أنث حر إن أعطبتتى درهما أو إن دخلت الدار أو إن مت ت الأرض أو إن 1 كلت هذا الطعام فإن فعل من 
هذا شيا كان حرا وإن لم يفعله كان رقيقا وكانت المشيئة فيه إلى العبد وللسيد أن برجع فيبيعه وييطل ماجمله له لأن ٠‏ 
العتق إمما ثبت له إذا فعل شيئا فكلا لم يفعله فهو حارج من العتق وعلى أصل الملاك وكل هذا مخااف للسكتابة 
لأنه فى الكتابة بملك ماله الدئ يكون به حرا إلى وقته فالمسكاتب زائل فى هذا الموضع عن َي العبد وإن كان قال 
له شد شيا من هذا فوقت: وقتا فقال إن فعلته قبل الليل أو بن أن نفترق من املس فقمله العبد قبل أن عدث السد . 
فيه عا اوت بقطع اليمين فهو حر وإن فعله بعد الوقت لم يكن حرا وإن لم يوقت مق فعله العبدكان حرا وإن 
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کا 
قال لاأفعل ثم فعله كان حرا ( الل :افق ) رحمه الله تعالى وإذا مات لرجل شاة أو بعير أو دابة فاستأجر من 
يطرحها مجلدها فالإجارة فاسدة فإن تراجما قبل طرحبا فسخناها وإن طرحما جعلنا له أجر مثله ورددنا الجلد إن 
كان أخذه على مالك الدابة المتة فإن قال قائل ومن أبن تفسد؟ قبل من وجبين أحدهما أن جلد الميتة لاحل ببعه مالم 
ديع فالإجارة لاحل إلا ما محل ببعه ومن قبل أنه لو کان جلد دک لم محل عه وهو غير »سلو من قبل أنه قد 
بتلف ويعاب فى السلخ و حرج على غير مايعرف صاحبه ( نالل انی ) رحمه اث تعالى وإذا ادعت الأمة على 
سيدها أبها أم ولد له أحلف السيد لا فإن حلف كانت رقيقا وإن :كل أحلفت فإن حلفت كانت أم ولد وإن ام 
تحاف كانت رقيقا له وكذلك الرجل بدعى على الرجل الحر أنه عبده أحلفه له أيضا مثل أم الولد سواء وكذلك 
كل ماورد عليك من هذه الأشياء فو هكذا“ قلت أرأيت بنع العذرة التى يزبل بها الزرع قاللايحوز بع العذرة 
ولا الروث ولا البول كان ذلك.من الناس أو من البهائم ولاشيئا من الأنحاس ولیس شىء من اليوان نجس" 
ماكان حا إلا السكلب والختزير فذان لما لزه تما النجاسة فى الحياة لمحل انها ( نال لتا )ره الله تعالى 
أخبرنا ابن أنى محی عن عبد الله بن دنار عن ان عمر أنه كان يشترط على الذى كريه أرضه أن لاعرها 
وذلك قبل أن يدع عبد اله السكراء ( )ى ) رحمه الله تعالى ولا تباع عظام اليتة . ولو أوقدتها حت قدر 
أوغيرها لاأعم تحرها لأن يؤكل مافى القدر ولاستمتع من الميتة بشىءإلاا اد إذا د بغ ولولا الخبر ف الجلدماجاز أن 
يستمع به وإن كان معقولا فى الجلد أن الدباغ يقلبه عنحاله ال ىكان مها إلى حالغيرها فيصيريصب فه الماء فلا سد 
الاء وتذهبعنه الرائحة وينشف الدباغ فضوله والعظم و الشعر حالما لادباغ لما يغيرهماويقليهها كايقلب ال جلد والصوف . 
مثل الشعر ( فال لن )ن )ره ان تعالی ولو وجب ارجلعلى رجلقصاص فقطع يد أو جرح غيره أونفسهو وايها 
فقال الذى له القصاص قد صالتك مما لىعليكمن القصاص على أرشه وقال ااذى عليه القصاص ماصالتك والقصاص 
لك فإنشئت فخذه وإن شئت فدعه » قلنا للبدعى الصاح أنت فىأصلما كان لك كنتغنيا عن الصلح لأن أصلماوجب . 
لك الخيار بين أن تقتص وبين أن تأخذ الأرش مكانك حالا فى مال ال جانى وتدع القصاص فلا بطل ذلك لك بقولك 
صالحتك ولكن من زعم أنه كان له القصاص ولم يكن له إلا القصاص ولم يكن له أن بأخذ ما لاأبطل القصاص عن 
اذى وجب عليه القصاص بأن المدعي زعم أنه قد أبطل حقه فية إذ قالقد عفوته على مال وأنكر الذى عليه القصاص 
الممال فعليه اليمين » وإذا أفام البيتة على الشىء فى يدى الرجل فسأل المقام عليه البينة الحا أن نحلفه له مع بينته لم 
يكن له إحلافه مع البينة إذا كان اثنانفصاعدا » فإن قال قد على غير ماشبدت به ببنته من أنه قد أخرجه إلى من ملكه 
بوجه من الوجوه أو قد أخرجه إلى من أخرجه إلى فعليه البمين لأن هذه دعوى غير ماقامت به البينة لأن البينة قد 
تكون صادقة بأنه له بوجه من الوجوه ومخرجه هو بلا عل البينة فتكون هذه بنا من غير جهة ماقامت عليه البينة 
فإذا شبد شاهدان لرجل أن هذه الدار ذاره مات وتركبا ميراثا وورثه فلانوفلان لاوارثله غيرهما فالشبادةجائزة 
وقد کان ينبغى أن يتوقيا فبقولان لانهه ها خرجت من يده ولا نعلم له وارما لأنه قد ككن أن تكونخرجت من يديه 
غير عههما وندعى وارثا بغير عاءهما غير من "ما فإعا أجزنا الشهادة على البت وقد يمكن خلافه ععنى أن البتفبهاهو 
الع وذلك أنه لابعلم هذا شاهد أبدا ولا ينبغى فى هذا غير هذا وإلا تعطلت الشباذات ألا ترى أنى قبلت قول الشاهد . 
إن هه الدار داره لم بزد على هذا فقد يمكن أن تکون غير دازه بكل وجه بن مخرجها هو من ملسكه أو يكون 
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ملكها عن غير مالك أو غصبها ألا ترى أنى أجيز الأعان على الأمر قد يكن غيره فى القسامة الى لم محضرها المقسم 
وفى الحق يكون لعبد الرجل وابنه وحيزها من خالفنا على البت فيحلف الرجل لقد باع هذا العبد بريئا من الإباق ‏ 
وبريئا من العيوب وقد يمكن أن کون أبق غير عامه ويكونعنده هذا العيب غير علمه وأقيلالك عادة على البت والعل 
معا ومعنى البت معنى العلل إذا كان لمكن فى البت إلا العم ( فلل ناف ) رحمه الله تعاللى ولارجلأن يكرى داره 
ويؤاجر عبده نوما وثلاثين سنة لافرق بين ذلك وذلك أنه إذا كان م..لطا على أن مخرج رقبة داره ورقبة عبده إلى 
غيره بعوض وغير عوض لم يكن منوعا أن رج إليه متفعتهما ومنفعتهما أقل من دقابهما ( ثاللال: افق ) ر حه لله 
تعالى فإذا أقر الرجل لقوم أن أباثم كان أسلفه مالا وأنه قد قضاه والدم أو الرجل يقر بالدين للرجل عليه عند 
القوم على وجه الشكر للذى أسلفه محمده بذلك أنه قد أقرضه وقضاه « قال الربيع » لم محىء بالجواب 
( ثالالشنافق ) رحمه الله تعالی وإذا تكارى الرجل من اارجل الدار بعشمرين دينارا على أن الدار إن احتاجت إلى 
مرمة رمها المكترى من العشيرين الدينار » قال أ كره هذا الكراء من قبل شيثين أحدهما أن يكون المكترىأمين 
نفسه إن أراد الكرى أن برمها ونع المكترى أن يرمها كان لم يف له بشرطه وإن جرت اللكرق عل أن برمها ` 
المكترى كان قد يرمها بالقليل والكثير ولم يعقد له وكالة على شىء يعرفه بعد ما كان والوجه الآخر أنها قد محتاج 
إلى مرمة لايضر بالسا كن تركا وإنما يازم رب الدار مرمة مايضر بالسا كن تركه فإن وقع الكراء على هذا 
فسخناه قبل السكن وبعده وقبل النفقة وبعدها فإن أنفق فما أقل من عشرين دينارا كان القول قوله مع عينه » فإن 
بلغ العشرين أو زاد عليها فهو متعد فإ نكان أدخل فما مالدس منها قبل له انقضه فأخرجه إن شت وإن شت فدعه 
وعليه كراء مثل الدار إذا سكن ( لال فى ) رحمه اللّتعالى : وإذا ادعى الرجل دارا فى يدى رجل فأقام البيئة 
ہا دار یھ کان أصح للبينة أن تشہد أنه مات وتركها ميراثا فإن لم يشهدوا بها وشهدوا أنها دار به كان اکا 
لابزيدون على ذلك قضينا ليه ولا ندفع لبه ميرائه وإن کان أبوه حبآ تركنا الدار فى يدى الذی هی فى يديه حتى | 
بوكل أو محضر فبنظر مايقول » فإن مات أبوه أو كان يوم شهدت البينة ميتاً كلفنا ابنه البينة علىعدد ورثته ثم قضينا 
بها لحم على قدر مواريثهم فإن جاء بالبيئة أن أباه مات وم أت بالبينة علىعدد وزئته وقفناها وعرفنا غلتهاحتى تعرف 
ورثته فإن ادعوها دفع:اها إليهم وغلتها فإن ادعاها بعضهم وكذب بعضبم الشبود رددنا حصة من أ كذب الشهود 
من الدار والغلة وأنفذنا حصة من ادعى ( فال :]فى ) رحمه الله تعالي : وإذا قال رجل من دخل المسجد فهو 
ابن الفاعلة فبئس ماقال ولا حد عليه ولو كان المسجد جامعاً يصلى فيه انبغى أن يعزر وإ ما منعنا منحده أنه لم بقضد ' 
قسن معد عله بغرية وآله قد عكن أن الأسدعل الد من 4 عد فرية او مكنا لو قال من زماق عر أو شتمی 
أو أعطانى درهما أو أعانتى فهو ابن كذا وكذا لم يكن فى هذا حد » وإنما قلت هذا من قبل أنه قال من فعل فى من 
قبل أن يفعل به وهذا قياس على العتق قبل اللك ( نالل فی ) رحمه الله تعالى وإن أصيب رجل برمية فشجه 
موضحة فقال من رمانى فهو ابن كذا لفرية فقالرجل أنا رميتك صدقعلى نفسهوكان عليه أرش الشجة أو القصاص 
فبها إن كان عمدا أو الأرش إن كان خطأ ولا يصدق على الى إفترى عليه إن قال المفترى المشجوج ماقصدت قصد 
هذا بغزية ولاعامته رمالى وإذا أقرلى بانه شجى فأنا آخذ منه أرش شج » ون قال قد علمتحين رماق أندرماى 
فافتريت ت عليه بعد العل لم آخذ منه حقه فى الشجة ولا حد له فن قال تائم لخدم اوقد كان الام جد ما كان القمل؟ 
قبل إن الكلام كان غير مقصود به القذف » وقد قال الله تبارك وتعالى « والذين يمون الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة ٠‏ 
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شبداء فاجلدوثم مائين جلدة » فكان بينا أن المأمور بجلده ماني هو من قصد قصد محصنة بقذف لامن وقع قذفه‎ 
على محصنة محال + ألا ترى أنه لو كان محد من كان لم يقصد قصد القذف إذا وقع القذف يمثل ماتقع به الأمان فقال‎ 
قائل إن كان خرج رجل من السكوفة ثم قدم علينا الساعة فهو ابن كذا فقدم تلك الساعة رجل حر مس كازعليه‎ 
الحد من قبل أن القذف كان بعد خروجه من الكوفة وكان القدوم بعده والقدوم لا يكون إلا والخروج متقدم له‎ 
قبل الكلام بالقذف وهذا لاحد عليه من قبل أنه يمكن أن لايقدم فى تلاك الساعة وأنه لم بقصدقصده بقذف ولو كان‎ 
الحد بقع با تقع به الأيمان كان الرجل لو قال : غلامى حر إن ضربنى أو إن أطاعنى أو إن عصانى ففعل من هذا‎ 
شیا كان حرا ولو قال من ضربنى فهو ابن كذا فضربه رجل270© لم يكن عليه حد ولا مجوز فيه والله تعالى أعلم‎ 
إلا ماقلت من أنه إنما يكون الحد على من قصد قصد أحد بالفرية أو يكون الد على من وقعت فريته محال كا تقع‎ 
الأعان ( الالتنائق ) رحمه اله تعالى ولا وز شهادة النساء مع الرجال ولا منفردا تإلا فموضعين أن يشهدن‎ 
على مال لاغيره مع رجل أو بشهدن على مایغیب من أمر النساء منفردات'فإن شهدت امرأتان مع رجل أنهما ممتا‎ 
قلانا , قر ,أن هذا ابنه لم جز شهادتهن لأن هذا لارثيت به مال إلا وقد تقدمه ثبوت نسب ولس جوز شہادتہن على‎ 
الأنساب ولا فى موضع إلا حيث ذكرت وإذا لم ثبت له النسب لم نعطه الماك ( لال فى ) رحمه اله تعالي وإذا‎ 
أقام الرجل البينة أن هذه الدار التى فى يدى:هذا الرجل دار أبيه مات حرا مسلماً وتركها ميراثا غير أنا لانعرف كم‎ 
عدد ورثته ونشهد أن هذا أحدم قضينا مها للبت على الذى هى فى يديه لأنا نقضى للبت يبمحضر الوارث الواحد‎ 
ونقف حق ااغيب حق يأتوا أو بوكلوا أو وتوا فتقوم ورثتهم مقامهم ونقف هذه الدار ونستغلها ولا نقضى لهذا‎ 
الحاضر منها بشى* لأنا لاندرى أحصته منها السكل أو النصف أو جزء من مائة جزء أو أقل ولا جوز أن يكون‎ 
نعطيه شيا وحن لاندرى لعله ليس له وإن قامت بينة أعطيناه بما شبدت به البينة وسامنا له حصته من الغلة والدار‎ 
فإن لم تقم ببئة كان ذلك موقوفا وسواء طال الزمان فىذلك أو قصر فإن قال قائل أفرأيت الرجل موت وعليه الدين‎ 
فتحضر غرماؤه فشبتون على ديونهم وبحلفون وتصح فى دینه كيف تقغى لهؤلاء وأنت لاتدرى لعل له غرماء لهم‎ 
أ كثر مما لمؤلاء فلا يصيب هؤلاء مثل ماتقضى لمم فإن جاء غير م من غرمائه أدخاتهم عليهم ؟ قبل لافتراق الدين‎ 
والميراث » فإن قال قائل فأين افتراقهما ؟ قبل الدين فى ذمة من عليه الدين حيا كان أو ميتا جب فى الحياة مثلالذى‎ 
, يحب فى الوفاة ولا مخرج ذو الدين حيا كان أو ميتا فما ينه وبين اله ع وجل ولا فى الحم إلا أن ۇدى دنه‎ 
ولو كان حيا فدفع إلى أحد غرمائه دون غيره من غرمائه كان ذلك جائزا للمدفوع إليه لأن أصل الدين فى ذمته‎ 
وأهل الدين أحق يمال ذى الدين حيا كان أو ميتا منه ومن ورثته بعده والدين مطلق كله لابعضه فى ذمته والورثة‎ 
ليسوا يست<قون وذو المال على شيا وإتما نقل اله عز وجل إليهم ماكان اميت مالكا الفضل عن الدين وأدخل‎ 
عليهم أهل الوصايا فإن وجدوا فضلا ملسكوا ماوجدوا بما فرض الله عز وجل لمم لابشى* كان فى ذمة ايت وإن لم‎ 
محدوا لم يكن فى ذمة امیت لمم ثنى* ولم يكن ما بأن لم مجدوا شيئا ولا متبوعاما يكون متبوعا بالدين فلا لم يكن لهم‎ 
فى ذمة الميت شىء يتسع به بكل حال وكان إنما فرض لهم شىء لايزادون عليه ولا ينقصون منه »إا هو جزء مما‎ 
وجدوا قل أو كثر فلم يكن ثم أصل حق يعطون به إلا على ماوصفت لم جز لهم أن يكون الملك منقولا إلى واحد‎ 
» منهم إلا وماسكه معروف وإن ورد هذا على الحا كم كشفه وكتب إلى البلد الذى ائنوى به الت وطلب له وارثا‎ 


. قوله: لم يكن غليه الخ لعل فيه سقطا من الناسخ والأصل « كان فيه حد مع أنه لم يكن الخ » اه‎ )١( 
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فإن لم مجده 5 فندعوا الطالب لليرائه بثقة(0© کن يرضى هو أن يقف سات فإذا طمن ` 
عنه مادفع إليه دفعه إليه وم يكن هذا ظلما لا اب إن جاء ولا حبسا عن حأضر » وإذا كان المال مطمونا على ثقة | 
كان خيرا للغائب من أن يكون أمانة عند ثقة ( ال2 )فى ) رحمه الله تعالى : وإذا أقام الرجل البينة أن ابام ٠‏ 
ش مات وترك هذه الدار وأنه لاوارث ليه خيره قضى له بالدار وم يؤخذ منه بذل ك کنیل » واٹه تعالى الوفق 


باب الدعوى فى البيوع 

( اغناق ) رحه الله تعالى : وإذا باع الرجل من الرجل عبدا أو شيئًا ما كان ببعا جر لاوش الع 
ما اشری فبلك فى يديه كان عليه رد قيمته وذلك أن البائع لم يدفعه إليه إلا على عوض بأخذه منه فلا كان العرض . 
٠‏ غير جائ كان على المبتاع رد ما أخذ لأنه لم يسم للبائع العوض ولم يكن أصله أمانة ولو باعه عبدا على أن. المبتاع 
با ار فقيضه المبتاع مات فى يديه قبل أن مختار البيع أو مضى أجل الخبار كان عليه أن برد القيمة فإن قال قاثل 
هل ثم البيع بينهما وفيه خبار ؟ . قبل كان أصل البيع حلالا لو أعتقه المشترى جازعتقه أو كانت أمة حل له وطؤها 
ولو أراد بعما کان له وكان مالكا ا اللاك إلا أن له إن شاء رد اللاك باشرط ولم يكن أخذه أمائة ولا أخذه 
إلاعلى أن يوفى البائع نه أو يرد إليه عبده ولم يسكن أخذه على حرم من البيوع فلما ازم الآخذ لامبد على الحرم أن 
برد القيمة لأنه لم بعط العبد أمانة ولا هبة ولم يعطه إلا بعوض فلما لم ستحق العو ض كان على المبتاع رده إن كان 

حا وقيمته إن كان ميتاكان المشترى على الخيار فى هذا ا مى فى أنه لم يدفع أمانة ولا هبة إلا بعوض سل للبائع 
فلا م سم له كان على القابض له رده حيا ورد قيمته ميتا وكان يريد أن أصل البيع والثمن كان حلالا فكيف 
. يبطل من الحلال ويثبت تمن الحرام ؟ وهكذا لو كان البائع باليار أو كان البار لمما معا من قبل أن البائع .لم 
يسل قط عبده إلا على أن يرجع إليه أو منه وإنما منعنا أن مجعل له الثمن لا القيمة من قبل أنه شزط فيه شيئا فلا 
كان له فسخ البيع لم يسكن الثمن لازما بكل حال فلما لم يكن لازما بكل حال ففات رددناه إلى القيمة ٠.‏ 
( التق ) رحمه الله تعالى وإذا كان لرجل زوجة وابن منها وكان لزوجته أخ. فترافعوا إلى القاضى : 
فتصادقوا على أن الزوجة والابن قد مانا وتداعيا فقال الأخ مات الابن ثم مانت الأم فلى ميرائها مع زوجها وقال . 
الزوج بل مانت المرأة فأحرز ابی معى ميرائها ثم مات ابنى فلا حق لك فى ميراثه ولا بيئة بينهما فالقول قول الأ . 
مع يمينه لأنه الآن قالم وأخته ميتة فبو وارث وعلى الذى بدعى أنه عححوب البينة ولا أدفع البقين إلا بيقين فإن 
كان ابنها ترك مالا فقال الاخ آخذ حصت من مال أختى من ميراثها من ابنها كان الأخ فى ذلك الموضع هو الماعى ١‏ 

من قبل أنه يريد أخذ شىء قد کن أن لایکون کا قال فك لم أدقم أنه وارث لأنه يقين بظن أن الابن چپ ۰| 
فكذك إ أورثه من الابن لأن الأب بقين وهو ظن وعلى الأب 00 وعلى الأخ البينة إذا حضر أخوان مسلم . 
لراك دن أن أباهما مات وترك هذه الدار ميراثا وقال المسلم مات مسلما وقال النصرانى مات نصرانيا سثلا ٠‏ 
فإن تصادقا على أنه كان نصرانيا ثم قال المسل أسلم بعد . قبل المال لانصرانى لأن الناس على أصل ماكانوا عليه 
حت تقوم ببنة بأنه انتقل عما كان علية فإن ثبت ببنة بأنه أسل ومات مسلما كان اميراث للمسلم وإن قال لم بزل . 
مسلما ؤقال النصرانى لم بزل نصرانيا وقفنا المال أبدا حى يعل أو يصطاحا فإذا أقام النصرالى بينة من المسامين 
أنه كان. نصرانيا ومات نصرائنيا كان الميراث له دون السلم وإن أقام کل واحد نيما نة على دعواء فا قولان ‏ 


(۱) لله : « تمن » وان کان E‏ اد 


عا 
أحدهما قول أهل المدينة الأول وسعيد بن المسيب يرويه عن النى صلى الله عليه وسلم ويقول به وهو قضاء مروان 
بالمذينة وابن الزبير وهو يروى عن على بن أنى طالب رضى الله تعالى عنه وهو أن يقرع بينهما فما خرج سبمه 
أحلفه وجعل له اليراث ومن قال هذا القول فمن حجته ما وصفت ومن حجته أنه قباس على أن أمرهما فى الدعوى 
والبينة والاستحقاق واحد فلا كنت لا أشك أن إحدى البينتين كاذبة بغير عينها أقرعت خبرا وقباسا على أن رجلا 
أعتق مماوكين له فأقرع النى صلى الله عليه وسل بينهمًا وحجتهم واحدة وعلى أن النى صلى الله عليه وسلم قنع خير 
ثم أقرع وعلى أن 5 صلی الله عليه وسل أقرع بين نسائه فوجدته يقرع حيث تستوى الحجج لم مجعل الحق لبعض 
ويل حق بعض . والقول الثانى أن حمل المراث ينهما نصفين لأنه لاحبة لواحد منهما ولا بيئة إلا حجة صاحبه 
وينته فاما استويا فما يتداعيان سوى بينهما وجعله قسما بينهما ومن حجة هذا أن حتج بعول الفرائض فيقول قد أجد 
فى الفريضة نصفا ونصفا وثلدًا فأضرب لكل واحد منم بقدر ما قسم له فأ کون قد أوفيته على أصل ماجعل له 
وإن دخل النقص عليه بغيره فكذلك دخل على غيره به ومن أراد أن تج على من احتج بهذا احتج عليه بأن 
هؤلاء قوم قد نقل الله تعالى إليهم املك فكل صادق ليس «نهم كاذب محال والمشمود له لاف ما شهد به لصاحبه 
مط العم بأن إحدى الشهادتين كاذية والعلم محبط أن أحسن أحوال المستحق بالشبادة أن يكون أحداللسحقين 
بها عحقا والآخر مبطلا فإذا خرج النصف إلى أحدهما أحاط العم بأنه قد أعطى نصا من لاشىء له ومنع نصفا من 
كان له الكل فدخل عليه أن عمد أن أعطى آحدها ما ليس له ونقص أحدها مما له فإن قال قد يدخل عليك فى 
القرعة أن تعطى أحدهما الكل واعله ليس له؟ قبل فاءنا لم أقصد قصد أن أعطى أحدهمابعينه إ ما قصدت قصد الاجتهاد 
فى أن أعطى الحق من هو له وأمنعه من ليس له کا أقصد قصد الاجتهاد فما أشكل من الرأى فأعطى أحد الخصمين 
الحق كله وأمنعه الآخر على غير إحاطة من الصواب ويكون الاق الاجتهاد ولا أكون مخطنا . 
بالاجتهاد ولا موز لى عمد الباطل بكل حال إذا كنت آنية وأنا أعرفه ( الال افق )ب تمه لله تعالى وهذا مما . 
أستخر الله تعالی فيه وأنا فبه واقف ثم قال لانعطى واحداً منہما شيئا يوقف جت يصطاحا ( قال الريع ) هو آخر 
قولى الشافعى وهو أصو ما ( الال _*افق) رحمه الله تعالى وإذا تصدق الرجِلٌ على الرجل بدار أو وهها لهأوتحله 
إياها فلم يقبضها المتصدق. مها عليه ولا الموهوبة له ولا المنحول فبذا كله واحد لامختلف ولالك الدار المتصدق ہا 
والواهب والناجل أن يرجع فما أعطى قبل أن بقبض المعطى ولا يتم شىء من هذا إلا بقول الناجل وقبض المنحول 
بأر الناحل وإن مات المنحول قبل القبض قبل للناحل أنت أحق عالك حتى مخرج منك فإذا مات المنحول فأنت على 
ملكك وإن شئث أنتستأنف فيه عطاء جديدا فافعل وإن شت أن محسه فاحس وهكذا كل ما اعطى آدمى آدميا 
على غير عوض إلا ما إذا أعطاه امالك لم محل لامالك با حرج من فيه من الكلام أن محيسه قبضه المعطى أو ليقبضه 
أو رده أو لم رده فإن قال قائل وما هذا؟ قبل إذا أعتق الرجل عبده فقد أخرجه من ملكه ولا حل له أن يملكه 
ولو رد ذلك العبد ( إل :]فى ) رحمه الله تعالى وإذا حبس الرجل على الرجل الثىء وجعله محرما لابباع 
ولا يوهب ققد أخرجه من ملكه خروجا لال أن يعود فيه ألا ترى أنه لو رده عليه الحدس عليه بعد قبضه لميكن 
له ملتكه فلها كان لابملسكه برد اليس عليه ولا شراء ولا ميراث كان من العطايا التى قطع عنما امالك ملكه قطع 
الأبد؟ فلا محتاج أن يكون مقبوضا وسواء قبض أو لم يقبض فهو للعبس عليه والحبس ينم بالكلام دون‌القبض وقد 
كتبنا هذا فى كتاب الحس وببناه وإذا ابتاع الرجل من الرجل الجازية فقرضها وولدت له ولدا ثم عدا عليه رجل 


fom 

فقتله فقضن عليه بعقل أو قضاص أو لم يقض ثم استسقها: رجل أخذ المستحق الجارية وقبمة ولدها حين سقط 
ولا سطل القصاص إن كان لم يقص منه وإذا كانت دية كانت لابه قبضبا أو لم يقبضها فإن قال قال قائل ولم صارت لأبه 
والولد منالجارية وهو للمستحق ؟ قبل له إن الولد لما دخل فىالغرور زايل حم الجارية بأنها نسترقولايسترقفها لم 
يز أن محرى عليه الرق لم يكن حكنه إلا جم حر وإثما يرث الحر وارثه وكان سبيل رب الجارية02© بأن العتق 
كان - ولدها أن يأخذ قيمته من أولما كان له حم کا كان بأخذ قيمة الفائت من كل شىه ملكه فإن 
قال قائل فبذا قد يكون غير فائت وأنت لاترقه قبل لما كان الأثر. ما وصفنا وقول أ كثر أهل العم 
والقباس أن لامجری عليه اللات قبل حکېم فيه حكدهم فى الفائتوإن كان غير فانت وإن اقتص الأب من قاتل الابن 
قبل أن تستحق الأمة من القيمة لمستحق الأمة وكذلك إن جاء مستحق الأمة قب لالقصاص فللا ب أن قتص ويرد 
القيمة ولا سبيل لسيد الأمة إلا على قيمة الاين ولأنى الاين السبيل فى ولد الأمة كاله السبيل فى ولد الحرة 
( فالتا ) دحه الله تعالى وإذا ضرب الرجل بطن الأمة الى غربها الح فألقت جنينة ميتا فن قال جنين . 
الرجل من أم ولدهكجنين الخرة فلا'به فيه غرة تقوم مخمسان دينارا وإذا جاء السيد قبل له لك قيمة ولد أمتك” 
لو کان مءروفا فلما لم يكن معروفا قبل له تقوم أمتك ثم طك عشر قيمتها کا يكون ذلك فى جنينها ضامنا على اه 
فإن قال قائل أفرأيت إن كانت قيمة: جنان الأمة إذا قوم بأمه أ كثر من الغرة ؟ قل له وكذلك يغرم الأب قمته إن 
شاء رب الأمة ألا ترى أن الأمة لو حمات من غيره فضرب إنسان بطنها فألقت ت جنينا كان لرءها عليه عثشر قيمة أمه 
قل ذلك أو كثر وكذلك ث ذلك على الغزور لأنه كان فى بد به وكذلك ذلك عله لو مانت فشاء رب الأمة أن ,ضمنه 
قيمتها لأنها كانت فى يديه إلا أن للمغرؤر الرجوع على الغار عا لزمه منالغرم بسببه ( )لن )فی) رحمه الله تعالى 
وهكذا الرجل يزوج الأمة على أنها حرة مثل الرجل بتاع الأمة فتستحق ( )لال انق ) ره الله تعالى وإذا 
ادعى الرجل على الرجل أنه غصبه عبدا أو صار فى يديه من غيره شعراء فاسد أو غير ذلك من الك والعبد غائب 
قبل القاضى البينة على الصفة و ا والجنس ولم يقض بالعبد حتى محضر فعيد البينة فيشهدون أن هذا العبد بعينه. 
فقضى به وإنما قلت تقبل البينة لأن فى المسألة عن تعد يلوم مؤنة تسقط عن المشهود له ولأن العبد قد عضر فيقر 

الذى هو فى يديه أن العيد الذى شېدوا عليه ذه الصفة هذا العيد ينه ) الالتنافق ( رحمه الله تعالى وإذا ادعى 
الرجلان الشىء ليس فى أيدهما وأقام كل واحد منهما البينة على أنه له ففنها قولان أحدهما أنه يقرع بينهما فأمهما 
خرج سبمه حلف لقد شېد شهوده + قثم يقضى له بها ويقطع حق صاحبه منها . والآخر أنه بقضى به بيئهما نصفين 
لأن حجة كل واحد مهما فيه سواء وكان سعيد بن المسيب يقول بالقرعة ويرويه عن النى صلى الله عليه وسل 
والكوفيون يرووتنها عن على بن ألى طالب رضى الله تعالی عنه وقضى ہا مروان وقضى ہا الأوقص 
( قال الرييع ) وفه قول آخر أن الشىء إذا تداعاه رجلان لم يكن فى بد ا أنه موقوف حل ا 
ولو کان فى أيد-هما قسمه بينهما نصفين ( فلل )فى ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل بينة على رجل بأرض فى 
يديه أنها له وعدلت البينة وكان القاضى ينظر فى الحم وقفها ومنع الذى هى فى يديه من الببع حقى بين له الح 
لا"حدهما فِمَشّى له مها ومجعل الغلة تبعا من يوم شهد الشهود ألما له وإن لم تعدل البينة ولاواحد منها أو كانت البينة 
ا ع ع ا و ع ل ا 


م ۰ 

له أن بشتر ط عليه أن لا محدث فببهاشيئا فإن أحدثه لم منعه منه ( اتناش ) رحمه الله تعالى وإذا ادعى 
الرجلان الزرع فى الاأرض للرجل فإن زعم رب الاأرض أن الزرع زرعه فالقول قوله مع ينه وإن 
زعم رب الاأرض أن اازرع ليس له وقال قد أذنت لما أن زرعا معا ولا أعرف أمما زرع ولیس فى 
دى واحد مهما فإن أقاما معا البينة فالقول فما مثل القول فى الرجلين بتداعيان ما ليس فى أبدءها فيقمان 
عليه بينة وإن لم يتم أحدهما بينة وأقام الآخر 5 للذى أقام البينة وإن ذ كرا معا أنه فى أبدمهما مالفا 5 
به بينهما نصفين إن كان رب الأرض يزعم أنه ليس له وأنه قد آذن لما بالزرع ولیس لما فيه خصم وهوفى 
ادما ( انی ) رحمه الله تعالى وإذا أقام الرجل البينة على الأمة أنها أمته والآخر بذلك وأنها ولدت منه 
شن قال بالقرعة فرع بينهما فإن صارت للذى ولدت منه فېی له ولا ثىء عليه وإن صارت للذى ل تلد منه فهى له 
ويرجع على خصمه بقيمة ولده يوم ولد وعقرها وإن كانت المسألة محالها غير أن الأمةهى التى أقامت البينة ألما لفلان 
الغائب الذى لم تلد منه وقف عنها الذى هی فى يديه ووضعت على يدى عدل حت ضير سيدها فيدعى فيكون خا 
أو يكذب البينة فلا يكون خصما وتسكون للذى هى فى يديه لأن البينة إتما شبدت له ومن لم بقل بالقرعة جعلما بينهها 
نصفين ورد الذى ليست ببديه بنصف عقرها ونصف قيمة ولدها يوم سةطوا ونصف قيمتما وجعلبا أم ولد للاخر 
فإن قال قائل من أبن جعلت لبا العقر والواطىء لم يطأها على أنه وقع عليها اسم نكاح؟ قبل لوكنت لا أجع ل العقر 
إلا على واطى* نكح نكاحا صحيحا أو نكاحا فاسدا فلزمه قبل الوظء أنه .ناكح للتى. وطىء زعمت أن رجلين 
لو نسكحا أختين فأخطىء بامرأة كل واحد منهما إلى صاحبه فأصامها لم يكن لواحدة منهءا عقر وذلك أن كل واحد 
من المصيبين غير نا كح لاق أصاب تكاحا صحءا ولا نكاحا فاسدا فلما كان لكل واحدة من هاتين الموز بالأثر 
: استدللنا بالأثر وما فى معناه على أن المور إا بكون للءرأة حيث بكون الخد عنها ساقطا بأن لانسكون زانة وتما فى ٠‏ 
هذا المعنى الرجل يغصب المرأة فيصيمها فيكو ن عليه لما المرر وما قلت هذا أن فيه أثرا عن أحد يلزم قوله ولا إجماءا 
ولكنى وجدت المهر إنما هو امرأة فلها كانت المرأة هذا الماع غير محدودة لأنها غير زائية وإن كان الرجل زانيا 
جغلت لما المهر وإن كانت أضعف حالا من الأولى لأن الأولى والواطىء غير زانين وواطىء المغصوية زان فلا 
کف فى الخطا مها والغصوبة هذا الحم وفى النسكاح الفاسد كانت الأمة والحرة مستويتينحيمًا وجب لواحدة منهما 
مر وجب للاأخرى لان الله عز وجل قال« وآنوا النساء صدقا نهن حلة »فلم تحل أمة ولا حرة لأحد بعد النى صلى الله 
. عليه وسلم إلا بصداق فإذا كانتا جتمعتين فى النكاح الصحيح والنكاح الفاسد ثم جعلنا الخطأ فى الحرة والاغتصاب 

بصداق كا جعلناه فى الصحيح فسكذلك الأمة فى كل واحد مهما فن فرق بينهما ققد فرق بان ما جمع الله عز وجل 
ببنه وبين ماهو قباس على مامع الله تبارك وتعالی بينه فى المهر . ٠‏ 

باب دعوى الولد 

( ف ال2 انى ) رحمه الله : وإذا تداعى الحر والعبد المسامان والذمى الحر والعبد مولودا وجد لقيطا فلا فرق 
بين أحد منهم کا لايكون بينهم فرق فما تداعوا فيه ما بملسكون فتراه القافة فإن ةوه بأحدهم فهو ابنه ليس له أن 
ينفيه ولا للمولود أن بنتنى منه محال بدا وإن ألحقه القافة بائنين فأ كثر أو لم تكن قافة أو كانت فلم تعرف لم يكن 
ابن واحد منهم حق يبلغ فينتسب إلى أيهم شاء فإذا فعل ذلك انقطعت دعوى الأخرين ولم يكن للذى انتسب إليه 
أن ينفيه وهو حز فى كل حالاته بأمهم لمق لأن اللقيط حر وإنما جعلناه حرا إذا غاب عنا معناه لأن أصل الناس 
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المزية حنى يع انهم ير أحران ولو ان أحيض قال هو ابنى من أمة نكحتها لم يكن بهذا رقيقا ارب الأمة حت 
يعم أن الأمة ولدته ولا مجمل إقرار غيره لازما له ويكنى القائف. الواحد لأن هذا موضع حك بعلم لا موضع 
شهادة ولو كان إنما حسكنه حسم الشبادات ما أجزنا غير اثنين ولا أجزنا شهادة اثنين يشهدان على مالم محضرا ‏ 
ولم يريا ولسكنه كاجتهاد الحاكم العالم ينفذه كا ينفذ هذا ولامحتاج معه إلى ثان ولا يقبل القائف الواحد حتى. يكون 
أهينا ولا أ كثر منه حى يكونوا أمناء. أو بعضبم فإذا أحضرنا القائف والنداعبين للولد أو ذوى أرحامهم إن 
كان المدعون له موی أو كان بعض المدعين له ميتا فأجضرنا ذوى ره أحضرنا احتياطا أقرب الناس نسبا وشا 
فى الخلق والسن والبلد بالمدعين له ثم فرقنا بين المتداعبين منهم ثم أمرنا القائف يلحقه بأبيه أو أقرب الناس بأيه 
إن.ل يكن له أب وإن كانت معه آم أحضرنا لما نسبا فى القرب منها كا وصفت ثم بدأنا فأمرنا القائف أن يلحقه 
بأمه لأن لاقائف فى الأم معنى ولك يستدل به على صوابه فى الأب إن أصاب فیا ويستدل على غيره إن أخطأ. فيها 
فخالفنا بعض الناس فى القافة فقال القافة باطل فذ كرنا له أن النى صلى اله عليه وسل مع مجززا المدلجى ونظر 
إلى أقدام أسامة وأيبه زيد وقد غطيا وجوهمما فقال إن هذه الأقدام بعضبا من بعض فحى ذلك النى صلى الله 
علية وسل لعائشة مسرورا به فقال ليس فى هذا حك فقلنا إنه وإن لم يكن فيه حسم فإن فيه دلالة على أن النى 
صلی اله عليه وسل رضيه ورآه علا لأنه لو كان هما لا يجوز أن يكون حك ما سره ما مع منه إن شاء الله تعالى . 
ولنهاه أن يعود له ٩2‏ فقال إنك وإن أصبت فى هذا فقد مخطئء فى غيره قال فبل فى هذا غيره ؟ قلنا نعم أخبرنا 
ابن علية عن حميسد عن أنس أنه شك فى ابن له فدعا القافة ٭ أخبرنا أنس بن عياض عن هشام 03 عن 
مح ابن عبد الرحمن بن حاطب أن رجلين تداعيا ولدا فدعا له عمر القافة فقالوا قد اشترکا فيه فقال له مر وال 
أمهما شت شئت أخبرنا مالك عن ی بن سعيد عن سلمان عن مر مثل معناه أخزنا مطرف بن مازن عن معمر عن 
الزهرى عن عروة عن عمر بن الطاب مثل معناه قال فإنا لا تقول بهذا ونزعم أن عمر قال هو ابنكا ترثانه 
ورتکا وهو لباق منکا قلت فقد روت عن عر أنه دعا القافة فزعمت أنك لا تدعو القافة فلو لم يكن فى هذا 
حجة عليك فى شىء ما وصفنا إلا أنك رويت عنعمرشيئا فخالفته فيه كانت عليك قال قد رويت عنهأنه ابنهما وهذا 
خلاف ما رويتم قلنا وأنت الف أيضا هذا قال فكيف لم تصيروا إلى القول به ؟ قلنا هو لا يثبت عن مر لأن . 
إسناد حديث هشام متصل والمتصل أثبت عندئا وعندك من المنقطع وإنما هذا حديث منقطع وسلمان بن سار ٠‏ 
وعروة أحسن مرسلا عنعمر ممن رويت عنه قال فاأنت الف عمر فما قضى به من أن يكون ابن انين قلت فإنك ٠‏ 
زعمت أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قش ی ابه إذ كان فى أيدهما قضاء الأموال قال كذلك قلت 
( لالت ناف ) رحمه الله تعالى : قلت فقد زعمت أن الجر المسل والمبد المسلم والذمى إذا تداعوا ولدا جماته للحر 
المسل للاسلام ثم زعمت أن العبد المسلم والذمى إذا تداعيا' ولدا كان للذمى للحرية فزعت أنك مجعله مرة للمدعى 
بالإسلام والآخر بقضى به على الإسلام ونجعله على الحرية دون الإسلام وأنت تزع أن هؤلاء لو نداعوا مالاجعلته 
سواء بينهم فإن زعمت أن حکه حک الأموال وأن ذلك موجود فى ح؟ مر فقد خالفته مما وصفنا (قاك ) فإنا لما 
قلنا هذا على النظر لامولود . قلنا وت تقول قولا لا قياساً ولاخبرا ثم تقوله متناقضا أرأيت لو أجازوا لك أن تقوله على 
أن تنظر المولود فحيث كان خيرا له لته فتداعاه خليفة أو أشرف الناس نسبا وأ كثرم مالا وخيرثم دينا وفعالا 
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ش (1) قوله : فقال أى الرسول ٠‏ فتنبه .كتبه مصححه . 


SATAN 
وشر من رأيت بعينك نفسا ونسبا وعقلا ودينا ومالا ( قال ) إذآ أجعلمم فيه سواء ؟ قلنا فلا نسمع قؤلك قضيت‎ 
به على النظر له معنى لأنك لو كنت تثبت على النظر له القته عير ها له ( قال ) ققد رصاح هذا ويكثر ماله ويفسد‎ 
هذا ويقل ماله قلنا وكذلك يعتق العبد ويسم الذمى حتى يكونا خيرا من الذى قضيت له به ( قال ) فأین خالفته فيه‎ 
فى سوى هذا الموضع ؟ قلت زعمت أن أبا يوسف:ره الله تعالى قال : أقضى به للاثنين بالأثر وثلاثة لأن ثلاثة فى‎ 
: قلنا فقل ماشئت‎ ٠ معنى اثنين فإذا كانوا أربعة فصاعدا ل أقض به لواحد متهم ( قال ) فبذا خطأ كله وقد تركته‎ 
قال فازعم أن الاثنين والثلائة سواء فأقضى لمم به سواء قلنا كا يقضى بالمال ؟ قال : نعم قلنا ما تقول إن‎ 
مات المولود لمائة قيام ؟ قال يرئه كل واحد منهم سما من مائة سم من ميراث أب لأن كذلك أبوتهم فيه . قلنا فا‎ 
تقول إن مات واحد من الأباء ؟ قال فيرثه ميراث ابن كاملقلت وكيف يكمل له ميراث ابنوإنما له جزءمنمائة جزء‎ 
من أبوته فتورثه بغير الذى يورث منه وما ورث المسدون الأبناء من الآباء ما ورثوا الآباء . وكيف زعمت أنه‎ 
إذا مات كان ابن تسعة وتسعين أبا ثم لم ترثه بنات الميت ولم يكن لمن أخا وم يرثه بنو الميت باأنهم أخواته فكيف‎ 
جعلته أبا إلى مدة ومنقطع الأبوة بعد مدة ؟ هل رأيت هكذا عنلوقا قط ؟ قال اتبعت فيه عمر أنه قال هو للباق‎ 
منک . قلنا لبس هو عن عمر بثابت كا وصفت . ولو كان ثابتا كان أولى القولين عندك إذا اختلف فيه عن عر‎ 
والقياس والمعقول عندنا وعندك على كتاب الله عز وجل وقول رسول اله صلی الله عليه‎ ٠ أولاها بالقياس والمعقول‎ 
وسل وأمر المسدين أنه لايكون ابن اثنين ولا يرث اثنهن بالأبوة وعمر لو قال ماقات هو للباق منكا فقطع أبوة‎ 
ايت لم بورث الابن منه لأنالمير اث إتمايجب بالموت . فاما كانااوت يقطع آبوة ايت كانت الأبوة منقطعة ولاميراث‎ 
جزءاً من أجزاء لا كاملا وقات له وهكذا كلما‎ ٠ ولو ورثه لم يورثه إلا کا كان »وروا الأب من الابن‎ 
مات من المائة واحد حى ببق أب واحد قال نعم أفرأيت لوقال هذا ٠ن لم ينظر فى عم قط فزعم أن‎ 
مولوداً مرة ابن مائة ومرة ابن واحد وفرق مابين المائة والواحد أه٠ تقول له ما محل لك أن تكلم فى العلل لأنك‎ - 
لاتدرى أى شىء تقول قال ماف علينا أن القياس ماقلتم وأنه أحسن من قولنا ولسكنا تبعنا فيه الأثر ولس فالأثر‎ 
إلا الانقياد . قلنا فالأثر كا قلنا لأنك لا مخالفنا فى أنالموصول أثبت من ‌النقطع وأثرنا فيه موصول . ولوكانا منقطعين‎ 
معا كان أصل قولك وقولنا إن الحديثين إذا اختلفا ذهبنا إلى أشبمهما بالقياس . وقد خالفت تمر فى حسديث‎ 
نفسك من حيث وصفنا مع أنك الف عمر لقول نفسك فم هو ألزم لك أن تتبعه من هذا ثم عددت عليه أشياء‎ 
مخالف فما قول عمر لغير قول أحد من أمحاب اانى صلى الله عليه وسل . قال فإن لى عليك مسائلة فما قلت‎ 
قد فرغنا من الذى علينا فا تنا لك عن عر قولنا وزعمت أنه القاس قال فبل لك حجة غيره ؟ قلنا ما ذكرنا‎ 
فيه كفاية . قال فقد قبل إن من أصحابك من يتا'ول فيه شيئا من القرآن . قات : نعم زعم بعض أهل التفسير‎ 
أن قول الله عز وجل « ماجعل الله لرجل من قلبين فى جوفه » ماجعل الله جل من أبوين فى الإسلام واستدل‎ 
بسياق الآبة قول الله عر وجل « ادعوم ابام هو أقسط عند الله » قال تمل هذه الآية معى غير هذا ؟‎ 
قلنا نعم زعم بعض أهل التفسير أن معناها غير هذا قال فلك به حجة تثبت قلنا أما حتى نستطيع أن تقول‎ 
هو هكذا غير شك فلالأنه محتمل غيره ولم يقل هذا أحد يازم قوله .. ولكنه إذا كان محتمل وكان معنى‎ 
الإجماع أن الاين إذا ورث ميراث ابن, كامل فكذلك يرثه الأب ميراث أ بكامل لم يستقم فيه إلا هذا القول‎ 
فإن قال قائل أرأيت إذا دعوت القافة لولد الأمة يطؤها رجلان بشببة فإن كانت حرة فوطئت يشبهة أتدعو‎ 
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٠‏ لما القافة ؟ قلت نعم فإن قال ومن أين ؟ قلنا ا لبر عن عمر أنه دعا القافة لو لد امرأة ليس فيه حرة وقد تكون 
فى إبل أهلها وهى حرة لأن الحرائر يرعين على أهلبن وتكون فى إبل أهلها وهى أمة ولو كان إنما حم بالقافة 
فى ابن أمة دل على أنه > به فى ابن الحرة فإن قال ومايدل على ذلك ؟ قلنا إذا ميزنا بين النسب والأموال 
فجعانا القائف شاهدا أو حا کنا أو فى معناها معا جاز أن ,شبد على ابن الحرة كا يشبد على ابن الأمة وأن يكون 
الح فى ابن المزة كبو فى ابن الأمة لأنهما لامختلفان وكلواحد منهما ابن بوطء الحلال ووطء الشبية ومننى بوطء 
الزنا . أفرأيت لو لم ندع القافة لابن الحرة فوطئها رجلان بنكاح فاسد لم يعرف أمهما وطثها أولا أوليس. إن جعلناه 
ابنهما أو نفيناه عنهما أليس يدل علدنا ما عبناه على غيرنا فى القولين معا ؟ ولو عامنا أهما كان وطثبا أولا 
فجعلناه له أو للاخر من الواطئین دخل علينا آنا تقوله غير قياس ولا خبر وإذاكانت حجتهما فى شىء واحد فل 
مجعله لأحدها دون الآخر ولكنالم ع فه - الأموال ولا - الأنساب وافتعلنا فيها قضاء متناقضا لأنا إنما فرقنا 
بين حڳ الأموال وحم الأنساب بالقافة وإذا أبطلنا القافة فى موضع كنا قد خرجنا من أصل مذهبنا فى القافة 
( فاللت :افق ) رحه الله تعالى : وإذا التقط مسل لقيطا فهو حر مسلم مالم يعلم لأبويه دين غير دين الإسلام 
فإذا أقر به نصرالى اناه به وجعلناه مساما لأن إقراره به لبس بعل منا أنه كا قال فلا تغير الإسلام إذا لم نعم 
الكفر ( ال ]فى ) رحه الله تعالى : ولو أقام النصرالى بينة من ااسهين أنه ابنه ولد على فراشه ألقناه به 
:وجعلنا دينه دين أبيه حتى يعرب عن نفسه لأن هذا عل منا باأنه مولود على فراشه وأن التقاط من النقط إنما هو 
كالضالة التى مجدها الرجل فإن أقام البينة أبوه عله بعد عقله الإسلام ووصفه إياه جعلناه ابنه ومنعناه م نأن ينصره 
حى بلغ فيتم على الإسلام فنلحقه بامسدين ونقطع عنه حم أهل الذمة فإن بلغ فامتنع من الإسلام لم يكن من الر تدين 
الذين تقتلمم له لم يصف الاسلام بعد البلوع وعد وجوب ما أقر به على نفسه للناس وله عز وجل من الحقوق 
ألا ترى أنه لو كان ابن مسلم فارتد قبل الباوغ لم أقتله حى يبلغ فشبت على الردة ولو زف قبل الباوغ أوقذف 
لم أحده. وإئما نحب عليه الحدود والإقرار للناس إذا أقر بعد الباوغ ولكنى أحبسه وأخيفه رجاء. رجوعه 
إلى الإسلام ( وللت انى ) رحمه الله تعالى : وإذا التقط المنبوذ ومعه مال فينبغى له أن إرفعه إلى القاضى 
وينبغى للقاضى ‏ إن كان الذى التقطه ثقةلماله ‏ أن دوله إياه ويا مره ينفق عليه بالمعروف وإن كان غير ثقة 
لاله فليدفع ماله لغيره ويا"مر ذلك الذى دفع إليه ماله بالنفقة عليه بالعروف ٠‏ وإن م يكن له مال فنبغى 
لوالى المسامين أن ينفق عليه فإن لم يفعل فشاء الذى هو فى يديه أن ياأمره القاضى بالنفقة عليه وأن تكون النفقة 
دينا على المنبوذ إذا بلغ وثاب له مال قغل وإن لم يفعل الذى التقطه ولا مال له وأنفق عليه فمو متطوع بالنفقة 
ولا برجع إشىء «نها عليه بعد بلوغ ويسر ولا قبله وسواء وجد المال مع اللقيط أو أفاده بعد التقاطه 
( ثالالة :افق ) رحه الله تعالى : لامجوز على الولادة ولاشىء ما تجوز فيه شهادة النساء ما يغيب عن الرجال 
إلا أربع نسوة عدول من قبل أن اله عز وجل حيث أجاز الشهادة انتبى ‏ باقلا إلى شاهدين أو شاهد وامرأتين 
فاأقام :الثنتين من النساء مقام رجل حيث أجازهما فإذا أجاز المبمامون شهادة النساء فا بغيب عن الرجال لم جز 
ولله أعم ٠‏ أن مجيزوها إلا على أصل حم اله عز وجل فى ااشبادات فيجعلون كل امرأتين يقومان. مقام رجل 
وإذا فعلوا لم جز إلا أربع ٠‏ وهكذا المعنى فىكتاب الله عز ذكره وما أجمع المسامونعليه أخيرنا مسلم عن ابن جريج ' 
عن عطاء أنه قال في شبادة النساء على الشىء من أمر النساء لاوز فيه أقل هن أربع وقد قال غيرنا جوز 
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فيه واحدة لأنة من موضع الأخبار كا جوز الوحدة فى الخبر لاأنه من موطع الشيادة ولو کان من موظع الشہادات 
اجان علد من النساء ‏ وإ نكثرن ‏ على شىء فقيل لبعض من قال هذا فبأى شىء احتجت إلى خبر واحدة أبشهادة 
أو غير شهادة ؟ قال بشهادة على معنى الأخبار فقيل له وكذلك شاهدان وأ كثرهما شاهدان على معنى الأخبار قال 
ولا جوز شيادات النساء منفردات فى غير هذا قيل نم ولا رجل وامرأتين إلا فى 'خاص ولا جوز على الحدود 
ولا على القتل فإن كنت أنكرت أن يكن غير توام إلا فى موضع فكذلك يلزمك فى رجل وامرأتين أنهما غير 
تامين وكذلك يلزمك فى رجلين لأمهما غير تامين فى الشهادة على الزنا وكذلك يلزمك فى شبادة أهل الذمة مخبرها 
أنها غير نامة على مسل فإذا كانت الشمادة كلها خاصة مالم تنم الشهود أربعة فسكيف إذا كانت الشهادة على مابغيب 
' عن الرجال خاصة لم نصرفبا إلى قياس على حم لله وإجماع المسامين ولا يقبل فيها من العدد إلا أربعا تكون كل 
نتان مكان شاهد ؟ قال فإنا روينا عن على رضى الله تعالى عنه أنه أجاز شهادة القابلة وحدها قلت لو ثبت عن على 
رضى اله تمالی عنه صرنا إليه إن شاء اله تعاللى ولكنه لايثدت عندكولا عندنا عنهوهذا لامن جبة ماقلنا من‌القباس 
على حكم لله ولا من جبة قبول خبر المرأة ولا أعرف له معنى ( فا2 )فى ) رحمه الله تعالى وإذا ابتاع الرجل من 
الرجل برغا ما كان على أن له الخبار أو للبائع أولما معا أو شرط البتاع أو البائع خيارا لغيره وقبض الماع السلعة 
ذهلكت فى يدنه قبل رضا الذى له الخيار فو ضامن لقمتها ما باغت قلت أو كثرت من قبل أن الع لم يتم قط فيها 
وآنه كان عليه إذا م يتم البيبع ردها وکل من‌کان عليه رد شىء مضموناعله فتاف ضمن قيمته فالقيمة تقوم فالفائت 
مقام البدل وهذا قول E‏ من لقبت من آهل العلر وااقياس والأثر وقد قال قائل من ابتاع عا وقبضه على أنه 
بالخار فتلف فى يديه فهو أمين كأنه ذهب إلى أن البائع ساطه على قبضه وإلى أن الثمن لامجب عليه إلا يكال ابيع 
فجعله في موطع الأمانة وأخرجه من موضع الضان وقدروى عنه فى الرجل يبتاع حاتم الفاسد و يقبضه ثم تلف فى 
يديه أنه يضمنه القيمة وقد سلط البائع المشترى على القيض بأمر لايوجب له الثمن ومن حكه و حکه وحم المسامين أن هذا 
غير من أبدا فإذا زع أن مالا کون" 'عنا أبدا يتحول فيصير قيمة إذا فات ما فيه العقد الفاسد فالمبيع يشتريه الرجل 
أولى أن كون «ضمونا لأن هذا لو مرت عله ساعة أو اختار 
المشترى إثفاذه نهذ لأن أصله حلال والبيع الفاسد لو مرت عليه الآباد أو اختار المشترى والبائع إنفاذه م بز فإن 
قال إن البائع ببعا فاسداً لم برض أن سل ا ود.عة فتسكون أمانة وما رضى إلا بأن سل له الثمن 
فكذلك ك البائع على الخيار ما رضى أن يكون أمانة و زضى إلا بأن سل له امن فسكيف كان. :فى ابيع الحرام 
. عنده طامنا للقيمة إذ لم برض البائم أن 9 عنده أ نة ولا يكون ضامنا فىالبيع الحلال ولم يرض أن يكون أمانة 
وقد روى المتسرقبون عن عر بن الخطاب أنه سام بفرس وأخذها بأمر صاحبما٠‏ فشار إليه لينظر إلى مشيها 
فكسيرت فحاك فہا عمر صاحہا إلى رجل 3 عله نها ضامنة عليه حى يردها ما أخذها سالمة فأعجب ذلك عمر 
منه وأنفذ قضاءه ووافقه عليه وإشتقضاه فإذا کان هذا على مساومة ولا نسمية من إلا أنه من أسباب ايع فرأى 
| عمر والتماضى عليه أنه ضامن له نما سی له ن وجعل فيه الخبار أولى أن کون مضمونا من هذا وإن أصاب هذا 
. المضمون الشترى راء فاسدا نقص عند الذترى رده وما نقص وإذا كان الابن فقيراً بالغالامجد طولا لرة ومخاف 
العنت فجائز له أن ينكح أمة أيه کا ينكح أمة غيره إلا أن ولده من أمة أيه أحرار فلا يكون لأبيه أن إسترقهم 
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لاهم بو ولده وإن کان الأب ففرا فخاف العنت فأراد أن كح أمة ابن | جز ذلك له وجي ا نه إذا كان واجداً 
على أن عفه بإنكاح أو ملك مين لان للائب إذا بلغ أن يكون فقيرا غير مغن انفسه زمنا أن ينفق عليه الابن وإذا 
تزوج الرجل المرأة ودخل بها ثم ملك ابنتها فأصا بهاحر مت عليه أمباو حرمتاابنت لاأن هذه بنثامزأة قد دخل مهأ 
وتلك قد صارت أم امرأة أصابها وإن ولدت له هذه الجارية كانت أم ولد تعتق بموته ولا محل له إصابتها ومحل له 
خدمتها وتسكون ملوكة له كللك آم الولد يأخذ أرش ال جناية عليها وما أفادت من مال کا بأخذ مال ماليكه وإن . ' 
كانت الا'مة لا'بيه والمسألة حالما وم تلد فالامة لا”بيهما هى وعليه عقرها لا"بيه فإن قال قاثل فى الا مة الى فى وط پا 
الرجل وولدت وحرم فرجما عليه بأنه قد وطى, أمها بنكاح أعتقها عليه من قبل آلا لا ترق بعده محال ولا يكون ٠‏ 
له بيعها وإ ٤ا‏ هی أم ولد له فيها المتعة باجاع فلم حرم الجاع أعتقها عليه قيل له#إن شاء الله تعالى- فا تقول فام ولد ْ 
الرجل قبل أن حرم عليه فرجها أله شىء منها غير الجاع ؟ فإن قال نم قيل فأخذ عنما ومجی عليها فيأخذ أرش 
الجناية عليها وتفيد مالا من أى وجه ما كان فأخذ الماك و'مخدمه قلت له أسمع له فيها معاى كثيرة غير الجاع فم 
أبطلتيا وأعتقتبا عليه وهو عت وإنما القضاء أن يعتق على من أعتق أو تعتق أم الولد بعد موت السيد وهو لم عت 
فإذا كان عمر إا أعتقبن بعد موت ساداتهن فعجلتهن العتق فقد خالفته وإذا كان القضاء أن لايعتق إلا من أعنق 
السد فأعتقتها نقد خالفته.فإنقال أ كره أن ملو بامرأة لاغل له فرجپا قبل وإن كانت ملسكه ؟ فإن قال نم قلله ` 
ماتقول فيه إن ملك أمه وبتته وأخته م نالرضاع وجارية لما زوج امحل له أن او بون؟ فإن قال نعم قيل فقد خليت 
ببنه وبين الخلوة بأربع كلو ن حرام الفرج عليه فكيف حرمته بواحدة؟فإن قال إما خليت بينه وبين الاوة برضائعه 
لأنه حرم لمن قل حرم هو لجاريته الت لما زوج؟ فإن قال لاقيل فقد خليت ببنه وبين فرج ممنوع منه ولیس لما 
حرم فإن قال فلم منعت الابن فرج جاريته إذا أصابها أبوه وم جل عليه إلا العقر وم تقومها على أبيه وقد فه فیا 
فلا بنع به الأبن من فرجها؟ قبل له إن منع الفرج لمن له والجناية جنايتان جنارة لها "من وأخرى لاعن فلما كان 
الحد إذا درىء كان مة فى الموطوءة عقر أغرمتاه الأب ولم نسقط عنه شيا فعله له من ولا كان حرم الفرج غير 
«عتق للاأمة ولا خر ج لما من ملك الابن لم يكن استبلك شيا فبغرءه فإن قال ها يشبه هذا اقیل ماهو فیا كثر من 
معناه وهى الرأة ترضع بلبن الرجل جاريته لتحرمبا عليه فتحرم الجارية وولدها وتنكون مسيئة آثمة إا صنعت 
ولا ايكون للا صنعت من نغرمبا باه وهی لو شجتها أغرمناها أرش شجتها فإذا كان التحريم يكون من امرأة عامدة 
ولا تغرم لأنه غير إتلاف ولا إخراج لاحر مة من الملك ولاجناية ما أرش فكذلك هى فى الأب بل هى فى الأب أولى ۰ 
أن يكون قد أخذ منها دلا لاھ قد أخذ مته عقر وهذه م يوذ منها قبل ولا کنب( لالش تال ) رمه الله تعالی ‏ 
وإذا ملك الرحل أخته من ١١‏ رضاعة فأصابها جاهلا فحبات وولدت فهى أم ولد له تعتق بذلك الولد إذا مات وال 
بينه وبين فرجما بالنبى وفيه قول آخر أنها لانسكون أم ولده ولا تعتق يوته لأنه لم يطأها حلالا وإعا هو وطء 
بشنببة وإن كان عانا بأنها محزمة عله فولدت فسكذلك أيضا وفيا قولان أحدهما أنه إذا أفى مايعل أنه حرم غليهأقهم 
عله حد الزنا والثانى لايقام عليه حد الزئا وإن أتاه وهو يعانه فى شىء له فيه علق هلك محال ولکنه يوجع عقوبة 
منكلة ومحال بينه وبين فرجها بأن ينهى عن وطنها ولا عقر فى واحدة من الخالين عليه لأنالعقر الذى يب بالوطء 
له ولا غرم لنفسه ألا ترى أنه لو قتلها لم , يغرم لأنه إا يضمن سه ( انانف ) رحمه الله تعالى وإذا ملك 
اا أن يعود أن كلك مسادة وبيعت عليه 0 ذلك ا حہ 
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بينه وبينها بأن تعزل عنه ويوْحْدْ بنفقتها وإن أراد أن تعمل له معتزلة عنه ما يعمل مثلها كان ذلك له وإذا مات 
فبى حرة وهكذا أم ولد النصرائى نسل وإن كان وطثها وهويعامها حرمةعليه فالقول فيها مثل القول فى الذىوطى, 
رضيعته وهو يعلمها حرمة عليه فى أحد القولين حد وفى الآخر عقوبة وإن أراد إجارتمها من امرأة فى عمل تطيقه 
فذلك له وله أخذ ما أفادته وأخذ أرش جناية إن جنى عليها وقدا خالفنا بعض الناس فى آم ولد النصرانى تسم فقال 
هى حرة حين أسامت وقال علق فى إعتاقبا علتان إحداهما أن فرجما قد حرم عليه والأخرى أن لا أثيت لشرك على 
مسل ملكا فقيل له أما الأولى ها أقرب تركبا منك فقال وكيف ؟ قات أرأيت أم ولد ارجل وطثها ابنه قال حرم 
عليه قات أفتعتقها عليه وقد حرم فرجما بكل حال؟ قال لا قلنا وكذلك لو کان هو وطىءابنتها وأمها حرم عليهفرجها 
بكل حال عندك ول تعتقها عليه ؛ قال نعم قلنا وكذلك لو ظر أنها أخته من الرضاعة ؟ قال نعم قلنا فقد تركت الأمر 
الأول فى الأولى أن تعتق من هذه قال وكيف ؟ قلنا هؤلاء لاحل فروجهن عندك محال وأم ولد النصراق قد محل 
فرجها لو اسل الساعة قال 3 هذا قلت واثانى ستدعه قال وكيف ؟ قلت أرأيت مدير النصراق أو مديرته ومکاتىته 
أتعتقهم إذا سلوا أو تديعهم ؟ قال لا نعتق المدبرين إلا بالموت ولا المكاتب إلا بالأداء قلنا فبؤلاء قبل أن يعتقوا 

ان ملكهم ؛ قال ا e.‏ عوته قلنا فكذلك أم الولد ماسكما للنصرانى معلق عوته فإذا مات عنقت 
ولا تباع فى دين ولا تسعى فيه وأنت تتسعى المدبر فى دين النصراى قال فإن قلت فهو حر وإسعى فى قيمته ؟ قات 
يدخل ذلك عليك فى لكاتب قال أما المسكاتب فلا أقوله قلت أرأيت عبداً نصرانيا أسل فوهبه النصرالى لسل أوذمى 
أو أعتقه أو تضدق به؟ قال جوز ذلك كله قلنا فيجوز إلا وهومالك له ثابت اللاك عليه؟ قال لاقلت أو رأيت لو اسل 
عوضع لاوق به أعبله حتى انی السوق فبديعه ؟ قال نمم‌قانا فلو حنى عليه جان ققتله أو جرحه كان الأرش للنصر انى 
وكان له أن .»فو کا كان ٠‏ كون لامالك ا قال نعم قلنا فقد زعمت أنه مالك له فى حالاتقال نعم ولكنى إذا قدرت 
على إخراجه من ملک ا ته قات بأن تدقع | إلنه عنه مكانه أو بغير ثىء؟قال أدفع إ إله تمنه مكانه قلنا قتصنع ذا بام 
الولد؟ قال لا أجد السبيل إلى ب بيعها فأدفع إليه تمنها قات فلا لم جد السبيل إلى دعبا كان حكنها غيرحكنه؛ قال نعم قلنا 
شن قال لك أعتقتها بلا عوض يأخذه مكانه ؟ قال لا ولكن عوض عليها قلنا فبى معدمة به أفكنت بائعا عبده من 
معدم؟ قاللاقلنا فكيف بعتها من نفسها وهى معدمة؟ قال لاحرية قلنا من قبله كانت أو من قبلا ؛فإن قلت من قبله قلنا 
فهى حرة بلا سعاية قال ماأعتقها فتكون حرة بلا سعاءة ولا أعتق شيئا منها قلت 0 ة من قبل نفسها فللمماوك أن 
يعتق اسه قال فحرة من قبل الإسلام قلنا فقد اسل العبد فلم تعتقه وما دريت من أبن أعتقتها ولا أنت إلا رمت 
. عليها وأنت تعيب الحم بالتخرص ( فال ل2انی ) رحمه الله تعالى وإذا استعار رجل من رجل جارية فوطتها 
فقال هذه ومسألة الغاصب الذى وطىء فى كتاب الحدود فى مسألة درء الحدود بالشهات فخذوا جوابها من هنالك 
فإن الحجة فما ثم ( نإل ن )نی ) رحمه الله تعالی ولو أن رجلا زوج رجلا امرأة وزعم أنها حرة فدخل عليها 
الرجل ثم استحق رقبتها رجل وقد ولدت أولادا تأولاها أحرار ولمستحق قمتهم وجاريته والمبر يأخذ من 
اازوج إن شاء ويرجع به الزوج كله على الغار لأنه ازم من قبله وأصل مارددنا به الغرور على الغار على أشياء 
منها أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال « أما رجل نكم امرأة بها جنون أو جذام أو برص 
فأصاءها فلها المبر ما استحل من فرجما وذلك ازوجما غرم على ولما) » فرد الزوج على ما استحقت به 
المرأة ٠‏ عليه من الصداق بالمسيسن على الغار وكان موجوداً فى قوله إنه إتما رده عليه لأن الغرم ف المبر 


)١(‏ قوله : فرد الزوج على مأ استحقت الخ الأظهر عا اس عامل كيه مشه 


o ~‏ ' ش 
ازمه بعروره وكذلك کل غار ازم الغرور بسببه غرم رجع به عليه وسواء کان الولى يعرف منالمرأة الجنون 
أملم يعرفه لأن كلا غار ٠‏ فإن قال قائل : قد فى ذلك على البعيد ؟ قبل نعم وعلى أببها أرأيت لو كان نحت ثيابها 
نكتة برص أما كان يكن أن : يق ذلك على أبها وااغار عل أو ل يعم شعن ارون ثم بين الغار: وبين الرأة ' 

ش حي وهو مكتوب فى كتاب النكاح ( فال نى ) رحمه الله تعالى : وإذا أذن الرجل لعبده فى التجارة فاشترى 

ابن سيده أو أباه أو من يعتق على سيده إذا ملكه ففهإ قولان . أحدها : أنه لا عتق عله وذلك أنه إا أذن له 
فما يجوز للمالك أن مملكه لا ما لا جوز له ملكه کا يكون الرجل يدفع إلى الرجل مالا فيضاربه فيشترئ ابنه فلا 
بلزمه أن يعتق عليه ويكون المضارب طامنا لثمن الذى دفعه فى ابنه لأنه اشترى ماله ما لامجوز له ملكه وهذا 
مذهب محتمل لمن قاله . والقول الثانى : أنه بعتق عليه من قبل أن الشسراء كان حلالا وأن ماملك العبد فَإا علكه 
لسيده وإذا ملك السيد ابنه عتق علية . فإن قال قائل : فا الفرق بين العبد الأذون له والضارب ؟ قيل له : إن 
فى الشراء حقوقاً . منها حق للبائع على المشترى الذى لامجوز إبطاله إذا كان دعا حلالا اما كان هذا عا حلالا 
بلزم العبد لم جز أن يلزم العبد أبدا إلا والسيد مالك فيعتق والمضارب يلزمه البيع فلا بظل المشترى ويكون المضارب 
مالكا لهذا العبد وليس ملك المضارب لنفسه مثل ٠ك‏ صاحب الال وملك العبد لنفسه مثل ملك صاحب الال 
وهذا أصح القولين وبه تأخذ والله تعالى أعل ٠‏ وسواء كان للعبد دين أذن له فى مدايئته أو ل يكن عليه دين من 
قبل أن الغرماء لايملكون على العبد ماله إلا بالقيام علية وبعد ملك العبد له فلما كان هام ملك العبد واقعا على 
ابن سيده والعتق معهلم جز أن يرق محال لأنه إذا تم فيه ملكه تمت حريته ولايغرم الأب شيئا قل ولا كثر 
لأن الغرماء إن دخل عليهم نقص من عتقه فالذى دخل على الأب أ کشر منه ولا يكون مصاباً اله وغارما مثله . 
وما أتلف شيئا فكون عليه ما أتلف ولا أمر بشرائه من مال العبد فكون متتزعا من العبد شيا يكون عليه 
رده إنما أخطأ فيه العبد أو تعدى فلا يرجع به على السيد أرأيت لو استبلك العبد جع مافى يديه بهبة أو بدرك 
أو حرقه أو غرقه أيرجع على السيد بشىء ؟ ولم يكن لاسيد فى هذا فعل ولا أمر إتما يغرم الناس بفعلهم وأمرهم 
فأما بير فعلهم ولا أمرهم فلا يغرمون إلا فى موضع خاص من الديات وما جاء فيه خبر وإن كان العبد 
غير مأذون له فاشترى ابن مولاه فليس ثم شراء ولا بملكه فعتق بالملك وهو على ملك سيده الأول 
) الال افق ) رحه الله تعالى : وإذا ادعى الأعاجم بولاد الثمرك أخوة بعضبم لبعض فإن كانوا جاءونا 
مسلمين لا ولاء لأحد عليهم بعتق قبلنا دعوام كما قبلنا دعوى غبرم سن املا اة الذين أساموا وإنكانوا 
مسبيين أو عليهم رق أعتقوا فثبت عليهم ولاء لم تقبل دعوام إلابينة شبت على ولاد أو دعوى معروفة كانت قبل 
السى » وهكذا من قل منهم أوكثر آهل حصن كانوا أو غيرثم ( تانق ) رحمه الله تعالى : وإذا كان 
الرجلان أخوين فات أبوهما فأقرأحدهما يوارث معه وقال هذا أخى ابن أنى ودفعه الآخر فإن محمد بن الحسن 
أخبرتى أن قولالمدنيين الذى لم نزل نعرفه ويلقوثم به أنه لاشتله نسب ولا يأخذمن يديه شیا ( للش افق ) رها 
تمالى : وأ.حسبهم ذهبوا فيه إلى أن الأ المقر له م يمر لهذا الأخ بدين على أيه ولا وصية ولا حق له فى يديه ولامال 
أنه إلا بأن يثبت نسبه فيكون له عليه أن يرئه وأن يعقل عنه وجميع حق الإخوة فلما كان أصل الإقرار به 

باطلا لايثبت به النسب لم محعلوا له شیا ما لم محجملوا عليه ( اناق ) رحمه الله تعالى : قال محمد ابن الحسن 


: ب 258 ٠‏ 
رضی الله تعالى عنه : وكان هذا. قولا صحيحا ثم أحدثوا أن لا يلحقوا وأن يأخذ ثلث ما فى يدى أخيه المقر له 
( ]فی ) رحه الله تعالى : وأحسهم ذهبوا فيه إلى أنه أقر بأن له شيئا فى هيه وشیا فويدى أخيه فأجازوا 
إقراره على نفسه وأبطلوا إقراره على أخبه وهذا أصح من قول حمد بن الحسن وأبى حنيفة رضى اله تعالى عنهما 
إن محمد ابن الحسن وأبا حنيفة قالا يقاسم الأخ الذى أقر له بما فى يديه نصفين ولا سبيل له على الآخر ولا ثبت 
النسب وكانت حجته. أن قال قد أقر أنه وهو سواء فى مال أيه ( فالالثنافق ) رمه الله:تعالى : وإذا كانت 
المسألة الها ولاميراث لم شيت النسب ولا .ثبت نسب أحد نسبه رجل إلى غيره وذلك أن الأخ إنما يقر 
. على أيه فإذا كان معه من حقه فى أيه كحقه فدفع النسب لم ثبت ولا يثبت نسب حت مجتمع الورثة على الإقرار به 
معا أو تقوم بينة على دعوى الميت الذى إبما باحق بنفسه فكتنفى بقوله ويثبت له النسب . فإن قال قائل : 
كيف أجزت أن يقر ابن الرجل إذا كان وارثه لاوارث له غيره بالأخ قاحقه بالأب وكا أقر على غيره ؟ 
قل له إها آقر بأمر لاحل ضرزه عل مت إها دحل الشرز عله فا تفن من شركته .فى رات الأب 
زوج إذا کن ردا وزرا أيه لقال يكل ي لاه + الاي أله سر كمد رز كر الوت 
أبوه جرح نفسه جاز عفوه ؟ ألا ترى أنه هوم الد على من قذف باه 1 کان أبوه قا الد على من 


قذفه ؟ ألا ترى أن لو كانت لاه بينة على رجل محد أو مال أو قصاص أخذ.له ا وأحذ الاين بها بعد موته . 


ولوا كديا الابن بعد موت الأب والأب مدع لها أيطلناها لأنه لو مات قا مقامة ؟ فإن قال قائل فهل فى هذا 


خير يدل عليه ؟ قلنا نعم الخبر الذى الناس كلهم عيال عليه فى أن الولد للفراش ٠‏ فإن قال ماهو ؟ قل اختصم 
عبدين زمعة وسعد ابن ألى وقاص إلى النى صلى الله عليه وسلم فى ابن أمة زمعة فقال سعد قد كان أخى عتبة عمد 
إلى أنه ابنه وأمرى أن أفيضه إلى وقال عبد بن زمعة أخى وابن وليدة أي ولد على فراشه فقال رسول الله صلی اله 
عله وسل « هو لك ناعبد بن زمعة الولد لافراش وللعاهر الحجر » وألقه رسول الله صلى الله عله وسل بدعوة 
الأ وأمر سودة أن محتحجب منه لما رأى من شه بعتبة فكان فی هذا دليل 260 على "أنه لم يدفعه وأنها قد ادعت منه 
ماادعى أخوها فعلى هذا , هذا الباب كله وقاسه . ش 
اليمين مع الشاهد 

(أخبرنا الريغ ) قال ( أخبرنا الشافمى ) قال أخيرنا عبد الله بن الحرث الخزومى عن سيف بن سلهان 
ع3 كبن بن سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسل قفى 
باليمين مع الشاعد قال عمرو فى الأموال ( :لال افق ) رحه الله تعالى : أخبرنا إبراهم بن محمد عن ر ببعة 
ابن عمان عن معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباس ورجل آخر سماه ولا محضرای ذكر اسمه من أصحاب النى 
٠‏ صلى اله عله وسل أن رسول الله صلى الله عله وسل قضى باليخين مع الشاهد (:الالتنافق ( رجه الله تعالی : 
أخبرنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن ريعة بن أنى عدا لمن .عو سعد ان مرق من قر یل بن مد 
ابن سعد بن عبادة عن أببه عن جده قال وجدنا فى كتب سعد بن عبادة أن رسول الله صلى الله عليه وسَلم 
قضى بالمين مع الشاهد ( )[ال:: غإافى ) وذكر عبد العزيز بن المطلب عن سعيد بن عمرو عن أبه قال وجدنا 


سس 


(١)قوله‏ :على أن )يده كذاق ليع باکر والأهر فأب آی أن سردة م تلكرة e‏ ادعت الخ 
فحصل أجتاع الورثة على الإقرار به » تأمل .كته مصححه ٠ ١ ٠‏ ش 


ْ اسم ا ش 
فىكتب سعد 3ك بشید سعد بعال رول ف ا عرفل ار رو و ال كل لذ ْ 
مع الشاهد ( فاللتن ابی ) رحمه الله تعالى : أخبرنا عبذ العزيز بن عمد الدراوردى عنر بعة بن أبى عبد الرحمن ‏ 
عوسيل .بن ألى صالح عن أبيه عن ألى هريرة أن رسول الله صلی الله عليه وسم قغی باليمين مع الشاهد . ْ 
(فالعيد المزيز) فذاكرت ذلك لسهيل فقال أخبرتى ر يعة عى وهو ثقة أنى حدثته إباء ولا أحفظه . ش 
(قالعبد العزيز) وكان أصاب سهيلا علة أُذهت عض عقله وندى بعض حديثه وكان سل “ عدثه و عله 
عنأبيه . أخيرنا إبراهيم بن محمد عن عرو إن اوترون الك ف ن ا أن وشو الله صلى الله 0 
عليه وسل قضى باليمين فع الشاهد ( فالالت تانق ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أيه 
أن النى صلى لله عليه وسل قفى باليمين مع الشاهد ( الال تانق ) أخبرنا مسل بن خالد قال حدثنى جعفر بن 
محمد قال معت الح بن عتيبة يسأل أنى وقد وضع يده على جدار القير ليقوم أقضى رسول الله صلى الله عليه وسل 
باليمين مع الشاهد ؟ قال نم وقضى بها على بين أظهركم قال مسل قال جعفر فى الدين ( )للق ) أخبرنا ‏ 2 
مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عمرو بن شعيب أن النى صلى الله عليه وسلم قال فى الشهادة « فإن جاء بشاهد. 
أحلف مع شاهده » ( اى ) أخبرنا مالك عن أنى الزناد أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عبد اليد بن 
عبد الرحمن بن زيد بن الطاب وهو عامل له على الكوفة أن اقض باليمين مع الشاهد ( اتن فى ) وأخيرنا 
الثقة من أصحابنا غن محمد بن تجلان عن أنى الزناد أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عبد الجيد بن عبد الرحمن 
ابن زيد بن الخطاب وهو عامله على الكوفة أن اقض باليمعن مع الشاهد فإنها السنة قال بو الزناد ققام رجل من 
0 كبرانهم فقال أشهد أن عر عا قضى بها فى هذا المسجد ( تفن ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن خالد بن ألى 
كريمة عن أنى جعفر أن النى صل اله عليه وسل قضى باليمين مع الشاهد ( فان )فى ) رحمه الله تعالى : أخيرنا 
مروان بن معاوية الفزارى قال حدثنا جعفر بن ميمون الثقنى قال خاصمت إلى الشعى فى موضحة فشهد القاس آنا ٠‏ 
موضحة فقال الشاج للشعى أتقبل على شهادة رجل واحد ؟فقال الشعى قد شد القائس أها موضحة وعحلف الشجوج . 
على مثل ذلك قال فقضى الشعى فما وذكر هشم عن مغيرة عن الشعبى قال إن أهل المدينة يقضون باليمين مع 
الشاهد ( فالالشنافق ) رحه الله تعالى : رن مالك أن سلمان بن سار وأبا سلمة بن عبد الرحمن سلا 
أبقضى باليمين مع الشاهد ؟ فقالا نعم ( قال ) وذكر حماد بن زيد عن أيوب بن أفى يمة عن محمد بن سيرين 
أن شربحا قضى باليمين مع الشاهد .وذ كر إسمعيل بن علية عن أيوب عن ابن سيرين أن عبد الله بن عتبة بن ٠‏ 
مسعود قشى باليمين مع الشاهد ( قال ) وذكر هشم عن حصين قال خاصمت إلى عبد الله بن عتبة فقضى 


باليمين مع الشاهد . . وذكر عبد العزيز بن الماخشون عن زريق بن حكم قال كتبت إلى عمر ابن ع عبد العزيز 1 


أخبره أنى لم أجد البمين مع الشاهد إلا بالمدينة قال فكتب إلى أن اقض بها فإنها السنة وذ كر عن اراھ ابن أنى 1 
حبيبة عن داود بن الحصين عن أنى جعفر محمد بن على أن أنى بن كمب قضى باليمين مع الشاهد . وعنعمران بن ٠‏ 
حدر ر عن ألى مجلز قال قضى زرارة بن أوفى فقضى بشبادنى وحدى وشمبة عن آن قيس وعن ن ای إسح قأنشر محا : 
أجاز شهادة کل واحد منهما وحده ٠‏ 


توم عت 
ا بالمين مع الشاهد 


) الالتنائق ( رحمه الله تعالى : وإذا قضى رسول الله صلى الله عليه وسل باليمين مع الشاهد فى الأموال 
وكان فى ذلك حويل ملك مالك إلى مالك غيره حتى يصير المقضى له علاك المال الذى كان فى بدى المقضى عله ,وجه 
من الوجوه التى تملك ها الأموال فكل ما كان فى هذا المعنى قضى به على معنى ماقضى به رسول الله صلى الله عليه 
وسل وذلك أن يأتى رجل بشاهد أن الدار التى فى بدى فلان داره غصبها إياه الذى هى فى يديه أو باعه إياها وأخذ 
منه أعنها أو بغير ذلك هن وجوه اللاك فبحلف مع شاهده و حرج الدار من يدى الذى هى فى يديه فتحول إلى ملك 
المشهود الحالف له فيملكبا كا كان اذى ھی فى يديه مالکا لما وكذلك غيرها ٤ا‏ علاك وكذلك لو أنى بشاهد على 
ش عبد أو عرض أو عبن بعينه أو بغير عنه أحلف مع شاهده وقضى له محقه وكذلك 3 أقام شاهدا أن له عليه ألف 
درم أو أقل أو كثر حلف مع شاهده وأخذ فنه ألفا فيملكبا عليه کا كان المشهود عله لها مالكا قبل 
الشهادة واليمين ( قال ) وكذلك لو أقام البينة عليه أنه حرق له متاعا قيمته كذا وكذا أو قتل عبدا قيمته كذا 
أو س غه هو ق دنه حرا خطا حاف فى هذاكله مع شاهده وقضى له“ شمن المتاع وقيمة العبد وأرش الجناية 
قلت أو كثرت على ال جالی فى ماله أو على عاقلته لأنه ملك كل واحد من قضى عله ما کان هو مالكا له إما فی 
الطاهر والباطن وإما فى الظاهر . وكا لك لو أقام شاهداً أنه أسلفه مائة دنار فى طعام موصوف أو بر موصوف 
أو غير ذلك أحلفته مع الشاهد وألزءت المشوود عليه بما شبد به شاهده وجعلت ذلك مضمونا عليه إلى أجله الذى 
سمى . وكذلك لو أقام شاهداً على رجل أنه اشترى فنه جارية أو عبداً بمائة دينار حلف مع شاهده وازم المشهود 
عليه العبد أو الجارية دعا عائة دينار . وكذلك لو أقام شاهدا أنه باعه هذه الجارءة مجاربة أخرى أو بدار حلف 
مع شاهده ولزم كل واحد منهما البيع وهذا كله آحويلء لك إلى مالك وكذلك لو أقام على رجل البينة أنه سرق منه 
شیا من غير حرز إسوى مالا أو سرق منه شيئا من حرز لايسوى ربع دينار حلّف مع شاهده وغرم السارق قيمة 
السرقة إن كانت مستهلكة ولم يقطع السارق ( انى ) رحه الله تعالى : ولوكان لرجل حق من دين أو 
: ن ع أو أرش جناءة أو غيرذلك من اتوق فأقام الذى عليه الحق شاهداً أنه قد قبس ذلك منه صاحبه أو أبرأه منه 
' صالحه منه على شىء قبضه حلف مع شاهده وبرى* من ذلك كله وهذا حو بلءا كان“ من المشمود عليه بالبراءة 
ملك عليه إلى ملك المشهود له بالبراءة ( لاناق ) رحمه الله تعالى ولو قضى.على عاقلة رجل بأرش جناءة 
فأقام شاهدا أن الجنى عليه أبرأه من أرش الجناءة وقفنا الشاهد ٠‏ فإن قال أبرأه هن أرش الجناية وأبرأ أصحابه 
القضی عليهم بها أحلفناهم وآبرانام فإن حاف بعضهم ولم حلف بعض برىء من حاف ول برأ من لم حاف وذلك 
مثل أن كون ألف درم الرجل على رجاين فأقاما شاهداً فشمد لما بالبراءة فيا فحلف أحده) وم محلف الآخر 
يرأ الذى حلف ولا برأ الذى لم محلف : ونحاف عاقلته ولا محلف مدا لأن جنايته على عاقلته ولا يعقل هو 
)١(‏ قوله : شمن المتاع » مراده بالثمن : القيمة . وقوله : لأنه يمك كل واحد ثمنقضى عليه الخ » الأظهر يمن 
ی له › أى أن اليمين مع الشاهد هنا ملكت ٠كل‏ واحد يمن ذكر ماكان المدعى عليه مالكا له » فتأمل وحرر . 
6 قوله : من المشهود عليه الخ »> أى ما كان للمشيود عليه بالبراءة ملك عله الخ ذ«من » يمسق اللام » 
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عن نفسه فءهم شيا . ولو قال الشاهد أبرأه من الجنابة وقفته أيضا فقلت قد محتمل قولك أبرأه من الجناية 
من أرشها فإن كنت هذا تريد فمو برىء ما وإن ثرت الشهادة على إبراء العاقلة حلفوا وبرثوا وإن لم تثبت 
عليهم لزمهم العقل لأنه لم شبد لهم بالبراءة . ولو باعه عبدا معيباً فأقام شاهدا أنه تبرأ إليه من اليب أو شاهدا 
أنه أبرأه بعد العم بااعيب من العيب حلف مع شاهده وبرىء . ولا أحتاج مع هذا إلى وقفه كا أحتاج إلى وقفه فى 

الجناية من قبل أنه أبرأه من أن يكون به.عيب فبذا أ كثر ما يكون له . وإن أبرآه ما يازم فى العيب من الرد 
بالعيب أو أخذ مانقص العيب برىء وهذا لابلزم | إلا المشبود له خاصة فيحلف فيه ويبرأ ( الالشناق) . رحمه الله 
تعالى : ولو أقام رجل على رجل بينة حق فأتی المشمود عليه بشاهد يشيد بان الشهود ل أقر بأن ماشېد به شېوده 
على فلان باطل حاف مع شاهده وأبرى* نما شېد به عليه ٠‏ وهذا مثل أن يهقم عليه بينة عمال فأق المشمود عله 
| بشاهد فيشبد أنه أبرأه منه فيحلف مع شاهده ويبرأ ما شېد به عليه ( قال ) ولو أن رجلا أقام شاهدا فى حياته ؛ 
أن له حقا على فلان بوجه من الوجوم ٠ ٠‏ ثم مات قبل أن علف . أو مات قبل أن يقهم شاهدا فا فام وراثتة بعسده 
شاهداً بان له على فلان حقا فورثته يتقومون مقامه فى كل ماملكوا عنه . وذلك أن الله عز وجل نتل ملك الموق 
بالمواريث إلى الأحباء فجعلمم علسكون ما كان للا"حباء يملسكون ماملكمم بقدر مافرض لم فهم يقومون مقام من 
ورثوه بقدر ماورثوا (قال) فإن ذهب ذاهب إلى أنيقول كيف محلف الوارث وهو لايدرى أشهد شاهده عق( 
حلاف على عه وذلك أن العم قد يكون بالعيان والماع والرؤية فإذا مع من يصدق أن لاه حقا على فلان أو عامه 
باأى وجه دن وجوه العم كان ذلك حلف مع شاهده وكان كأنة لو شهد له شاهد على حق كان عنه غاا أو على 
رجل أنه قتل له دابة غاثبة أو عبذا حلف مع شاهده وأ<ذ حقه ولو لم محاف إلا .على ماعاءن أوسمع من الذى عليه 
الحق بعينه ضاق هذا عليه ( قال ). ولم بزل أهل العم محلفون مع ااشاهد على المق ااغائب إذا أمكن أن يكون 
الحالف عل أن حقه حق بوجه من وجوه العل الرؤية أو السمج أو الخبر ( قال ) وإذا كان هكذا فكذلك كل من 
شهد له محق باأن فلانا أقر له أو أودى له أو تصدق عليه حلف مع شاهده ولو ضاق .عليه أن ملف إلا على 
ماعاين ضاق عليه أن ياأخذ الحق بشاهد إلا فا عاين حت لو مات أبوه وهو صغير فشهد له أنه ورئه شیا 
بعنه ضاق عله أن ا" خده لأنه لم يعاين ع أناه وماترك ولا عدد ورثته ولا هل عليه دين ۽ أو له وصايا وكذلك ٠‏ 
لوكان بالغا ومات أبوه غاثبا فشهد له على تركة له غائية لأنه ل بر أباه ملكها ولايدرى لعله لم بترکما فإن مات ميت 
وترك ابنا بالغا وابنا صغيرا وزوجة ملف البالغ وياخذ نصيبه من الميراث وذلك نصف المال بعد من المرأة وإن . 
حلفت المرأة أخذت الأمن ووةفت للصى حقه من الال وذلك النصف بعد الثمن حق يلغ فحلف أو عتنع من 
الین فييطل حقه أو يموت قبل البلوغ فتقوم ورثته فما وروا عنه مقامه فيحلفون ويستحقون ( قال ) ركذل 
لو كان الورثة بالغين م غيب أخذ الحاضر الخالف حقه ووقفت حقوق الدب حق محضروا فحلفوا ويستحقوا 
أو ابوا فطل حقوقهم أو عوتوا قبل ذلك فتقوم ورثتهم فى حقوقمم مقا مم ) الاشای ) رجه اله 
تعالى فإن كان فى الورثة أخرس وكان يفقه الإشارة بالمينء أشير إليه بها حتى يفم عنه أنه حلف 
ثم يعطى حقه وإن کان لايفهم الإشارة ولا يفهم ٬عنه‏ أو كان معتوها أوذاهب العقل وقف له حقه حتی يعقل 
فحلف أو عوت فتقوم ورثته مقامه فبحلفون وبستحقون . ولا مجوز عندى أن يترك وارثين فيحلف 
أحدهما فيستحق الآخر حقه يمين أخه لأن كلا إِنما يقوم مقام الت فا ورث عنه والحق وإن كان عن 
الت ورث فم ممق إلا للاأحياء بسبب المت على قدر مواريثهم .ألا ترى أن اليمين إنماكانت من الأحياء 


(1) قوله : فبحلف الخ » هو روح الجواب » ولعل الأصل « قيل فيحلف الخ » تاآمل . 
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فلا جوز أن يقوم رجل مقام الذى له أصل الق فىنصف ماله فيستحق بيمين غيره النصف الآخ رم لوكان ارجلين 
علىرجل ألفا درجم فأقام أحدهما شاهدا بها وحلف أحدها٠‏ لم يستتدق الألفوهى الق #لكولا حلف علىمايعلك 
ش غيره ولو حاف لم إستحق غيره سمنه شيئا لأن رسول الله صلى الله عليه وسام قفى بالحين بغ الشاعد لصاحب الحق ٠‏ 
وصاحب الحق نامتك كله لا م“ ن ملاك بعضه وبق البعض مماوكا .لغيره ولو كان للورثة وصى فأقام شاهدا مح 
لمبت لم محلف الوصى لأنه ليس بعالك وتوقف حقوقهم فكايا بلغ منهم واحد حلف وأخذ حته يقدرميرائه ولو مات 
رجحل وقد اق ا له حق على رجل أو أقامه وصصه بعد وفاته أو أحد ورثته وله غرماء فقيل لورثته 
احلفوا واستحقوا فأيوا أن اوا بطل حقمم وم يكن للغرماء أن محلفوا لأن رسول لله صلی اله عليه وسل إذقفيى | 
لن أقام شاهدا مق له على الآخر 33 وأخذ حقه فإعا أعظى باللحين من شېد له بأصل الحق وإعا النمين. 5 
الشاهد أن يقال لقد شهد الشاهد محق وإن هذا الحق لى على فلان وما برى* منه وإنما جعلت للوارث- المين بأن 
الله عز وجل نقل ملك اليت إلى الوارث فجعله يقوم مامه فيه ولا مخالفه بقدر مافرض له-وجعله مالكا ما كان 
ا اعد أوكره ولو ورث عبدا زمنا ألزمته مله ون الم برد ملک حق مخرجه هو من ملسكه قال 
ولس الفريم ولا الموصى له من معنى الوارث بسيل لام الذين ل أصل الحق فيكونون المقضى هم بالمين مع 
الشاهد ولا 0 7 الله تعالى لمم بالميراث فيسكونون فىمعنى صاحب الق والغرماء والوصى لمم وإن استحقوا 
. صاحب الدين فليس من وجه ألم ومون مقامه ولا بلزم فمهم مايلزم الوارث من نفقة عبيده الزمنى قال ولو مات 
. صاحب اق 3 وارثهبشاهد وقالأنا أحلف وقال غرمالميت الال لىدونالوارث وأنا أحلف حلفااوارث وأخذ 
الغرم المال دونه کا كان آخذا له دون به ولوكان اأغرم قوم مقامالوارث كان أحق بالمال إذا ملكه الوارث 
عن الموروث فالغرم أحق به کا بون أحق جميع ماله الذى فى بده والذى بحق به وله من الدية وغيرها 
( فالالتنافق ) رحه الله تعالى : ففما وصفت إن شاء الله تعالى بيان فرق بين الغرم والموصى لة والوارث وصاحب 


2 أصل الحق قال وما يثبته إن شاء الله تعالى أن الغرسم إما حقه فىمال الميت جلة .لافى ماله الذى محلف عليه وذلكأنه 


لو ظهر له مال سوى ماله الذى يقال للغرسم احلف عليه كان للورثة أن يعطوه من الال الظاهر الذى لم غلف عليه 
ولو لم يكن له مال إلا ماحلف عليه الغرم فجاء غرم غيره فامتدع أحدهمبا من اليمين فإن حلف الآخر وأخذ جع 
الدين ققد أعطى دمينه اطق وإعا كان له النصف ولیس هكذا اارجلان کون 1 لأحدهما إذا نكل بطل حقة 
وأخذ الحالف حقه قال ولو أقام ورثة رجل شاهدا على حق له وله غرماء ووصايا قبل للورثة : اخلفوا واستحقوا 
فإذا فعاوا فالغرماء أحق عاله مم وأهل الوصابا رش رکو م فى ماله بالثلث وإن أنوا أن محلفوا أبطلنا حصة 
أهل الوصايا . 

ظ الامتناع من اليمين وكيف اليمين ؟ 


(ثالالشنانى ) ره اله تعالى : ومن كانت له اليمين على حق مع شاهد قبل له إن حلفت استحققت وإن 
امتنعت من اليمين سألناك لم متنع؟ فإنقلت لآفى بشاهد آخر تر كناك حق تی به فتأخذ حقك بلا مین أولا تأتى به 
. فنتقول احلف وخذ حقك وإن امتنعت خر أن تأى بشاهد أو تنظر فى أصل كتاب لك أو لاستثبات أبطلنا حقك فى 
امن وإن طلبت اليمين بعدها لم نعطكها لأن الحم قد مغى بإبطالما وإن جشت بشاهد آخر أعطيناك به لأنا إنما 


. اعله لم يستحق إلا الأاف » وهى الى علك اه‎ )١( 
وقوله : ولوكان الغر. عا ار أيضًا . وقوله : كان أحق بالمال أى الذى فى ذمة‎ (0) 
المدعى علية “أى أحق به من أول الأمر من غير دل لاوارث » وليس د که به تسكون إذا مادكه‎ ٠ 
. الوارث الخ » فتأمل جدا‎ 
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أبطنا حقك فى اليمين لا ف الشاهد الآخر ولا الأول قال فإن قال دینی و بان الرجل معاملة أو قد عرق واا 
ثق به فأسأله أمبلته حق إسأله و أقض له شىء ء على المشود علية فإن حاف أخذ حقه وإن انی أبطلت حقه 
فى المين فى طلب اليمين بعد لم أعطها إياه لأنى قد أبطلتها ومتی جاء بشاهد آخر أعطته مهما لأ لم أبطل الشاهد 
3 أبطات احق فى البحين (قاك) وإذا كان الحق. عشم بن دينارا أو قمتها أودما أو جراحة عمد فيا قودما كانت 1 

أو حدا أو طلاقا حلف الحالف بمكة بين البيت والمقام فإ ن كان بالمدينة فعلى منبر رسول الله صلى الله عليه وسل وان 
كان فى بيت المقدس فی مسجدها أو ببلد فق مسجده وأحب لو حلف بعد العصر . وقد كان من كاذ الآفاق من 
ففف على. المصحف ود ذلك عندى جسن ( فالل انق ) د حمه الله تعالی : فإن كان الحو تق أقل من عشسرين دينارا 

أو قبمتها أوكانت جراحة خطأ أرقا أقل منعشسرين أخلف فى المسحد أو فى تجلس الحكام ) الالشنانق) ره اله 
تعالى وتوقيت عشرين دينارا قول فقباء المكين وحكاممم فإذا حلف الرجل على حق نفسه حلف«يلله الذى لا إله ٠‏ 
إلا هو عام الغيب والشهادة ال رحمنالرحم الذى بعلم من السمر ماءعلم ٠ن‏ العلانية أن ماشبد به شاهدى فلان بن‌فلان 
علاك وهركدًا وكذا ويصفه ل قکا شبد به وإن ذلك لثانت لىعليكماقبضته منك ولا شیا منه ولا اقتضاه لی مقتض 
بأمرى ولا شی* منه ولا شير أمرى' فوصل إلى ولا أبرأتك منه ولا من شىء منه ولا أحلتنى به ولا شىء منه على 
أحد ولا أحلت به عليه ولا رثتمنه بوجهمنالوجوه ولاضرت إلىمايبرئك منه ولامنشىء منه بوجه الجر إلى 
يوم حافت عينى هذه فإن كان اقتضی منه شتا أو أبرأه هن شىء حلف با وصفت فإذا اى إلى قوله ما اقتضيته . 
. ولا شیا منه ولا اقتضاه لی مقتض بأمرى فال ما اقتضيت منه إلا كذا وكذا وإن مابق لثابت لى عليك ما اقتضيته ‏ 
ولاشيئا منه ولااقتضاه لی مقتض بأمرى ولاشيئا منه ولاوصل إلى ولا إلى غيزى با 'مرىولا كان می فيه ولافىثىء 
منه ما يكون لك به البراءة منه» ثم تنسق اليمين وإن حاف على دار له فى :يديه أو عبد أو غيره حاف کا وصفت ٠‏ 
وقال «إن الدار التى كذا ومحدها لدارى ما بعتکہا ولا شيئا منها ولاوهبتها لك ولا شیا منم ولا تصدقت بها عليك 
ولا بشیء منها ولا على غيرك تمن صيرها إليك منى ولا بشیء منها بوجه من الوجوہ وإنها لفى ماکی ماخرجت ٠نی‏ 
ولا شىء منها إلى أحد.من الناس أخرجما ولاشيئا منها إليك» وإعا أحلفته على غير ه بسب المحلف له لأنه قد حر جما 
إلىغيره فبخرج ذلك إلى الذى هى فىيديه وإن كان المستحلف ذميا أحلف « بالله الذى أنزل التواة على موسى و بغير 
. ذلك ما بعظم اليمين به ما يعرف أنه حق وليس باطل ولا لف عا يعظم إذا جبلناه وغضره من أهل دينه من ٠‏ 
. يتوق هو محضره إن كان حاثا ليكون أشد لتحفظه إن شاء الله تعالى . قال وإن كان الحق ليت فورثه الحالف 
حالف كا وصفت على أن هذا الحق ثابت لفلان عاك ما اقتضيته منك ثم ينسق اليمين کات ولا عات فلانا 
المت اقتضاه ولا شيئا منه منك ولا أبرأك منه ولا من ثىء منه بوجه من‌الوجوه ولقد مات وإنه لثابت علي كإلى يوم 

حلفت يميق هذه . قال ولو كانت المين لرجل بأخذہا أو على رجل يبرأ بها بدا فعاف قبل أن بمحلنه الماک 
أعاد ا عليه اليمين حق تكون گنه بعد خروج الحم مها . 1 1 


م الجزء اساد ّ 5 : إ 3 ا للامام محمد بن إدريس الشافعى رضى الله ف 
وده إن شاء الله - الجزء السابع » وأوله : 
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( كتاب جراح العمد) 

أصل ترم القتل هن القرآن 
قتل الولدان 
حرم القتل من السنة 
جماع إ حاب انمصاص فى العمد 
من عليه القصاص فى ااقتل ومادونه 
باب العمد الذى يكون فه القصاص 
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الحسي فى قتل العمد hk‏ 


ولاة القصاص 1١2‏ 
باب الشهادة فى العفو ٠.‏ 1 
باب عفو الحنى عله الكناءة 1 
جناية العيدعلىالحر ف متاعها لحر وا'عفوعنه 5( 
جناية المرأة على الرجل فتكحما بالجناية ٠۷‏ 


الشهادة فى الحنابة 5 
الشهادة فى الأقضية ف م 
«اتقيل عليه الشهادة فى الْناءة 1۸ 
تشاح الأولاء على القصاص 
تعدىالوكيل والولى فی القتل 00 
الوكالة ٠‏ ۲۱ ا 
قتل الرجل باارأة ٠‏ تر 
قتل الرجل النفر ۲۲ 
انثلاثة يقتلون الرجل أو يصيبونه جرح - 
قتل الجر بالءبد 35 
قتل انی o‏ 
ااعند يقتل بالعيد 5 
اطر فل الد 3 
جراح الفر الرجل الواحد فوت ۲۸ 
ماسقط فه ااعصاض هئ العمد 4 


اارجل عد “ع امرأته رحلا وقتله أو 
يدخل عليه بيته فيقتله N‏ 
اارجل عبس لار جل حى يقتله ۳٠‏ 


ص 
منع الرجل نفسه وحرعه ۳٠‏ 
التعذى فى الاطلاع ودخول المنزل ۲۲ 
ماجاء فى الرجل هتل ابنه ذاو 
قتل المسلم ببلاد الحرب البق 
ماقتلأهل دار الحرب من المسامينفاصابوا 
من أمو اهم ۳٦‏ ش 
ما أصاب المساءون فى بد أهل الردة ٠ن‏ 
متاع المسامين ۷ 
من لاقصاص سنه لاختلاف الدينين چ 
شرك من لاقصاص عليه ۳۹ 
الزحفان يلتفيان ۰ 07 
قتل الأمام ٤١‏ 
أمر السك عيده 4۲ 
الرجل سق اارجل الم أويضطره إل سبع ِ- 
الارأة تقتل حبلى وتقتل 4 
حول حال المامرك جرح حتى إذا جنى عليه 
وحال الجالى - 
الحم بين أهل الذءة فى القتل € 
ردة ااسلم قبل نی و بده انی وردة اجى 
عله بعد ماعى عليه ۸ 
ردة النى عله وول حاله 3 
حول حال الى عله بالعتق والجالى عق 
بعدرق 1 
جاع القصاص فما دون النفس 0٠‏ 
تفر بع القصاص فمادو نالنفس: ‏ الأطراف مه 
أمر الحا كم بالقود ْ 55 
زيادة الطناية مه 
دواء اجرح ٠‏ 3 
حناءة الجروح على نفسة 0۹ 
من إلى القصاص 0 
خلا الل 37 


ا 


ی 


مايكون به القصاص 1۲ 
العلل فى القود r‏ 
ذهاب البصر ٠٠‏ 554 
النقص فى البصر 233 


اختلاف الجاتى والنى عله فى البصر ‏ ۷ه ٠‏ 


الجناية على العين القاعة ا 
فى المع ٠‏ 1۸ 

. الرجل يعمد الرجلين بالضربة أو الرمية. - 
التقص فى الانى المقتص منه - 
الحال التى إذا قتل مها الرجلألرجل 


أقند منه 14 
الجراح بعد الجراح ٠‏ 2 
الرجل يقتل الرجل فيعدو عليه أجنى 

فقتاه ۰ ۷۱ 
الجناية على اليدين والرجلين نف 
الرجلين ' ةا 
الألتين V4‏ 
الأشين 3 
الجناية على ركب المرأة Vo‏ 

عقل الأسابع 5 
. أرش الموضحة كن 
الماثمة VV‏ 
المنقاة 35 
اللأمومة - مادون ااوضحة ٠.‏ نالشجاج -. 
الشجاج فى اأوجه VA‏ 

الحائفة 1 50 
مالا سكون جائفة ۷۹ 
8 العظام ٠‏ 5 
١‏ الموج والعرج فى كر العظام 00 
کر الصلب وااعنق ۸۱ 
کسر الصلب 9 
الاوافذ فى العظام ٠‏ 8 
ذهاب الدقل ون الجناية ۸Y۲‏ 


سلخ الجلد 0 


۰ : ص 
قطع الأظفار A‏ 
غم الرحل وحنقه ۰ - 
الحكومة 5 
التقاء الفارسين ٠‏ 0 
صدمة الرحل الآخر N‏ 
اصطدام السفينتين ش 5 
جنابة السلطان AV ٠ ٠‏ 
رات اد 007 
عفو الحنى عله فى العمد والخطأ ۸۹ 
القسامة ا د 
ا من يقسم و يقم فه وعله 1 للك 
الورثة قسمون ۹۲ 
بان ١‏ ملف عليه القساءة ۲ 
عدد الأعان على كل حالف ٠‏ - 
نكول الورثةواختلافهم فىالقسامة ومن 
يدعى عليهم 44 


ماإسقطحةوقأهلالقساءة ٠ن‏ الاختلاف , 
ولا إسقطبا هه 
الخطأ والعمد فى القسامة اكه 
القسامة بالبينة وغيرها 1 35 
اختلاف المدعى والمدعى عله فى الدم لبه 
باب الإقرار والن-کول والدعوى ف‌الدم ٩۸‏ 


قتل الرجل فى الماعة 0" 
نكول المدعى علمم الدم عن الإعان ٩٩‏ 
باب دعرى الدم : e.‏ 
باب كيف المين على الهم 00000 
عين المدعى على القتل ع 
عين اللدعى عليه من إقراره ٠‏ ب 
عين مدعى الدم 3 
التحفظ فى اليمين 0 
عتق أمبات الأولاد والجناية علين  ٠١١‏ 
الجناية على أم الولد ¥ 
dla +‏ الحنين ٠‏ 1 
الجناية على العبد . ê‏ 


(ديات الخطأ ) 
ديات الرجال الأحرار المسادين 
دية العاهد 
دة الرأة 
دة الى 
دة الجن 
| جنا المرأة الحرة 
جنين الدمية 
جنين الأمة 
جنين الأمة : تعتق والذمية تسم 
حاول الدية 


أسنان الإبل فى العمد وشبه |اعمد 


أسنان الإبل فى اطا 

فى تغليظ الدية 

أى الإبل على العاقلة - 
اعارا 

الِب فى الإبل 


7 


11° 


ما حمل العاقلةمنالدية وءن محملها pr‏ 11 


عقل المولى 

عقل اللفاء 

عقل من لایعرف نسبه 

أبن تكون العاقلة 

جاع الديات فما دون النفس 
باب دية الأنف 
الدية على المارن 

کسر الأنف وذهاب الكشم 
الدية في اللسان 

اللهاة 

دة الذكر 

ذكر الخنى 


دية المينين 


دة الحاجيين واللحة واارأس . 


دية الأذنين 
دة الشفتعن 


۱1٩ 
1۷ 


١‏ قلع السن وكشيرها 


دية اللحيين 
دية الأسنان ‏ 


. مامحدث من النقص فى الأسنان 


العيبفى ألوان الأسنان 
أسئان الصى ‏ السن الزائدة 


جلى الثديين 
النكاح على أرش الجناية 
( كتاب الحدود وصفة الننى ) 
السارق توهب له السرقة 
ماجاء فى أقطع اليد والرجل يسرق 


باب السن الى إذا بلغها اغلام قطعت بده 


فى الثدر الرطب اسرق 
باب الانى والاعتراف فى الزنا 
ماجاء فى حد الرجل أمته إذا زنت 


باب ماحاء ف الضرير من حلقته لان 


مرض يب الحد 

الشهادة فى الزنا 

باب أن الحدود كفارات 

باب حد الذمنين إذا زنوا 

حد الجر 

باب ضرب النساء 

السوط الذى يضرب به 

باب الوقت فى العقوبة والعفو علا 

صفة الى 

حد السرقة والقاطع فما وحد فت 
الطريق وحد الزاق 


باب السن الى إذا بلغا الرجل 


والمرأة أقيمتعام ما الحدود 


باب مايكون حرزا ولا يكون والرجل 


توهب لهالسرقة بعد ماإسرقها أو 0 


ملكا يوجهمن الوجوه 


| قطع المملوك بإقراره وقطعه وهو آبق 


قطع الأطراف كلا 


۱64 


jo. 


من جب عليه القطع . 

مالا يقطع فيه من جهة الخيانة 

غرم السارق 

حد قاطع الطريق 

الشهادات و الإقرار فى السرقة وقطع 
الطريق وغير ذلك 

حد الثيب الزالى ش 

وشهود الزنا أربعة 

مابدرأ فه الحذ فى الزنا ولا ندرا 


باب المرتد الكبير 


باب ماحرم به الدم من الإسلام 
تفريم المر تد 

الشهادة على المرتد 

مال المرتد وزوجة المرتد 

مال المرتد 

٠‏ المكره على الردة 

ما أحدث المرتد فيحال ردته فى ماله 
جناية المرتد 

الجناية على المرتد 

الدين على المرتد 
1 الدين للمرتد 

ذسحة المرتد 
٠‏ نكاح المرتد 
الخلاف فى المرتد 
مكلف الحجة على قائل القول الأول 
وعلى من قال أقبل إظهار النوية إذا 
كانرجعإلىدينيظهرهولا أقبلذلك 

إذا دجم إلى دين لابظهره 

خلاف بعض الناس فى المرتد و والر 2 
اصطدام السفيتتين والفارسين ٠‏ 
مسألة الحجام والخاتن و الطار 
مسآلة الرجل يكثرى الدابة فيضر ا 
فتموت ٠‏ 

جناءة اة مع الكتاب 

مسألة الأجر 5 
باب خطأ الطييب ب والإمام يؤدبة | 


ا يفنا 


| الخل الصثول 27 
| 0 الاستحقاق ٠ ٠‏ ' 58 
ج ١‏ الهلا 
الولمة ,1 
صدقة الشافعى رضى الله عنه WAT‏ 
9 البحيرة والوصيلة والسائبة والحام MY ٠‏ 
٤‏ | بان معى البحيرة والسائبة والوصلة ٠‏ 
15 ۰ والحام ر 1A6‏ 
٠ 55‏ باب تفريع العتق اكما 
ا EEE‏ والكافر بعتق قالؤه ٣ن‏ 5 
! الخلاف فى الموالى AV‏ 
ف ٍ تفريع البخيرة والسائبة والوصيلة والحام ۱۸۹ ش 
0 ا ا لحلاف ف النذرف غير طاعة الله عز وجل 14° 
۰ إقرار شكاح مفسوخ ۹۱ 
15١‏ ا وم تاب عتق عبد 
7 5 5 
ب | باب إذا آراد آن کنب شراء عبد ےا 
ا شراء عبد آخر ْ ١‏ 
٠‏ بع البراءة 1۹٤‏ 
إ الاختلاف فى اليب 7 
3 ْ ثيقة فى المكاتب أملاها الشافعى بم 
| وثئقةق الي 
ا ( كتاب الأقضية )  .‏ 07و( 
| أدب القاضى وما يستحب للقاضى | لم9١‏ 0 
1! الإقرار والاجتهاد وال بالظاهر ‏ 96و 
| مشاورة القاضى ES.‏ 
56 إٍ حي القاضى ۰ et‏ ش 
0005 مسائل القاضى وكيف العمل عند شهادة. . ٠‏ 
9 ) الشهود 4 
١ WY -‏ ماتتجوز به شهادة هل الأغواء Yee‏ 
شهادة أهل الأشربة 32 5 
وبر ٠‏ شهادة أهل العضبية NV‏ 
Vr‏ شيادة الشعراء ‏ 5 . أ 0 .م 
وباو ١‏ شيادة أهل اللعب ٠‏ ۳۸ 


0 شهادة من يأخذ الجمل على الخير TN‏ 


شهادة السؤال 

شهادة القاذف 

كتاب القاضى 

القسام 

الكتاب تخذه القاضى فى دبوانه 
كتاب القاضى إلى القاضى 

أجر القمام 

السهمان فى الةم ظ 
مايرد من الفسم بادعاء بعض القسوم 
الإقرار والمواهب 

باب الشر ركة 

إفرار أحد الابنين بالأخ 

إقرار الوارث ودعاوى الأعاجم 


- 51: 


ص 
53 دعوى الأعاجم 

۲۰۹ ) الدعوى والنات ( 

. ۲ إ باب الدعوى فى.اليراث 

٠‏ ۲ باب الشهادة على الشهادة 

۲۱۱ باب شهادة أهل الذمة فى الموازنث 
۲١(‏ باب الدعوبين إحداهما فى وقت قبل 
1۲ وقت صاحبه 
1۳ باب الدعوىف الشعراء والهة والصدقة 
14" باب الدءوى فى البيوع 
1۷ باب دعوى الواد 
فد 7 الجن مع الشاهد 
٠‏ | مايقفى فيه بالمين مع الشاهد 
مم | الامتناع من اليمين وكيف اليمين 

عت | 


معه0 9ة) وودهه 
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۲۲٢‏ 
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